ااه وجل مقرم له امن 


AN 
زان‎ 
ومبامشه باقی فتاوی العلامة مس الدن عمد بن العلامة شباب‎ 
ادن أحمد بن أحمد بن حمرة الرمل آلولود سلخ جمادی الاول‎ 


سنة ٩۱٩‏ التوفق عصر وم الاحد ثالك عشر جادى الاولى 
سنة ۱۰۰6 رحه الله تعالى آمین 


هو الحافل شيخ الاسلام الامام أ جل 58 الدين ن مد بدر 
الدن بن گرد تعس الدين بن على نور الدن بن حجر امیتمی 
الشافعی الک المولود محلة أنى اميم فى آواخر سنة ٩:۵‏ 
و ضحدوة وم الاين الق عشر شپر رجب سئة ٩۷6‏ 
ودفن 5e‏ المشرفة وقبره العادة ره آله ونفعنا به آمين 


الميتمى بالثناة الفوقية نسبة ؛ نسة إلى حلة آی امیتم قرية فى أقلم 


۳ من آقالم مصر خلافا لا اشتبرمن قراءته بالملثة 6 ذكره 
الفا کی فى ترجته 


ملازمالطيّع وا نید 
بتاع الاين رضم 1۸ 
آلرَایْلان : مضر- کی اس ا 


EDS 1 AE ED EO Dr ED م ا‎ 


5 > 


(سئل) هل‌العتمد جواز 
الفسخ باعسار هقبل الد خول 
بعص ال اال ا چ 
اقيه ¥ فى شرح 
والروض أملا کاأفتی به 
ابنالصلاح(فاجاب) 7 
التمدجو از الفسخ به ا 
قاله الجورى و+زم به 
البارزی واقتضاه كلام 
e‏ 
ملب لازو جة الشريفة 
أن يكون ما 217 الط 
والاكل والشرب من 
نحاس ولاز فاجاب) انه 
نكن ى ا ناکون من عشت 
آوحجر آوخزف نعم إن 
اطردت‌عادةأمثا ما بكوما 
تحاسأ وجبت ها كذلك 
إذ المعول عليه فما جب ذا 
عليه عادة أمثاها( سثل ) 
عا إذا حرجت الرويدة 
لزيارة أو حوها بغير 
اذن زوجها وهو حاضر 
البلد هل تسقط نفقتبا 
وكسوتماءذلكوإذااذعت 


E ا‎ 


بح 


مره 
4 


( کتاب الفرائض) 

لا وسئل ) رضى الله تعالى عنه عن رجل هلك وخلف جدتین إحداهما أم آمه والثانية أم أيه 
وجد أوامرأة حاملاوءن رجل هاك و خاف‌جدا و جدة ( فاجاب ) و له المسئلةالاولىمن أريع 
وعشرين وتعول اس وعشرين لاجد تبن السدس عائلا د ۳۹ باجو وللروجة الغن عا یلا 
ويوقف للحمل ثلا ل عائلان لاحت ال کر نه انثيين فا کثر و للجد ۳ بق > ثم ان بان الملا شین‌فا کار 
فظاهر وإن بان أن أخذت الجدتان السدس من أربعة وعشرين والزوجة القن منبا والبنت نصقبا 
والباق‌للجد وانبان ذ كرا أو أكثر أو ذكرا وأنی أخذت الجدتان السدس من أر بعةوعشرن 
5 ال وجة الفن منها والباقى لاذ كر أو الذ كور أو الاناث للذ کر مدل دظ 00 والمسئلة الثانية 
وتعالى أعل ( وسئل 6 ریق تعال aE‏ لله الذى آنار کون ال 

و جعلیم سبا لكشف الغمة والعاء وأنار الحكمة فى قلومم فاستدارت حى باغت عنان الساء 

تفضلوا پاش شيخ الاسلام يكشف هذا الرين الذى عم على لوب أهل زماننا حى ی أن حدم عوت 
ولا و صى أ له الضياع فيم ما ده للاو لاد و خرجه عن ملم ق حال حیاته و جعل الذكر 
والانی فيه سواء فاذا مات الشخص الذکور وجاءت الاثى تطلب حقما قال ما آخوها لا آقسم 
ما اعطاق ان وا وائما جعل لك معى فى حيانه ناکین إذا سني وامتع بل 3 الاملاماذا 3 
5 العطی ادا دفع لبعض أولاده عضا من N‏ ا ومات المدفوع البه وقد زرم 
الشقص المذكرر زمانا وهو ای المدفوع اله قل خاف زوجة و بنتاهل عطبان ما ق لله من 
هذه الارض الذکورة التى فا حق الاناث الذکورات او لا فان قلم لا فكيف الصواب الذى 


ترکن 


۱ ۱ 7 (۳) 
أركن اله 00 بانه اذا 0 مابيده بين أولاده فان کان بطريق انه ملك کل واحد منہم شیا 
000 الا لاد الموهوب ذلك وکان ا ف حال صة الوامب 1 ذلك وماك کلب 
مأبيده لاش ارکه فيه أحد من اخوته ومن مات منهم أعط ما کان بیده من رت 
كالزوجة والبنت المذ كورين فى السؤال وان كان ذلك بطر بق أنه قم ينهم من غير ليك شرعی 
فتلك القسمة باطلة فاذا مات كان جميع ما ملکه ارما لاولاده للذكر مثل حظ الاين ومن شك 
| فى ذلك أو اعتقد خلافه فقد كفر ومرق من‌الدین فتضرب عنقه إن يتب و مدداسلامه وقدعمت 


انخروجمافغيبته لزيانة أو 
وهاو ادعی انه لنشو زها 
فن القولقوله (فاجاب). 
بانه تسقط نفة ماو کنو تا 
خر وجِهاالمدذكوْرو القول 
قفا يمينهافما ادغته لان 
الاصل بقاء وجوم ما 
وعدم النشوز ( سئل ( 
عن امس أةغاب عنباز و جبا 


هذه المصيبة وطمت بين نواحى أهل جيلة ومن ضاهام فيجب اذاعة ذلك فيبم واعلامیم بان 
اعتقاد أن الا لاترث کفر خرج معدّئّده عن al‏ الاسلام والعياذ الله و اما بط ريق أن رقف 
مأبيده على أولاده ی حال ند و شترط آن‌الانی لاحق لها فيه ات ماز وجه ة و ام ۱ لااستحق 


شيأ فيه الا إذا احتاجت فبذا وقف صحيح بحب العمل بقضيته و اه سبحانه (gel‏ وترك معبا أولاداصغارا 
فى شخ ص مات عن زوجة وأخ لاب فقالت‌الز وجة انها حاملفبل تصدق أملا فانطلت الروجة || وليترك عندها نفقة ولا, 
القسمة قبل الوضع فبل تجاب أولا فان أجاما الاخ للقسمة ولم يكن وصيا ولا وكيلا من جبة أقام لما منفقا وضاعت 
الما ؟ م فبل تصح القسمة أو لا ؟ 2 مات الاخ التكرر عن لاله ينين آحدم غاب شم و خی مصلح پا و مق لحة أولادها 
الزوجة المذكو رة عن امل فبل تصدق أملا فان صدقت فذاك وان ۸ فبل تربص أملا فان قلح وحضرت الىحا شاف 
تتربص فالى مى ثم بعد ان رجعت طلبت القسمة ثانيا فبل تجاب أولا فلو آجایبا احساضرون وأنبت له ذلك وشكتٍ 
و تضررت وطلبتمنه 08 


القسمة 2 غسه ة أخيهم فېل نصح القسمة أولا فاذا حطر الغائب و أو وكيله فبل له ابطال القسدة 
الاولى أ الثانية دون الاول ر بقوله نم تصدق ی دعوى ال أن ظهر تت ۳ يله 1 
و ضعته بعلامة خفية ة وکذا ان 3 بل عه امک لقرب‌الوطء ۳3 طلب الأقسمة لاا ستدق Em‏ 
۱ هذه الصورة عل کل تقدير نعم ایس لما طلب القسمة من 1 ولامنورثته لعدم صحتهأ مم م مادام 
الل مو جو دا واا یہ م لبا القاضى وان رجعت اذلا أثر ارجوعبا مع رجائه و األه سيدا نه 
وتعالى أعلم (a)‏ مك وترك ابن أخ وشقيقته فبل يعصبها ويا غد هيا وما له ی سا 
وبين بنت الان : الى بعصببا آخوها و ترث معه‌عند استیفاءالبنتین الثلثين وولدبنت‌الان .هال 


يفرض شا على ددجا 
ولاولادها ۳۳ ففرض, 
لم عن نفقتهم م نقدا مع 
فى كل بوم وأذن هاف 
انفاق ذلك عليبا وعتل 
1 ولادها وق‌الاستدانه 


عليه عند تعذر الاخذفن" 


يرث ث أم أمه و مأنى أمهوهلير انه أولا 1+ واب ) بنت‌الاخ لست وارثة فى حال ءن الحالات ماله والرجوع عليه ذلك 
لانهامن ذوات الارحام فلایتصور أن آخاها يعصبها خلاف بنت‌الان فانماوارثة فعصبها آخوها وقلت منه ذلك قبل هذا 
وغيره ولايرث ولد بات الان أم أ امه ولاام أىأمه وترث منه الاول دون الثانية امه سبحانه التقدير والفرض بح 
وتعالی أعلم «وسئلت) عن طائفتين اقتتلتا وفقد منهم جمع الغالب على الظن موتمهم فى جلة من || أولا واذا قرر الزو 3 
قتل فيل شه م ارم و تتذوج نساوم فا جت ) لال امد ول لتزویج الا أن ثبت سنه لزوجته‌نظیر کوتبا عله 
موه و مدة يعام انه لابعيش اليباً ولو بغلبة الظن فلا يشترط القطع بانه لايعيش i‏ حين العقد قدا کایکتباق 
فاذا مضت المدة ال : حم الجا کم ٤و‏ ته وقسم ماله على من کان وارثاله عند م تم بعد || وثائق الانكعة ومضتا 
الحم بمو ته تعتد زوجته فاذا انقضت عدتما تزوجت وأما قبل ذلك فلا حل لبا أن زوج وان عل ذاك‌مدة وطالّت ما 
غاب على ظنها موته لان الاصل بقاء حياته حتی ,شبت مو ته نعم لمن أخيرها عدل ولو عدا اً أو ||| قدره لها عن تلك ادق 
امرأة بو فاة اا ن ن تتزوج‌سرا لان ذاك خر لاشهادة ولاتمكنمن ذلكظاهرا وأما قول بعضیم وادعت به عليه عندحا م 


شافعی و اعتر ف نو الزنعه نه 


قد يقال اذا ساغ لها اعاده وعلنا ذلكاتمه جواز اعتاده ظاهرا ايضاففيه وقفة کا قاله الاذرعى 
فبل الزامه صخ آرلاوفل 


ای لانذلكاما جاز لاسرا لاضرورة فلو جو زناه لباظاهرا لكنام.طلين لعصمة ععقة الوت عجرد 


خلا فېا و التهسبحانهوتعالى أعام بالصو اب واليهالمرجع و الآب 
(باب الوصية) 

( وسئل ) عبن قال فى مرض‌موته عبدی حر بعدموتی اوعتیق كذلك بثلائة أيام وثمر ارضی 

الفلانىاو استغلال أرضى الفلانى وصية له وان سرق اوسافر من بلدنا او ناكر أهله ماهى له ما 

حكمه لإفاجاب) بان قوله لقنه ما ذ کر فى السؤال فى حك الوصية له فيعتق بعد الموت بيثلاثة 


آذا مات اروج وا 
زوجته‌ولیقرر فا کسوة 
"وأئبتت وسألت الحا 
الشافعی انيقرر لما عن 
كسوتهاالماضيةالتّى حلفت 
عل استحقاقها نقدا وأجاما 


لذلك وقرره لا كا نفعله أيام و ستحق الثمر أو الغلة ويكون كل من عدعه وما وصى له به من الثاث فان وف مما فذاك 
القضاة الان فبل له ذلك || أو باحدهما فقط قدم عنقه و بطلت وصيته وان لل.فالثلك بكل عتق منه قدر الثلث وصارت 
اولا وهلماتفءلهالقضاة ]| الوصية لمن بعضه حر وبعضه للوارئ وأما اشتراطه عليه انه مى سرق او سافر أو نا كرأهلهلاحق 


له فى الوصية فمو صحیح نظير ماقالوه فما لو قال اوصيت لفلان بكذا ان اعطىوإدىكذافانو جد 
الشرطاستحق الوصيةوالا فلا 3 رأيت جا من المتقدمين والتاخرن صرحوا بصحة تعلیق الوصية 
بالشروط منهم الصيمرىف شرحالکفاية وصاحب التنبيهوالماوردى وابن الرفعة فا اطلب وبعیم 
القموی‌فقال تعليقها بالشرط كاوصيتله بکذا ان تزوجبنی‌آوان‌رجع‌من‌سفره‌و تعلیقبا عرضه کان 
مت فى مرضى هذا فاعطوا فلاا كذاأوفسالم حرفان برىءومات بذیره‌بطلت وعبارة الماوردىلو 
اوصی بعتقهاعی آنلا تتزوج عتقت على الشرط فان تزوجت ل يبطل العتق والشکاح لان عدم 


من القرض للزوجة 
والاولاد عن اللفقة او 
الکسوة عندالغيةاو 
الحضور نقداصیح آولا | 
( فاجاب ) بان تقسریر 
الحا کر فالمسائل الثلاث 


محيح أذالحاجة داغية اليه || اله ط مترمن امضاء الو صة و تقو ذ المت عنم من ال جوع فه لکن برجم علبا بقیمتبا ویکون 
والمصلحة تقتضيه فلهفعله شمر مح من لو وهود الغى ممع "من لرجوع به اسان برا جع يها بقيمتها ويكو 


ميراثاولو طلقبا ازوج م احق استرجاع القيمة ولو أوصى لام ولده بالف على ان لا روج 
التعلیق و الشرط وبه يرد قول التدريب انها تقبل التعليق دون الشرط الأبم الاأنيحمل على شرط 
ينافى مقتضاها و به برد أيضا مافى الرافعى فى الو قف عن القفالما یقتضی أنها لا تقبل التعليق أيضا 
والفرق بينبما أن التعليق ما دخل على أصل الفعل باداتهكان ؤاذا والشرط ما جزم فيه بالاصل 
وشرطفه امرا آخر إذا تقرر ذلك اتضح ما ذكرته فى الجوابعن صورةالسؤٌ ال وعلمأنهالمنقول 
المعتمد ووقع لبعضهم افتاء مسكند الى كلام الروضة فىاغية الف ظاهره ماتقرر وسيعلم ردهما 
ساذ کره وعند وجود السرقة او تحو‌ها ممأ شرط عدمه سترجع المودى به له منه أن بھی ببلاه ۱ 


وياب عليه بل قد يحب 
عليه ( سئل ) هل جوز 
الشخص وطءزوجتهوهى 
بحر مة بالصلاةسواءكانت 
الصلاة :فرضا أو نفلا 
وسواء أعلم أنها جد 
ما تفقسل بهفىاول الوقت 
أم لاو سواءآعلم ان الوقت 
مخرج ام لا واذا قم 
پالتحریم فېل يفصل بين 
العام وااجاهل(فاجاب) 
بانه‌می جاز له منعپا من 
انمام تلك الصلاة6 لقضاء 
الموسع والنافلة المطلقةجاز 


أو سدمن باعه‌مثلافان تاف رجع الورثة عليه مثله فالملى وقيمته فى ااتقوم‌ولو اودى لاخر بعين 
وقال ان مات قبل البلوغ عادتاوارثى فقد ذكر ف يأب اطيةمأ يۇ خذ منه حم ذلك‌وهو ان بصح 1 
عقد العمرعقد العمریلاشر طهاففى آعمر تك هذااو وهبته لك او جعاته لكعمرك‌فاذامت‌عادالیآو الى 
وارئی صح العقد لا الشرط فاذا قبلالعمروقض ما که فیتصرف فيه كيف شاء فاذامات فمو لورثنه 
٠‏ ثم لببت آلال ولا جوز تعلیق العمری الا موت العمر کاذامت فپو لك عمرك فیکون وصية فان | 
زاد وان مت عاد إلى أوإلى ورئی‌او إلى فلان فو وصية بالعمریعل صورة الحا كم السابقةاه 
فافهم قولحم فيكون وصية وقوطم فبی وصية الخ صحة الوصية فى الصورة الاو و مو ته بعدموت 
الموصى قبل البلوغ لابوجب عودها لورثة الموصى کا نقرر فى العمری من فساد الشرط فبا مع 


و طژها مطلقاو انل بر a‏ هر یعس و کی ار کر ی 
7 0 00 صحة العقد ولو قال اوصیت له جذه ان بلغو عنفستها قب البلوغ فان مات قبله فبى لؤأرثى فيوخذ 


مما مر تقييد الوصية بالعين ما بعد اللوغ فاذا بلغ ملكها وقبل اللوغ انما ملك منفعتبا فقط وقول 


والقضا.المضيق عم عليه || فان مات قله فبی‌ل و ارئی باطل لامر نعم يشترط بلوغه قبلمؤت الموصى أخذا من قوم می دخلت 
وطؤزها وظاهر ادا ]| الدار فانت مدبر اشترط حصول الدخول فى حاةالسيدكساثر الصفات المماق علیها فان مات السيد 


قل البلوغ فلا ند بر اذاعلت ذلك فلا ینای هذا مأمر من صدة تعليق الو صة بالشرط و لزو مه لان 
الشروط 


۲۵ 


nL r 


الشروط ثم لاتنانى موضوع الوصبة وهنا اف إذ موضوعبا ملك العين والتصرف وانها لاتعود 
لورنة المودى بشرطه عودها ل لا موجب من الموكى له فکان الشرط باطلامع الول بصحتها نظدر 
مامرق العمری والته سبحانه وتعالى le‏ وسئل ) فاو قال أوصيت بكذا و کذاواجتکفارة 
ول‌یعین و صبته أنه كفارة عين ولاغيرها وذلك القدر لابلغ كفارة كين ۱ ی علبا ولا بلغ 
تمام ثانية کف صر فبا و إلا ل أل أن فى غرف المودى أن ذلك درف على غر القانون الشرعی 
0 ذاك ققد صرح يعضوم ١‏ أنه عمل على او اجب و بعضرم انه کسب من زاش ألما ل انم بقل 
عل سبيلالاحتباط والافمن ااثلث فلوعرف بالقرائن منالموصى رادةالاستاط مكباب 
بان الذى وجه فذلك أنهبهبي اخراج تلاك الكقارةال أوض مأمن راس المال مالم صرح ما 
للاحتياط ولاأئر للم رائن ولاللعرف ق‌ذاكت و لالکون الکفارة الموصىما تلق كفارة. مين أو تز يد 
عاما ۱ وتنقص عنما لاح ال نەکان عليه كفارات وأخرج بعضبا EE)‏ بعضبا ود بز مه صرفها عل 
الفقراء والمسا كبن لكل مسكين مد لان هذا هو الاغلب فى الكفارات فلیحمل لفظه عليه أما إذا 
صح با نأمره باخراج تلك الكفارات اتماهو عل‌سییل الاحتياط فانكان الاحتياط واجباكانت 
من رأس المال أيضا وان كان احتباطا مندو با كانت من الثلث وان شك فالذى يظبر انصرافه 
إل المندويلانه المتبادر من لفظ الاحتياط ومحتمل انصرافهللواجب احتياطا لبراءة الذمة(وستل) 
عن‌رجل و ص س و صم و ضمن مکتوب الوصية ۳ ثها_-شرعى أنه فعام كذاأوقف e‏ إذذاك 
من العقار وحدة على أ لا دهاش اد ألا نة وهم‌فلان و فلان‌و فلان يالو بةعلييم * ثم من بعدهم 
۱ على أولادهم وأولاد آولادهم‌وذریتهم و نسلیم وعول على مکتوتب وقف سابق مۇرخ فى العام 
المذكورأعلاهثمان الرجل‌الوصی انتقل بالوفاة الى رحمة اللهسبحانهوتعالىولم بو جد 4 توب لوف 
المعول عليهىتركته وحصل نزاع بينالورثة فى الوقف المتضمنبكتاب الوصيةفبل مذاالاشبادالصادر 
منه ق‌حال‌مرضه الذى توق فيه یح أم لاوهل تخرج الوقف من املك أملا وهل اذا عول على 
مکتوب الوقفکا ذ کرآعلاه وفقدعمل باشپاده‌الا یبال وقفية كاذ كر بکتاب وصيتهأم لا( فاجاب ) 
بانه‌اذا أقرفىحال مرضه وقف سابق‌عل اطرض صح‌اقراره لان الاقرار ليس ترعاحی یعتهر.ن 
الثاث واما مواخبار عن حق سابق فوجب العمل به سواء أكان لوارث أم أ فلا تدخل 
الاعبان الب اقر بوقفيتها فى التركة بل کون مستحقة للموقوف عليرم والّه سبحانه وتعالى اعلم 
0 وسئل 4 عا لو أوصى بنخلة على مسحل واخرى على مکان آخر مسجد آخر ساقية ملوكة على 
اقول بصحته شم دی الشبود أو و بعضهم دون j‏ نصاب معين كل فبل باق هنا ماذ کروه فا أو 
اندرس شرط الواقف ومالو اشكل التقسيط على النشدو لجبل مقذار السقى ولو كانت الوصية لغير 
جرة كمعينان الوقف على اصلاحواو الحال ماذ كرب او ما الك (فاجاب) بان ذلك يحتاج الیذ ۶ ماقالوه 
قالوقف لتمرف هل يصح ع هذه عليه اولا والذى فى الروضة وغيرها فى 0007 
شرط الو اقفو جملالتر رابت 1 و القاد ر بان لىع هل‌سوی الو أقف بينم اوفاضل 
قسمت الغلة بينهم بالسوية اذلامرجح فان تنازعوا فى شر طه و اة صدق ذو اليد سمينه ۹ 
ا لاقرباء الواقفثم للمصا هذا كلدحيث لم يكن ۲ افا دن يوم مقامه‌حا کایت 
الاوردی والروياتق بم حاصله أن الوائف ان کان شا با عمل بمو له بلا ین فان مات رجح أوارثه 
فان ام يكن لدوارث ولهناظر من جبة الواقف رجع اليه لاالى المنصوب من جبة ةالحاكم فان‌و جدا 
واختلفا فبل یرجم الى الوارث او الى الاساظر وجمان رجح الاذرعی منهما لشانی ونی فتلوی 


سببه مذو ط بالعال حر يمه | 
(سئل ) عمن لم يكتسب 
وترك عياله القاصرين 
هل يكرههعليه الحا کرام لا 
(فاجاب) بانه یر الحا کم 
القادر على الكسب 
عليه لكفاية ابعاضه 
الذي ن كفا يتهم لازمة له 
2 ( اب احضانة)ه 
(سئل) عن قدر مدة اللا 
ی بحب على الام فيا 
الارضاع (فاجاب) بانه. 
قد قال الشخان أن مدته 
يسيرة أه وقال بعضبم 
اما ثلاثة ایام و بعضهم 
اتا اا ادر 
شبه أن بر جع فى مدته 
الى اهل الخبرة (ستل) 
هلتثبت الضانة للاعى 
املا (فاجاب) بانه تبت 
لهعلى العتمد(سئل) هل 
الفاسق اذا تاب بستحق. 
الحضانة »جرد التويةام 
لابد من مضى مدة الاستبراء 
(فاجاب ) بانه يستحقبا 
عجرد التوبة (سئل) عن 
الممز اذا کان کل من ابو به 
متزو جا هل يخير يينم.1 
أ وياخذها لابمن غير تخیر 
(قاجاب) بانحضانة واد 
لابيه ١‏ سئل)عن الروجة 
اذا نشرت هل تستحق 


حضانة ولدهامن زوجما 


و لا عنع منبانشو زها 
(سئل) عمالواعتاد أهل بلد 
سترءورا تأر قائهم بالطين 
هل يكاف السيد بغير هم لا 
(فاجاب) با نه لا یکاف بذیر 
التطبین لقو ل الشافعى 
وکسوته بالعروف قال 
والعروف‌عندناالعروف 
لله يلده (ستل) هل 
المعتمد أنه پلزمه الناء 
لطبارة رقية-ه مطلقا 
(فاجاب) بانالمعتمد أنه 
باز مه الماء لطبارة رقيعه 
ولو فى السفر کا شمله 
كلام الر وضو جری‌علیه 
فى الجموع عن البغوى 
هن أنه لابجب عليه فى 
هل نفقة الرقيق شت 
بغر ض القاضى کا ذكره 
ف شرح الروضاً 01 لا 
ف ذمةالسيد بفر ض 
القاضى فقدقالالروياق 
لو قال. الجا لبدرجل 
غائب‌استدن و أنفق ع على ۱ 
نك جازوکان دیناعل 
:الس داه وماعزیق 
السوال لشرح الروض 
اليس فبه و لکننه مقتضی 
کلامه و عبار تهو تسقطعنه 
مى الزمان فلا تصبردننا 
عليه كنفقة القريب يجامع 


2۱ 


النووى و اذا قلنا بالاصح ان الوقب يثبت بالاستفاضة لایثبت بها شر وط وتفاصيله بل انكان و قفا 


على جماعة معينين أو جبات متعددة قسمت النلة بينهم بالسوية أو على مدرسةمثلا أو تعذرت معرفة 
الشروط صرف الناظر الغلة فما يراه من مصالحها اه وسبقه الى ذلك ان سراقة وغيره لکن‌قال 
الاستوی هذا الاطلاق ليس بجيد بل الارجح فيه ماأفى به ابن الصلاح فانه قال يثبت بالاستقاضة 
ان هذا وقف لا أن فلانا وقفه قال وأما الشروط فان شهد ما منفردة لم يثبت وان ذكرها فى 
شمادنه باصل الوقف “معت لانه برجح حاصله الى بيان كفية الوف اه قال الاسنری ولا 
شك أن النووی لم بطلع عليه ام وتبع الاسنوی على ذلك شیخنا شيخ الاسلام ز کریا فقال 
الاوجه حمل ما أفى به النووی على ماقاله إن الصلاح اه وات خبير بان الفقباء سووا بين بای 
الوقف والوصية فى مسائل كثيرة فلا بعدآن‌تقا من مسئلة الو دة المد کور غل مأقلناءق فس ئلةالو قف 
فیقال ان کان للموصی وارث رجع اليه فان لم يكن له وارث رجع الى وصيه ان كان له وصی فان 
وجدا راختلفا فېل برجع الى الوارث أو الى الوصى احتالان ارا الثانى على قياس الوجبين 
السابقين فى مسئلة الوقف والراجح منبما فان لم يكن وارث ولاوصی قسمت غلة النخلتين بين 
السجدن أو السجد ۷ والضمبر المذ كور وهو جسر فى وسط النبر 
الاراضى ويدل لذلك قول النووى فى فتاوه السابق أو جبات متعددة قسمت الغلة بينهم بالسوية 
بل مسئلتنا أولى ذلك من مسئلة الذووى لار بعض الجبات محتمل أن بکوز استحقاقهمتأخرا عن 
بعض ومع ذلك لم ينظروا اله بل‌سووا بینها حذ رامن الترجيحبلا مرجح‌ومستلتنا تتحقق أن و احدة 
من النخلتين مستحق لهذه وواحدة مستحقة لهذا فاستحقاقها متيقن وائما شككنا فى المعين فكان 
حلبا على التساوى الذى ليس فيه الا فوز احداها بزيادة على حصتبا من حصة الاخرى أولى من 
مسسئلة الوقف الى فيبا احتهال ذلكواحتال ان احدى الجبات فاز ما لايستحق فيه شيئا بالكلية 
فان قات کر ن الفرق بان مسئلة الوقف حقق فا أن لتكلو احدمق المعيئين أوالجبات حةا ف 
هذا الوقف المشكوك فى شروطه وما الشك ف تعجل استحقاقه وتأخره خلاف مسثلة الوصية 
فانا تتحقق انه ليس لكل من الجبتين حق فى كل من النخلتين المشكوك فما فيلزم على التساوى 
هنا اعطاء واحدة من الجبتين شیثا لااستحقاق لا فيه بوجه لامتقدما ولامتاخرا ضلافه فى مسئلة 
الوقف فان غاية مايازم عليه تعجيل حق اللأخر وهذا الق کا لاخفی قلت محتمل لكن يكن أن 


جعل اسده‌حی سی ءا عليه من 


حاب بان بعض الجبات فى مسئلة الوقف قد بتصور أنه لایستحق شيا فى هذا الوقف بان یکون 


استحقاقه مشروطا بانقراض غره الى ذهاب عين الوقف والقسمة بینهما على السواء فاستوت 
السئلتان ویکفی فى الجامع بينبما ان كلا عتمل فيه اعطاء من لابستحق وتتقیص حق من 
صحيح یکفی مثله فى صحة القیاس وأما تخر یج هذهالمسثلة الشار اليه فى السؤال 
على ماقالوه فى الركاة من أن مايسقى بنحو المطر والدولاب سواء واجبه ثلاثة أرباع العشر فان 
غلب أحدها قسط باعتبار عيش الزرع أو الثمر ونائ لابعدد السقيات فلو کانت‌مدته ثمانية آشهر 
وسقی فى ستة أشبر من الشتاء والریع مر تين الط وق شبرين من الصيف ثلاثة بالنضح وجب 
ثلاثة آرباع العشر وربع نصفه فان جبل ااقدار أو الغالب فثلاثة أرباعه فذير صحیح لان و جوب 
ثلاثة أر باعه عند الجبل انما هو لاجل تقدير ا لان الاصل عدم زيادة أحدها على الاخر 
و لاحد لانقض عن التساوى برجم اليه فقدرنا لتساوی احتاطا وقيل الواجب نصف العشر لان 
الاصل براءة الذمة من الزائد ويرد ما ذ كرته وبه بتضح مانقرر من أن مسئاتنا لا يصح تخر جهاعلی 


۱ مذه لان الذی فى هذه تعلق به <ق المستحقين لكن شككنا فى قدر حقهم فقدرنااللساوی‌احتیاط | 


لم 


(۷ 


هم لان الغارم متحد والفروم عنه كذلك خلاف مسئلتنا فان المستحق فبا جوتان ممايزتان 
والستحق عينان كذلك فلا بلزم من امل على التساوى فى مسئلة الركاة للاحتياط الخل عليه فى 
مسئلة الوصية. على أنه لوسل الل عليه فى مسئلة الوصية كان موافقا لا قررته فى قباسها على 
مسئلة الوقف وعل مسئلة الركاة فكل منم) يقتضى مايقتضيهالآخر لاأنه يقتضى خلافه وعل ما 
قدمته انه لافرق فى مسئلة الوصية بين أن تکون لجبتين أولمعينين أولجبات أولمعينين واه 
سحانه وتعالى اعلم لإ وسل ) عن الوصی بتفرقة الکفارة هل له أن باخذ لنفسهمن ذلكو يتولى 
الطرفين لا فاجاب ) انه لاجوز له أن ياخذ لنفسه شأ ما أوصىلهبتةرقته سواء الكفارة وغيرها 
فقد تال الشافعی رضى الله تعالی عنه فى الام إذا قال الرجل ثلث مالى لفلان یضعه حيث براه 
الله سبجانه وتعالى فليس له أن ياخذ لنفسه‌شیتا کا لايكون له لو آمره أن يسيعشيئًا ان ببیعه 
من نفسه لان‌معنی بیعه یکون مبايعا وهو لايكون مبايعا الالفيره وكذا معنىيضعهيعطيه لغيره 
وكذلك لیس له أن يعطيه وارنا للميت لانه انما جوز له ماكان جوز للميت فلا ۸ يكن للميت 
أن يعطيه لم جز لمن صيره اليه أن يعطى منه من لم يكن له أن بعطه قال رضى الله تعالى عنه 
و لیس له أن ,ضعه فا ليس فه لاميت نظر ولابکون له أن محبسه عند نفسه ولابودعه غيرهلانه 
لااجر للميت فى هذا وانما الاجر للميت أن يسلك فى سبل الخير التى برجی أن تقربه إلى الله 
عز وجل قال رضى اله تعالى عنه فاختار للمودى اليه ان يعطيه أهل الحاجة من قرابة الميث حى 
بعطى كل رجل منهم دون غبرم فان اعطاءهم أفضل من اعطاء غيرهم لا ينفردون به من صلة 
الميت قرابتهم ويشتركون به أهل الحاجات فى حاجاتهم وقرابته ماوصفت من القرابةمنقبلالاب 
والام معا وليس الرضاع قرابة وأحب له ان كان له رضعاء أن يعطيهم دون جير انه لان حرمة 
الرضاع تقابل حرمة النسب ثم احب ان يعطى قرابته الاقرب منم فالاقرب وأقصى الجوار فيا 
أريءون دارا من کل ناحية ثم احب له أن يعطيه لفقير من بجد واشده تعففاوانکسارا ولاسق 
فى بده مله شيئًا مه کنه ان خر جه ساعة من مار اھ کلام الام وهو مشتهل على فوائد نفيسة فلذا 
احبيت ذ کره برمته ليستفاد مااستمل عليه ويوافقه قول الروضة لو قال ضع ثلث مالى حيث 
رايت اوفما اراك الله لم يكن له وضعه فى نفسه اه وبكلام الام والروضة يعلم انه لوقالفرق 
هذه الدرام للفقراء وهو فقير أولامسا كن وهوهسکن ۲ سکن له الاخول ۳ و هو احد وجبين 
ذكرهما الشیخ أبو حامد وغیره بلاترجيح فان قات فبل للوصى طريق فى الاخذ قات نعم بان 
يعزل نفسه فياخذه الناظر العام وهو القاضى اونائبه فيجوزله حينئذ ان يعطى من كان وصيا فان 
قات لاحتاج لعزله نفسه بل حيث فرق.القاضى اونائيه جازله اعطاؤه قلت ممنوع لانه لاولاية 
لاقفاضى مع وجرد الوصی فدلم أن بقاءه على وصيته س غير قادح فيه مانع للقاضى من التصرف 
وله من الاخذ والله سبحانه وتعالى اعلم لا وسئل )ها اذاتواطاشخص وآخر عبلانيوصىللا خر 
بشىء ويرده على احد ورثته ثم أوصى فات ثم مات الموصى له قبل الرد فمل المودى به لورثة 
الوصی له اواورثة الموصى ولو اراد الوصی له ان برد لکن قدمات التواطیء على أأرد عليه 
وخلف ورثة وقانا ان للموصی له الرد على الورثلاالوارث ماحکمه( فاجاب )يانه حيث كت 
الوصية للموصى له بان وجدت فما شروطبا المعروفة ومنها أن يقبابا المودى له بعد المودى 
فاذا قبلبا حينذ ملكبا ملكا تاما ولاعبرة بمواطاته مع الوصی على انه يرد على احد ورثته فاذا 
مات الوعى له كان الموصى به لورثته لالورثة الوصی ولو اراد الوصی له ان يقى ءا واطا عليه 
الموصى جازلة الرد إلى احد ورثة الوصى والى رارث ذلك الاحد لكن لاك.ؤةولهرددت ذلك 


وجومما بالكفاية 
کتاب الجنايات ) 
(سئل)عمالو آنهشه |فعی 
أو حبسه مع سبع فى مضيق 1 
فقتلههل يتعينق القصاص 
السف إذالماثلة هناغير 
مضبوطة أويفعل به مثل, 
فعلهلانه الاصل( فاجاب) 
بانه بتعين فى القصاص 
اليف لاذ کر (سئل)' 
عمالو قطع اصعا زائدة 
من رقيق و برىءو م تنقض. ` 
قبمته بذلك فېل يقومقبل 
البرء والدمسائل ویلزمه 
مانقص اولایلز مه شیء 
(فاجاب) بانهيعتير اقرب 
نقص الى الا ندمال وهكذا 
الحا سيلان الدم (سئل). 
عبن قطعت اذنهثم غسلبا 
ولصقبا بلادم فعادت‌کا ۱ 
كانت فماعلى قاطعباوهل 
هی مستحقة الازالةام لا. 
(فاجاب)بانه يجب على 
قاطع الاذنديتها و ليست 
مستحقة الازالة (سئل) 
هل تغاظ الحكومات 
والغرة فى الجنين باحد 
الاسبای المذكورة فى 
کلامیم ( فاجاب ) بانها 
تفا عاذ کر ( سئل ). 
عبن أدعى عندحا م عل 
شخص دينا وحسه 
الحا م بسبه فات فى 
الحبس من غير ضر ب و لا 
تأثم هل يضمنه المدعى او یام 


أولا(فاجاب) بان من حيسه 
ولى الام بسبب دنن عليه 
اشخصوماتف الهس 
فرو غير مضمون على 
صاحب‌الدن بقصاص و لا 
1 ولاکفارة علبه‌و لا 
آم انكان عقا فى ذلك 
الدن و بعلم ولم بظن 
اعسار احبوس بالدينوان 
کان مطلانیذاك ۳ ۳ 
وعلمأُوظناصاره بدا 
(سئل )عن شخص نصفه 
حر و نصفهرقيق جو على 
ند نفسه فقطعبا عمدا 
عدوا نا قماذا بجحب عليه 
مالك نصفه(فاجاب) بان 
جناية من نصفه حر على 
الفائت ها وربع قیمته 
برقبة الجانى وربع ديته 
وربعقيمته عال الجانى فعلى. 
یبن مسلتا لاك 
نضف القاطع عليه می 
قمته ته لانالو اجب‌له من 
بدل اليد المقطوعة دبع 
قيمته بسقط منه نصفه و هو 
كن ق مته بأسية ملک من ۱ 
القاطم لان الجناية نصفا 
جزهءاطر یقو نصفا جزء 
الرقية على سبیل الشبوع 
ومعلوم أنالسيد لا ثبت له 
على رقيقه غير المكاتب 
مال فلم يحب له على 
القاطم بسبب قطعه اذ كور 
الا عن قيمع رسثل) عن 


(۸) 


: : 


عليك بل لابد من اجاب وقبول لانه تمليك جديد لما قلناه من ان الوصی لهدملكالمودى به ملكا 
اما فلا خرج عن ملک الا بصيفة تفيد التمليك والله سبحانه وتعا لىأعلم (وستل)رضی الله تعالى 
عنه عن وضى شاهد على طفل موصی به لأخرف اف الى هذا الطفل لاشاهد به غيره هل له 
تنفيذ هذه الوصيةأم لا (فاجاب) بان الوصی حيث علم أن الیت أوصى بثىءلا نانو صة صحيحة 
وکان خرج من الثاث جازله بل وجب عأيه دفعه له لكن لا جوز له ذاك ظاهرا انه لاقل قوله 
فى ذلك وائما بلزمه ذلك باطنا حيث ۱ خش من‌ضرر يلحقه بسبب ذلك واذا لم يلزمه دفعها الى 
الموصى له لز مه امسا كبا وعدم التصرف فا حتی یکمل احجورعله ثم يعلمه با مال ليير آمن عبدما 
هذا ما بظهر من كلامهم وذاك لانم انا الوصى ق‌مال المأودى عليه متصرفا له بالمصلحة وهذا | 
من المصاحة کا أنه لواف على المال من استبلاء ظالم جاز له تخلیصه بشیءمنه قال الاذرعى ومن هذا 
مالو علم أنه لول يبذل شبتالقاضی سوء لانتزع منه المال وسلمه لبعض خوتته وأدى ذلك الى 
استتصاله وجب أن شحرى ف أقل ماعکن أنير ضى بهالظالم والظاهر تصديقه اذا تازعه احجور 
علیه بعد رشده فی‌بذل ذلك وان لی تد تال عليه القرائن قال ويقربمنهذا قول ابن عبد السلام 
يجوز تعييب مال اليتيم والسفيه والجنون لحفظه اذاخيف عليه الغصب كاىقصةالخضر عله الصلاة 
والسلام وحث الاذرعی هنا أنه لایصدقق فعلهذلك لبذاالغرض الااندلت الحالءل صدقه والفرق 
بين هذا وتصديقه فيا مرذکربه فشر الارشاد واه سبحانه وتعالى أعلم(وسئل) عن أوصى 
بقراءة ختمة أوأ کثر هل يجوز ان 0 ن القارىء ف الختمات و احداآولابد من جاعة وهل جوز 
الا تصار عل م ة و احدة أولا وهل بکون القاری, المأوصى هم لا (فاجاب) بان الذىيتجه أخذا 
من کلامم سما کلام ابن الصلاح فى فتآوه الذی ذكرته فى أ وائل السائل السابقة آنه‌ان كان 
فى زمن الموصى عادة مطردة فى ة راءةلاك الختمةأ والختماتوجبء ل الو مانا اطردت به 
العادة وان لم يكن ن م عادة كذلك جا ز أن يكو ن التارى.واحدا سواءأكانالموصى بدختمةأم أكثرثم 
انكان لظ الموصى أوصيت بقراءة ختمة كان ال و اجب قراءةختمةواحدةأوأوصيت بقرا. ۳۳ 
كان الواجب ثلاث خیات واذاءين الوصی وتا أكثر لاقراءة فقبل وقرأ ملك الوصی به 
(وسئل) عا اذا ات أن بات شرا على قره هل له النوم اذا غليه فان قانم فول مضی 
مافاته واذا ترك ليلة بات الموصى فى القبر سبوا اوعمدا هل,قضی‌ام لا(فاجاب)بان‌النی يتجهم | 
يشهد له قياس نظائره آن‌من اوص لمن بات يقرأ على قره لابجب على الوصی له استیعاب 
الليل بالقراءة واهما النی يازمه احیاء | كثره بالقراءة وحینئد فان احی‌الا کشر جازله نوم الباقی 
سواء أغلبه النوم قبل ان ڪي ألا کش أم لا فانه جوز له النوم لکن بازمه فضاء مثل‌ذلك الزمن 
الذى فوته وكذاك يلزمه القضاء لو ترك المبيت ليلة كاملة سواء أكان عامداآم‌ساهیافان لم يتصور 
القضاء بان استغرقت الوصية یع الليالى حسب عليه مافوته من جامكيته ودل لذلك ماآفیمه کلام 
النووى فى فتاوبه وبه صرح ابن الصللاح من أن المدرس أو موه لوعطل التدريس أباما فى الشهر 
حسب عليه من جامکیته وما نقل عن ان عبد السلام مما خالف ذلك ضعيف فان لت آقی البزمان 
المراغى بان من حبس طلا عن مباشرة وظائفه استحق جامكية مدة حبسه قلت ما أفى به ضعیف 
به على التا اج الفزاری فامتنع من موافقته کا ذ کره جامع 
رك التاج المذكرر وغيره ثم رأت الز رکش ۳ عن التاج انه أفتى بانمن تولى وظيفةوأ کره 
على عدم مباشرها أستحو ی المعلوم ؛ م آل الز رکشی والظاهر خلافه لاما جعالة وهو لم اشر 
اه وجمع بینه وبين ماقبله بان یکون الا ج من لم يوافق البرهان أولا ثم وافقه ومع ذاك فا 


و ال ماس خلافه ومن 3 عرض ماآفی 


مج سس ممم سس سس م کے 


قالاه 


)٩( 


| قالاء ضیف والمتمد خلافه کاتقرر والّه سبحانه وتعالىاءل (وسئل) رضی اله تعال‌عنه ما حكم 
الفرار والجىء من مکان الطاعون واليه وهل حكم مکانه فبيوت اإيران كحك مکانه فقريةأخرى 
وهل صح أنه وخز من الجن و(ذا خض ف قرية فى الصغار ونادرا فى الکار هل یکون الشرع 
فى حق من م يصبه من الثلث إذا مات وقت الطاعون به او بغيره ( فاجاب ) بآوله الاصل فى 
امتناع الفرار من الطاعون قوله سبحانه وتعالى ألم تر الى الذن خرجو امن دارم وهم ألوف 
حذر الموت فقال ماه موتوا #مأحياهم انلله لذو فضل على الناس الاية وقد اخداف المفسرون 
سیب فرارهم وأحسن الطرق واقواها ان فرارهم كان بسبب الطاعون وف مدة موتبم فقيل 
سبعة أيام وقيل ثمانية وقيل شهر وقيل اكثر منه بحيث بليت أجسادهم ويؤيده رواية الطبرافی 
| انهم رجعوا وقد توالدت ذريتهم وفی‌عددهم ومعظم الروايات انیم كانوا أربعة آلاف وصوب 
الطبرى انهم كانوا أزيد من عشرة آلاف لان الالوف جمع كثرة وتبعه جع وأ كثر ما قيل 
انم كانوا ستائة ألف ومن غرائب التفسير أن ألوف جع آلف كجلوس جع جالس فليس 
فيه نصعل العدد بل تالف قلوبهم وفی الا ية دليل كا قاله الرازى على ان التهسبحانه وتعالى كره 
فرارهم من‌الطاعون وهو نظير قوله سبحانه وتعالى قل لن ينفعم الفرار إن فررتم من الوت 
او القتل وقوله تعالى اينما تکونوا يدر ككم الموت ول وکنتم فى بروج مشيدة وقوله تعالى قل 
إن الموت الذى تفرون منه فانه ملا قیکم وف امتناع الدخول الى مك نه حديث الصحیحین انه‌صبل 
انه‌علیه وسلم قال ان الطاعون رجز ارسل على بى اسرائيل وعلى من كان قبلكم فاذا سمعتم به 
ارض فلا تقدموا عليه وإذا وقع بارض وانتم بها فلا تخرجوا فرارا منه وفى الصحیحین ایضا 
ان عمر رضى الله تعالی عنه خرج الى الشام فلداقرب منبا اخبران بها طاعونا فاستشار الهاجرین 
الاولين فرأى بعضهم الدخول ليثم ما خرجوا اليه وبعضبم عدمه خوفا على ٠ن‏ معهم من‌الصحابة 
فقال ارتفعوا عنى ثم دعا الانصار فاختلفوا كذلك فقال ارتفعوا عنى ثم دعى مشيخة قريشمن 
مباجرةالفتموهم الذين آساموا قبل الفتح فحصل لمم فضل بالهجرة قبلهإذلاهجرةبعدهفاجمع أيهم 
على الر جوع من غس اختلاف فنادىعمر بذلك فى الناس‌فقالابو عبیدة‌ن‌الجر ح أفرارا هنقدرالله 
فقال عمراوغيرك الها باابا عبيدة نعم نفر من قدر اثه الى قدر الله أرأيت لو كان لك ابل هبطت 
وادبا لدعدوتان احداها خصيةو الاخرىجدبة أليسان رعیت‌الخسبة رعيتهابقدر الله وان رعيت 
الجدبة رعيتها بقدر الله سبحانه وتعالى اء عبد الرحمن ن عوف وكان مغيبا فى بعض -وائّه 
فقال انعندى فى هذا علما سمعت رسول الله صل الله عليه وسلم يقول اذا سمعتم به بارض 
فلا تدم وا عليه وإذا وفع بارض واثم بها فلا تخرجوافرارا منه فحمد الله سبحانه وتعالى عبر 


رضی الله تعالی‌عنه مانصرف واختلف العلماء ق‌الخروج من‌البلد الذی وقع بهالطاعون و القدوم 
عليهوظاهر كلام أبن عيد البر و القاضی عياض المالكيين ان النبى فى ذلك للتحرم ثم زاد الثانی 
ان اكثر العلماء على ذلك وروی عن عائشة رضى الله تعالىءنبا وقالتهوكالفرار من‌الزحف 
وعلى ذلك جریامام الائمة من اصحا بنا ان خز 46 فا نه ترجم 2 صحیحه باب الفرار من‌الطاءون 
من الكبائر وان الله سبحانه وتعالى يعاقب منوقعمنهذلك مالم يعفء:ه و استدل حديث عائشة 
فىذلك يعنى قوله صل الله عليه وسلم الفرار منالطاعون كالفرار من الزحف رواه الامام أحمد 
والطبرانى وان عدى وغيرهم ومن ثم قال التاج السبكى و تبمه‌احشقون مذهبنا وهو الذىعليه 
الاكثر انالنبىعن الفرار منه للتحرجم وكلام النووى فى شرح مسل صريح فى تحر م القدوم 
على بلد الطاعون كالفرار منه فانه قال بعد تلك الاحاديث السابقة وفى هذه الاحاديث 


[م اس الفتاوى السکیری ب رابع ] 


تفسير الجلال احل فى 
موضعين من شرح المنباج 
أحدهماالجنانات الاشين ` 
حلدة البيضتين فان مقتضاه 
آروم دية كاملة فىالجلدة 
وحدها وفى كلام غيره 
النصريح انف البيضتين 
جلدن‌ما ديتين وق کل 


. منبما اذا انفرد دیا 


فبل الامر كذلك وهل 
صرح بذلك أحد من 
الاحاب او ان مراد 
الشیخ جلال الد غير 
ذلك فيين ( فاجاب ) 
اما تفسيره بذلك فلانهما 
مدلولما لغة فقد قال 
عند قول النباج فبقطع 
فحل مخصی و عنین و الخصى 
من قطع خصيتاه أى جلدتا 
البيضتين كالاشين مثنى 
خصية وهو من انوآدر 
والخميتان السضتان ام 
وما ذكره ماخوذ من 
كلام أئمة الاغة کصاحی 
الصحاح والقاموس فقد 
قال الاول فیبا الانثيان 
الخصيتان وقال فيباأيضا 
ابوعمروالخصيتانالبيضتان 
اه ومعلوم ان الجلدة 
لاتسل وائما تسل البيضة 
لکن نقل بعضیم : عن 
ابن السکیت ان الاشين 
البيضتان ولا أن كانقطم 
جادتى البيضتين يستازم 
غالا بطلان منفعة البيضتين 
الشيخ جلال 
ادن رحمه الله عل 


اقتصر 


التفسير ال کوروزن | 


المقضو د الحم :اشر 


لور يسن , 9 


الا ل ا توق ۰ 


إحداها” ' نصقيا سواء 
أقط] ام 56 امدقبا 
وزالت منفعتبا لول 
ان ف ی دنه 
وقي دية ة أخرئى أو أن 
المضمون بالدية: )1۶ هو 
الجاد تان غير یح (سئل) 
عن الذهاب إلىالمنجم هل 
۳ اولا وهل جوز 
تصديقه اولا وهل ورد 
رز من صدقعرافاردت 
صلااته هد ٠ة‏ أر بعين ۳ 
ولا (قاجاب) نعم 

۱ الذمآب مه 
ف تخیر به وقد ورد أن 


صلاء من صدقه قه لا تقبل 


لا 3 عن 
صفية بنت الى عبيد عن 
بع ض أ زواج النى ص الله 
. غللهبوسلم أن رسول الله 
2 اع ونا قا لمن 
أ غراف ناس شیء 
فصدقه قبل صلا ته 
بين بوما (سل ) عن 
أرش الموضخةالمشترك' ف 
إيضاحبا جاغةهل وزع 
علییم او يلزم كلا نیم 

ارش کامل وهل 55 
الغوى مناك هو المعتمد 


ف الفثوی وهل هو مبی 


۱۰) 


منم القدوم عل بلد الطاعون: و مج الخروج منه فرارا ل ذلك ما الخروج لعارض فلا ا 


وهذا :الذی ذكرنا هو مذهيئا ومذهب الور وقال القاضى وهوقول الا كثرينحتى قالتعائشة 
رضی الله تعالى عنبا الفرار منه كا لفر| رمن الرحف و منیم من جوز . القدومعليهوالخروج .عله فرارا 
آیو هوالمشبو, ر من مذهب مالا * 2 قال والصحیح ماقدهناه من آلنبی > عن القذوم عليه يه والفرار ۱ 
منه اھ وبۇخذ من قول ا با یرو وج عنه لعارض فلا باس با ان الخروج بقصد التداوی جائژ 
وهوظاهر ومن فوله والخروج عنه فراراً أن لالخلا ففيالخووج عنه لاجل الفرار فمذهبنا 
ومذهب اور الحر رمة ومذهب مالك الكراهة و يذلك برد قول الا ج البق لیس »محل النراع 
فيمن خرج فارا من قضاء ألله تعال فذلك شی۔ ٠‏ لأسيل إل القول با نه غير 7 الظا ه ر أنمحل 
الفزاع فم|إذاخرج للتذاوىاه ووجه‌رده مر او للتداوى نیقی أن ,کون جام زا بلا 
خلاف ¥ فاده كلام شرح مسلم ومنأن »لالخلا فم من خرج لافر ار فاد كلام شرح سل بضا 
نعم [ن‌اقترن بقصد الفرار قصدآن له قدرةعل التخلص من قضاء الله وأن فعله هو المج ی لهفواضح 
آن‌ذاك حرام بل کفر اتفاقا خلاف قصدالفر ار فقط فاه حل المللاف وقد م عن عر رضى أيه 
تعالى عنه أنه قال نعم نفر هربج قدر الله إلىقدر الله ولیس فى کلامه. تابيد للمالكية لانهم‌یفر من 


| محل الطاعون بم رأيت بعض باقن من متاخرى الشافعية اعترض مامر عن التاج السبى.فقال 
| عقب مامر عله هذا اس بظاهر لآنالخروج للتداوىايسحراما فى مذهب الشافعیو جماعة وقد 


أن رمم فكيف عله ما إذا خرج للتداوى والخروج للتداوى ليس محرم بل العبارة 
الصجيحة أن بقول عل النذاع فا إذا خرج فارا من المرض الواقع مع اعتقاده انه لو قدره عليه 
اضاه وان زاو لا نجه اکن خرج مؤملا أن ينجو هذا الذى 1 يكون محل النزاع فمن 
منع احتج بالنبى ومن أجاز حمل النبى ل على التنزيه اه وهو كلام حسن والحاصل أن من خرج 
لشغل عرض له أو للتداوی من علة به طعن أو غبره فلا ختلف فى جواز الخروج لهلاجل ذلك 
ولوعر ضت له حاچ للخر وجو أنه لذلك قصد الفرار فالذى اقتضاه کلام أ اشا فى فروع متعددة 
الجرمة لان قصد الحرم وجد وانصمام القصد الجائز له لاعنع انمه فهو نظر مالوقرأ الجنب بقصد 
القرآن والذ کر ومالوقال فى الصلاة ياعى د الاب او سحان اة القران و تسه لبر 
فان الصلاة تيطل نظراً لقصد التنیه وان انض اليه قصد القرآن و ذا بظبر لك آن‌لافرق هناين 
أن كلب فصد الفرار أو الحاجة آو شتاو نا فاطرمة مودردة فى الاحوال الثلاية خلافا لبعض 
المالكية ول النظر إلى قوة الباعث وضعفه فيا إذا جاز القصدان لكن أحدها يقتضى الثواب 
والأخرية: ني عد مه 3 الوضوء والتنظيف أو التترد على أن النظر هنا لقوة الباعث [نما هو 
ا الى و آماان عردالسلام فانه یغاب قصد نو و التتردهنا وان ضءف فلا ثواب عنده مطلقا 
واعلم آن بعض الا ذهب إلى أن النبى عن الخروج تى لان اراو من ا الك امىر به 
سر لا تعلبه وذهب کشر من ااعلیاء إلى أنه معلل اما بالطاعون 
إذا وقع في البلد عم جیع من فيه مداخلة سيه فلايفيده الفرار منه بل إن کان آجله قد حضر فبو 
ميتوإن رحلو إلافلا 0 أقام شمیت الاقامة لما فىالخروج من العبث الذى لايليق بالعقلا. واما 
بان ناس راو تاودا .على الخروج لنقى من وقع 4 الطاعرن عاج ا خن ال وج فضاعت الر عنی 
لفقد من يتعدهم و ا لمو ی لفقد من جزم و اما بان خروجالاقويا يأءفيه کہ رلقلوب من لاقوة لهعل الخروج 
و بان ل يه اخرجلت ويقول الهم لوخرجت لسلست فيقعونفاللر النبی‌عنه مع 


وقد ی عله فی هذه الصورةفبو | 


السکیر 
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۱ 


عن اشروج لامان بالقدر وعن القدوم رفم ملامة النفس وقال ان العربى 1 مئع القدوم 
أنه تعالى أمر أن لا يتعرض أحد للحتف وان كان لانجاة من قدر الله مع الصيانة عن الشرك لا 


غندى ف امع بين النبى عن الفراز والثبی عن القدوم. آن القدوم عله تعرضن: للنلاء ولغله 
لا بصتن عليه ورعا کان فيه ضرت من العوی لام الصار والتوكل فمنع ذلك لاغترار النفس 
ودعواها مالا ثبت عليه عند التحقيق ؤأما الفرار فقد e‏ ن داخلا فى: التوغل. فی: الاساب 
متضورا بصورة من ن سحاو ل النجاةما قدر عليه ویشتر ال ماه لاقل عله ويا الاتنمنوا 
لقاع 0 لقیتموه فاصیر وا فامرهم بترك_التسى لمادقية من التغریض البلاء و خوف الاضرار 
بالفن ۳ أمزهم بالضير عند الوقوع تاا لا مر ألله. ۰ سياه و تعال ۹ وخرج ج بالفرار من .حل 
الطاعون الفرار من نن:آرض الوجاء فانه جائ الجاع قال النجلال اليوط -وعبارته ال باء غير 
الطاعون والطاعونِ آخض من الوباة وقد آختص أى الطاعؤن بکو نه شبادة ورحة و بتحرم 
الفرار” منه وهو من الوبام, بره کالجی ومن نان اسباب الاك جائز بالاجماع وما آشار اليه من 
الف 0 بين الود باء و الطاعرن هر ما عله الا كرون غلاق لنعض الا لکبة حیث زعم انههووسيأق 
إيضاح الفرق یہنا وتردد” عض هم فا لو كانت "الارض: الى وقع با الطاعون وخمة والارض 
الى ره با یه ال عونا امنا وتقل غير أن نن الب من منع ا 
صورة ة الفرار منم من آجاز نظر را الاه مستثنى من وم الخروج. فرارا لانه لم یتخض الفر ار 
اه .والذى نجه ترجیحه 4 على قواعدنا أنه :انخرج بقضد د التداوى أو عاحة أخرئ عاز او مهب 
الفرار ولو مع قصب التداوى أو غيرهحرم کا مر والذى وظېر أنه و عم عم اقلعا لم بحرم اطروج‌من 
تعض قراه ال بعض لانه لافرار حينئذ البتة وانه لو خص محلة من بلدة ولم و جد منهثىءف بقية 
مجلات تلك البلد كان جع | محلة خياد کم اليلد الستقل فحرم الخروج منبأ فرارا والدخول 
لها ى“ لغير حاجة کا هو ظاهر هنا وفيا مس لانه اذا جاز الخروج . لحاجة جاز الدخول قیاسا إذ 
لا یظر ینیما فرق فى ذلك فان 5 نای هذا ۳ من أنه اذا وة 1 الباد. عم جيم من فيه 
مداخلة سیه قلت لا منافاة لان ما قلناه من أن الحلة ليست کالبلد فا أذا تققنا اختضاصه بها 
وتحققنا أنه لم بوجد شیء من أسبابه فى بقة اليلد ين حرم آذبر أه مل تاك احلة دخوطا لغير 
حاجة والخروج منبا بقصد الفرار و اما اذا لم تحقق ذلك خک بقية البلد حک تلك احلة لان 
الغالب انه اذا وقع فى بلد عم جیع من فيه بُداخلة سببه والحاصل أنه متى تحقق اختصاصه محل 
اس و سيابه فى بقية تلك البلد كان ذلك. امحل كلد مستقلة فيحرم 
الدخول والخروج اله .بقيدهما | السابق. وائه می لم نتحعق ذلك لم يكن له حم مغاير لذاك البلد 
وسيأتي بحث الز رکشی ان الساكن قربا من بلدالطاعون لایعطی ا وبه يعلم انان قرب 
من باد ولم مدخلها الر جو ولو بقصد الفرار وهو ظاهري افبمته التعاليل النابقة فى مک نع 
الدخول والخروج و مر عن عمر رضى لله تعای عنة ما یو بد ذلك وهو قوله تفر من‌قدر الله ال 
قدر ايه و هو صریح فم قلناه وصح ع انه صلی الله عليه وسام قال فناء امتی بااطعن والطاءون فقيل 
ارول الله هذا الطعن قد عر فناه فا الإأعون قال وخجز ز اعدا ان من الجن وق 3 شاد 
وروی أحمد.وغيره عن عائشة رضی اه تعالی عتا انها سالت رسول الله ضَلى الله عليه وسلم عن 


الط عون فقالغدةكفدة إلا بل افیف یم ل والفارها. كالقارمن اله مانت 


علىرأ ەا لاقتصاgں‏ اولا 
(فاجاب) بانالمشتر کر ق 
الموضحة پلزم کل ae‏ 


ارش موضحة کا مل هذا 


بقول الداخللو/ آدخل م آمرض وغنرهلولم دخل فلان‌لم ۽ عت وقال ان دقيق العيدا لذى تر جح 1 


موالعتمدولایوزعآرشما 
علیرم و ان جحه‌جاعة من 
المتاخرين لان اسان 
تغدد الموضحة المقتضمة. 


لسددآلارش تعددالفاعل 
وان قال عضوم أن ۲ 


:صورة ة تعددهاً ند ۱ 
الفاغل ' ى الجن | a‏ 
وقد نقل الرافعئنعن الانام 
ترجيح الاو لوعن البغوئ 
الثانى 0 الوم 
فيا-قاله الیفوی 4 
عن إرأنه 0 . الاقتصاص 
امن انه توضح مم من كل 
متهم شل تلك ا موضحة 
ما عليمافالروضة ع عنه 
رای ينه باس 
على ۵9 ۱ 
۳۳ بعتص: من 0 مم 
ملك الجناية راذا ار 71 
لام الال وزع عليم, 


ْ ولابحب عل کل‌منبم دية ۱ 


د ذلك فان 
وقدقال‌فی الانوار ولو 
اشترك جماعة في م وضجة 
وآل الى _الارش_فتل 
كل واحد. ارش ؛ املع 
ص( 5 
.الا صح( 5 الجر 3 
عا یستشکل. هن رقو طم 
اوک اناا ا 


وفيبا کلب عةور وهو 


غير عام به فائلته فلا 
ضبان عليه مع قولبم او 
خر ج‌کلبهالعقور من‌داره 
فاتلف شأ ضمنه فان 
55 العلة التقصبر فرو 
موجود فا اذا کانمن 
ا افلامه الکلب 
۳ دفعهغنهدو ان کان تکو نه 
ظاهرا مكن دفعه وله 
اختيار فوومواجود أ يضافيهما 
٠‏ علىانالمصحجفى تصحيح 
التنبيه تساو ہما فالضان 
وهو قياس مالودعا غير 
عالم‌یترف‌داره و لایقال 
ان الكلب ظاهر يمكن د فعه 
لاف البثر لان ذلك يطرد 
فا لوأتاف خارج الدار 
فآنقيل تقصيره ف عدم 
الاعلام مقتض الاثم 
فقط فلناو تقصيره بتفر بطه 
حی خر ج مقض عل قياسه 
ابضاللا م فقط فا ار جح 
ولایزدمالوآغر 0 
.فى واسع اذذاك فى سبع 
لااختصاصبه (فاجاب). 
آن‌جواب الاشكال| اذكور 
آن‌سیب تضمين صاحب 
الكلب ماأتلفه قى الثانية 
اخلاله ما وجب عليهمن 
خغفظه فتد قال الاحاب 
ؤاذا اعتادث البر ة أو 
لب قتجرأس:القدرأو 
اخذالطیور اوعقر الناس 
وچب عليهر بطه و حفظه ليلا 
ونهارا وکذا لو اعتاد 
جل او جار 


فى رواية للطبراتى عنبا الطاعون شاد لای و ووخز أعداتك . من الجن تخرج ٤‏ الآناط والمراق 


والفار منه كالفار من الرحف والصابر فيه كا ناهد فى سبل الله وقوله خرج فالمراق والآناطهو ۱ 
باعتبار الغالب كا قاله غير واحد من أهل العلل وقد خرج فى الابدی والاصابع وحیث شاء الله " 
من الیدن تال الیل وغيره وهو الو باء ء والاصح أنه غره ومن ن ثم قال القاضی عياض أصل : 
الطاعون القروح الخارجة ی الحسد والوباء ٠‏ موم الامراض قسه‌یت طاعونا لشسيبها بذلك 
والا فكل طاعون وباء ولیس کل وباء طاعو:اوجرى على الفرق بینہما أيضا ابن سينا وغيره من ' 
حذاق الاطیاء ففسروا الطاعون 'انهمادة سمية تحدث ورماقتالا تحصل فى مغابن البدن والرخوهنه . 
وسببه.دم زدىء مائل الى العفو نة والفساد يستحيل الى جوهر سمی يفسد العضو ويؤدى ال القلب . 
كيفية فيحدث القء والغثيان والغشى والخفقان وهوارداءته لايقبل من الاعضا. الاما كان أضعف | 
الع راردا با يقع فى الاعضاء الرعشة قال اعنى ابن سينا والطواعين تكثر عند الوباء وفى 
البلاد الو بة ومن ثم أطلق على الطاعون انه وبا وبالعكس قال وأما الویاء فبو فساد جوهراهواء 
الذى هو ما.ة الروح ومدده اه فعل أن الطاعون أخص من الوباء ويدل له حديث الصحيحين 
على أنقاب المدينة ملائكة لادخابا الطاعون ولا الدجال مع حديثهما عن عائشة رضى الله تعالى : 
عنما قالت قدمنا المديئة وهی أونى أرض الله فعلم منه أن الوباء بدخلبا دون الطاعون فكان غيره ˆ 
e‏ يرد فى ثىء من‌الاو اء نظره و کونه من‌طمن الجن كر نه ١‏ 
لا خالف مامر عن الاطباء انه ينشاً عن مادة سمية أو هيجان الهم أو انصبابه الى | 
عضو 0 غير ذلك لانه‌لاما: نع‌آن يحدث عن الطعنة اللاطنة فيحدث منبا المادة السمية ازج سيا ۱ 
الدم أو ينصب وعذر الال فى عدم تعرضهم کو : نه من طعن الجن أن ذلك أمر لابدركه العقل ٠‏ 
واعا یتلقی من الشارع فتکلموا على ا بقدر ما اقتضته قواعد علمم على 
أن اي الق ابطل القول بانه ينثا من فساد المواء بامور منبا انه يقع فى اعدل الفصو لوف أصح ‏ 
اللاد هواء ۷ ماء ومنها انه لو كان من افواء لعم الناس والبوانات وربما كثر عند 
اعتداله وقل عند فساده ولدام فى الارض لان المواء يح تارة و فسد تارة والطاعون بای 
على غير قباس ولا جر بة ولا انتظام فر ما جاء سنة على سنة ورعا ابطأ عدة سنين ومنبا ان کل . 
داء تسیب من الاسیاب الطبيعية له دواء من الادوية الطبيعية على ما صح فى احدت وهذا: 
الطاعون قد اعی‌الاطباء د واه حتی‌سلم حذاقېم انه لا دواء له الا 3 وقدره اه قال شيخ: 
الاسلام فى فتح البارى يقع فى الالسنة و 0 نهاية ابن الاثير تبعا لغربى الحروى بلفظ وخر 
أ خوانع الجن وم اره بلفظ اخوانم بعد التقبع الطويل البالغ فى شىء من طرق الحديث. 
السندة لا فى الکتب الشپورة ولا الاجزا ء لو رة وقد عزاه بعضبم لمسند أحمد والطبراق. 
او کتاب الطواعین لابن ابى.الدنيا ولا وجود لذلك فى واحدمنها وجری على ذلكايضافى كتاب” 
بذل الماعون فقالماحاصله جيم ماو قفت عليه من الر وايات بلفظ وخز اعداثک او بلفظ طمن اعدا ۱ 
وقول الرركثى وفلفظ احمد اخوانکغلط فى المتن والسند ثم ذكر رواياتالمسندو معجمالطبرانى . 
و ليسذلك فىثىء منا ” Vv‏ هوصاحب آ کام ۸۱ رجان‌فی احکام الجان و هوا بوعيداشّحمد ن عبد الله 
الشبلى الدمشقى الى من تلامذة المزىوالذهى فى الحدیت فى ذكره ذلك‌عن‌مسنداحد وکتاب 
الطواعين لابن ابى الدنيا ثمذ کر انهلوير بلفظ اخوانکم : فی‌شیءمن کتب الحديثو لام ن کتب الغريب , 
الافی کتاب الغر بین للبر وى و النبا هلا بن الا ر أ على صحة تقدير لفظ اخوا نكم فا جمع يبنهاو بين اعدا نكم ۱ 
امور الاول انالاخوةفى الدين ناسر لان عداوة الجن للانس‌بالطیع وانكانوامومين . 


ا ا ارگ 
الثانى أن رواءة أعدائك فى طعن الکافرن متهم للسادين منا ورواية اخوانك فى طعنالمسامين 
منهم للكافرين من الانس الثالث ان كلا من اللفظين يفيد مايفيده الاخر فحيث جاء بلفظ اعدائكم 
فبوعلعمومه اذلايقع الطعن الامن عدوفى عدره ويكونالخطاب ليع الانس‌فان الطعن يكون من 
كافرى الجن فىمؤمنى الانساو منمؤمنى الجن كافرى الانس ويؤيده حديث انه شهادة لامسلمین 
ورجز على الکازن وحدث چاء بافظ اخو از ابو على مه أيضا لكن المراد به اخوة التقا بل‌کا 
بقال اللیل والنبار اخوان أواخوة التكليف فان الجن والانس هاالثقلان بنص القرآن لاستوابا 
ف التكليف وهو الراد بزاد اخوانكم من الجن فانه زاد للمؤمن والکافر جميعا م فى تسلیط الجن 
على الانس بالطعن حكمة بالغة فان أعداءنامنهم شياطينهم وأماالمطيعون منم فهم اخواننا وا تهتعالى 


آم‌نا بمعادة اعدائه من الفريقين فالى أ كثر الناس الامسااتهم فسلطهم اللهعلييم عقوية لهم حيث | 


آطاعوهم فيا أمروهم بدمن معاصيه وأما من لم يطعم فهو شهادة لحم ورحة وهذه سئة الله سبحانه 
وتعالىفى الءتوءات تقععامة ف:-كون طبرا للمؤمنين وانتقاما من‌الفاجررن‌وانما مكن الجنى منطعن 
المؤمنى معأنه حروس بالمعقبات منبين بديهومن خلفه ارادة للخير به ونيلالدرجة الماد ةا مكن 
عدوه الظاهر منه لذلك معأنه فى أكثر أوقاته منوع منه بالرعب تارة وبالقوة والنص رأخرى ولا 
ينا كونه وخز الجن وقوعه فى رمضان کا هو مشاهد بل رما كان. فيه أكثر منه فى غيره لان 
الشياطين وان كانت تصفد وتغلغل کا صح فى الحديث الا انه ليس فيه أن أعمالها تبطل بالكلية 
واغا الذى حصل لبا بذلك المنع من معظم العمل والجواب بانه حتمل أنهم طعنوا قبل دخوله ول 
بظبر الا بعد دخوله وحتمل أن تصفيدهم انما هو عما يأثم به الادمى من تحسين الفجور ليقع 
فيه وأما هذا فالرتب عليه ثواب فلا منعون منه کا لا منعون من الاحتلام على أن تصفيدم فيه 
استشكل من جبة أخرى وهى وجود المعاصى الكبائر وغيرها فيه وأجيب بانه حتمل أن يكون 
المصفدون منبم مسترق السمع فقط وان تساسلهم يقع فى لاله فقط وحتهل أن المراد أنهم . 
لاخلصون فيه الى افساد المسلمين مثل ماخلصون فى غبره لاشتغال المسلمين بالصوم القامعللشبوات 
وبالقراءة والذكر ويحتمل أنالمصفد بعضمم لا كلهم وهو الاصح للحديث الصحيحاذا كان أولليلة 
من ره‌ضان صفدت الشياطن مردة الجن على أن مردة نمت مخصص أو بدل بعض من كل وعليه 
حمل اطلاق بقية أحاديث تصفيد الشياطين فعليه يحصل المع بأن الوخز يقع فى رمضان من غير . 
المردة ومعنى قوله صل اله عليه وسلم فناء آمتی فى الطعن والطاعون اما الطلب لرواية امد اللهم . 
اجعل فناء امتی ی الطاعون وف اخری عند امد وغيره اللبم اجعل فناء امتى قتلا فى سبيلك 
بالطعن والطاعون او الخبر لقول ابن الاثثر فى النباية اراد ان الغالب على فناء الامة الفتن الى 
تسفك فيها الدماء والوباء وبه یندفع استشكال الحديث بان اكثر الامة عوتون بغير الطعن 
والطاعون ويندفع ايضا الجواب عنه بان المراد بالامة الصحابة اوالخيار قال الجلال السيوطىوما. 
قاله ابن الاير کح بلاشك فانهاذا استترىء الامر وجدمن بوت بالطاءون ١‏ كثرمن مات بينه 
وبين الطاعون الذى قبله فكيف اذا انضم الى ذلك القتل فى الجباد وف اافتن ول يقصد صل الله 
عليه وسلم بذلك على انه للدعاء الدعاء على امته بالبلاك وانا المراد منه حصول الشبادة لهم بكل 
من الامرين والموت<ت لابد منه فكان القصد جعل ذاكسببا للموت‌الذی قدره الله سبحانهو تعای 


اودعا بذلك لكون كفارة ل یقع س الامة من العداوة ا ورد أن القتل لا گر بذنب ۱ اه | 


لاعالة وبذلك علم الجواب عن استشکال الدعاء بالشپادة مع استلزامه تمکن الكافر من السلم | 
و هو معصية وتمتىالمعصية حرام ووجه الجواب انا لطلوب قصدا اناهو نيل الدرجةالرفيعة اطرتبة . 


او فرس العش اور 
أو الخبط اه و الاخلال 
الذ كور متف فى 
الاول والفرق ينبا 
وبين مسئلةالبرالمن كورة 
واضح اذ الكلب فيا 
ظاهر يمكن دفعه بعصا 
او وها ویفترس 
باختباره ولا كذلك 


اج ا ۱۳ 


مفروضة فبا اذا كانت 
معْطاة أو موضعبا مظلم 
اوكان الداخل اعمى 
او نحو ذلك وقد عا 
انتفاء اشكال هذه العلة 
بمسئلة خروج الکلب 
الذ کرد فاارجم 
الضمان فى الثانية دون 
الاول (سئل) ماالمرجح 
فها لوكان له يدان 
عاملتانو / تعرف الرائدة 
فقطع قاطع احداها فانه 
دية وزيادة حكومة فاو 
عاد وقطم الاخرى 
فاراد الى عليه القصاص 
لامكانه ورد ما اخذه 
غيز قدر الحكومة فبل 
له ذلك لان القصاص 
لم يكن مکنا وانا اخذ 
الارش لتعذرهلا لاسقا طه 
املا لانه اسقط بغض 
القصاص فلا یمود اليه . 
3 فاجاب )ما وجبان 
وأرجحبا انا (سثل) 
عبن وجب عليها المّود 
فولدت و لداو لم يكن ممن 


برضعه غير زانية #صنة 


اس ينص متبأ لكونه 
شا بالشانیة و لکونه 
حق آدھی ام لا لکونا 
مستحقه ة القت وهل اذا 
أقتص و لاثم غير الزانية 
فر لتحدأم تهمل ال استفنائه 
(اقابباب 7 اة لا يقتض 
ماع نو جد "مایستفی 
یه ملين امرأة أويمة 
محل لش یه فان ادر الستخق 
قابا ل وجودماذ کر 
قات الولذ لرمه القود 
وأحيث افص منبا ولم 
يوجدما إستغنى به الولد 
الالين الزانية اشر حدها 
(ستل)ماالعتمدفی وقث 
اعتبار قيمة العبد الجانى 
( فأجاب ) بان المعتمد 
1 قمته يوم البجناية ها نص 
عله اماما الشافعی رضى 
الله عنه خلافا للقفال 
ی "بای ان الجنين 
المبعض عکنه حكم از 
غل‌هوالمعتید (فاجاب) 
به يحب فیه ما يقابل 
ار را 
يقابل الرق من القيمة 
3 , المبعض فی بعض 
8 ب الاحکام كالعيد وذلك 
کالنکاج . وفی بعضبا 
کار ون انه لا یقتص 
منه 5 فيه رق ؤفى 
پم کالر والعبند 
هاعتبارن كالجناية عليه 
,فجت k4‏ ما يقابل الحر ية 
قسطبامن ع الديةومايقابل 


عل الشهادة الى هی سلب le‏ اکتا واذلاطم وأعلاء لكلمة ال اما فعل الک قرو 


من ضرورة الو جود فليس منظورا اله يه واعم أن شميدالطاغون ملحق بشهيد المعترك ف حديث سئذه ٠‏ 
حسنيأتى ااشهداء والمتوفون بالطاءون فيقول اصحاب الطاعون نحن شبداء فيقال انظروا فان كانت 


جراحاتہم کجراح الشهيد أى تسيل دماؤهم ورحبم كريحالمسك فبمشبداء فيجدونهم كذلك وق | 


جح یت صمي تختصم الموتى والمتوفونعل مر جل جلاله ىالذدن مو ون بالطاعون فقول 
الشپداء اخواننا قتلواکا قتلنا ويقول المتوفون على فرشم اخواننا مانوا على فر شم كامتنافيقول 
الله عر وجل آنطرو! إلى جر احتیم فان اشتبپت جراحات القتولین فاجع هنهم فاذاجر احبآشمت ۱ 
جراحهم وقضية حديث البخاری فى کتاب الطب والقدر أن اج رالشهيد انما . یکتب لمن لم رج 
من بلد الطاعن ن وأقام قاصدا ثواب اللهسبحانه وتعالی‌زاجیا ضدق وعذه عارفا انه .انوقع قله او | 
صرفه عله فبو بتقدیر الله غير متضجربه إن وقع به وظاهرالحدیث أيضا ان من و جدت فيه تلك _ 
الصفات #ضل له اجر الشبيد:وان.مات: بغر الطاعون واستشكل - كونة شبادة ورحة بانه صح 
انه قرن بالدجال وصحانه لايدخل مكة ولا المدينة واجيتٍ بانه لا کان‌من طمن اجنم بدخلیما 
اشارة الى أن كفار الجن وشياطينهم منوعون مند خوهما أو من التسليط غل اهنا هاش 
الله سحانه و تعالى لحم حتی من مومی الجن بناء على وقو ع الطعن منم أيضا وم يذكر احد قظ ۱ 
انه وقع بالمدينة طاعون أصلا خلافا لما بوهمه كلام القرطى وكذا مكة. ومن حكى انه :دخلما 
فقد تجوز وأطلق الطاعون على الو باء واذا وقع الطاعون فى بلد كان حك أهلبا ف التصرف كحم 
المريض مرض الموت سواء من أصابه ومن لم يصبه کا صححه الشیخان كالبغوى وان نازعبما 
الزركشى ذلك وأطال نم انما یکون مخوفا فرحق من لم يصبه ان وقع فى امثاله کا صرح به | 
صاحب الكافى حيث قال واذا وقع ف البلد فىامثالهفهو خوف عل أصحالوجبين قال الاذرعىوقوله 

فىافثاله قبد متعين کا شوهد ف الطواعين السابقة واللاحقة من طو 3 السلف طاعون الاشزاف 
وطاعون الفتيان وشوهد فى غصرنا فى وقت فى الاطفالوتارة فى النساء وتارة فى الشداب دون 
الشيوخ اه وتښعه اازر کشی فقال ینبغی ان يكون موضع کونه مخوفا فی حق من لم یصبذ ما اذا 
وقع الطاعون فى امثاله فان وقع فى الاطفال مثلا فيشبه أن لایکون مخوفا فى حق البالغين والى 
ذلك زشبر كلام صاحب الكافي فانه قال ا نأصابه خوف وان وقع ف امثاله فبو مخوف على 
أصح الو جين فقوله فى امثاله قبد جسن لاد منه وقد تختلف الطواعين الواقعة فى كل عصر فیعتهر 
كلوقت صبه ه تال .اعنى الزرکشی وسکتواعن‌فروع احدها الساكن قریا من بلد الطاعون 
دون مسافة القصر هل يعطى حک بلد الطاعون و الظاهر ان حکمہم حك الاصحاء فى تبرعاتهم الثانی 
الواردون من بأد الطاعون الى بلد ليس مما والظاهر ان حكمهم حک البلد الذى انتقاوا عنهلانهم 


بصدذ ان بشع pf‏ ذلك )ا قد عار نی باجسادهم منه کا شاهدنا ذلك 5 ثرا فحسب ارم من 


التلك اذا حصل الوت بذلك الداء بعد التبرع اه وذكر فرعا ثالثا من با على ضعیف لاحاجة 
لنا بذ کره وطاعون الام شراف الذی ذکره الاذرءعی كان زمن الحجاج سمی بذلك ˆ لكثرة 
من مات فيه مق اشراف الناس وطاعونالفترانكان بالبصرة سذة سبع وتمانين من البجرةسمى بذلك 
لكثرة من‌مات فيه من النسا ءالشواب‌و العذارىواتهسبحانه وتعالى أعلم ( وسئل ) رضئ لله تعالى 
غنه فى شخص قال فی مرض موته يفعاون لی كذا وکذا عشناة م ل يعلم :الى من يشير 
منيكون الرصى وأذا اد ويكزالنظر لفلان نهل يكون هو الوصى (. فاجاب ) اذا قال قعلون لى 


کذا ولمم الى من بشید فلا وصی له فا ن قال و یک ون‌النظر لفلان لم پثبت لفلان نظر لاه ۳0 


التصور 


80 


الاتقا 1 e‏ ف مراض: موته ا شم غقد عليه دخل ع 0 
ول القدر والثمن ثم مات فل الق والتدويج صبيح أم لا وهل ارث المعتوقة الذ کورة من 
معتقها م در عبيدا له وجواری وملك أحدهم حملين فبل التمليك والتد ب يخ أملاواذا ل تمل 
الثلث: ذلك تنفذ أم لا الجواب) ان خرجت من الثلث بان صخة نكاحبا وعتقهاواذالم بدخل 
نبا فحلا مر لها ان آدی و جو به ال وت دين على الميت کاان كانت قيمتها مساوية شمه لان 
و جونه خد دی الى رق بعضها لسدم خروجبا من الثلث فبطل النكاح والمور فكان اثات 
المبر مدا الى عذم اثباته فسقط أما إذا خرجت من ثلله مع 'وجوب البر فانه بحب ااذ لا مانع 
من و جوبه ٠‏ حینثذ وعلى كل تقدير فلا ترث منه بالزوجية شيأ سواء أدخل پا آم لاوما ملک 
لها أن. خرج من الثلث أيضا فازت به وان خرج بعضه فازت .ذلك البعض وان لم خرج منه 
شىء نوف نفوذ الوصية ه کالبعض فى المسئلة الى قبل هذه على اجازة الورثةبشروطبا ولایضر 
جبل ودره وثينه: 'قتطالب باحضاره و ینظر الى قدزه وقيمته وقت اموت م ما فضل من ثلث عن قيمتها 
وفمة ة اس لالذی ملگ لما ينظر فه فان وق بقيمة المدبرءن كلهم عتقو | عوتهوان لم يفضل شىء بعتت 
نمی وان فضل مالا 9 مر ۳ بالك 
من 5 افعلم أن لحم ۳ بعض من لم خرج من لت و نل رل 
منرلة الوصية 5 قال ملکته اياها بعل موق صح و الا بان قال ملكتهاياهاو [ م بقل بعد موفى لغافي| 
يظبر أخذا من اطلاقهم بطلان تمليك السيد عبده ولو مدبرا وقولحم ابر عات | المنجزة فى الرض 
كالبية 1 منز لة منز لة الوصة عله أذاكانت مع من يصح منه قولبا کا هو ظاهر مخلاف المد برفی‌مستلتنا 
فا نه لایصح منه قو لا قبل الوت ليقاء رقه فكانت ملغاة وفيا اذا صحت بان قال بعدمو ی لكون 
الوضية بذينك الاين متأخرة ف الاستحقاق عن ر تمه 2 لوضی له ما . فلا ستحق منبا شیناحتی یعتق 
جیعه ثم بعد عتق جميعه بوزع مایق من الثلث على الملين وعلى بقية الدبرین کا يدل عليه كلامم 
وان لم أر من صرح به و الّه سبحانه وتعالى عم( وسئل ) ادعی وارثوصى صرف‌مورثه‌ماحعت 
سدق فکذامولاه خلقة ی ۱ لد ف رد لورثه راقسا رال 
أعلم علم لا وسئل ) رضی الله تعالی عنه فى شخص آسند وصیته فى حال صحته وسلامته‌ارجل جعله‌وصبا 
على 2 ترکته ووفاء ديو نه ثم قال وصينه ولم أعا م أنعندىدينار ا ولادرهاالامافىالبيت من الاثاث 
والکتب فاسال وصصى أن لم يخلصى ® ذلك أن يخلصى من عنده ثم قال فا نأ بق الکتب!ا أعلم 
من غير ته عليبا فالوصية م لعقی أو لعقبه فان انقرضوا فا مرجع خزانة الغار ية بر باط‌سدناعغان 
رضى الله تعالی عنه ثم توفی الى رحمةالله تعالى بعدمدةعن الاثاثو الكت ب وعن بيت تجدد له ملک بعد 
| الوصية فباع الوصىالاثاث وسدبه بعض الدين وبق بعض الدين فبلقول الموصى فان أ بق الكتب الخ 
وصية يوقفبا على تقدیر و فاء الد ین من غیرهاو قد حصل ذاك‌لان ق‌الببت و فاءو ز با دة و حبذئذ فیط 
مابق من ۳3 النيت بعل وفاء بقة الدين الی‌قبمة ال کب فان حصل ما بحتمل ثلثه الکتب خر جت و ففا 
أو الك غيرذلكل فاجاب) بقو له ليس قول الموصى ماذ کر وصية بو قفما لا نە لادلالة فيهعلى ذلك من 
الوصية بمنافعم! لعقبع أو عقب الوصى ثم من بعدها لمن بر بدالانتفاع بهافخزانةالمغاربة المذ كورة 


۱ الجنا ية 


الرق. قله من أ القيمة: 
ويمكن حل‌کلام ال 
على جزء الخرببة . وهو 
اللائق بمقامه ) سل 4 
عن قول اررض ب جرح 
ابن عتبقة رجلا 
۳ الولاء 50 أيه 
فات الجريح فعصلی 
موالی الام بدل آرش 
لجرح واباقی . عل 
لجانی ثم قال ,ی 
على اارقبق 
جنئ ابن عتيقة " خم 
انجر رش 
جنينا بل الفر قعل مر الى 
رجح شا تب 
الاول ما الفرق بين 
الستلتین. وهل اتید 
مار جه الشارح (فا جاب) 
بان الفرق بینپماً واضح 
وموآن‌الجرح فى الاولى 
اوجب ارشاقبل انجرار 
الولاء فوجب على موالى 
الام و مازاد 
مب عل موالى: 
لانتقال الولاء عنهم 0 
وجوبه ولا على .موای 
ايه ا لتقدم. سيه على. 
الانجرار والجرح؛ ریق 
الثانيةلم بجحب بدي وائا 
وجب <ين الاجباض 
ووججه الخلافآان الجبرة 
بحالى الجنابةوهو الاصح 


ووتجه الاصخ ان الجناية 


تبین انها ا جبت الفرة ولم 
پردبعد انجرارالولاءعلیا 


شىء ولبذا لو کان‌ارش 
الجرح فى المسئلة الاولى 
قدر الدية أو زاد عليها 
کان قطع يده أو بديهأو 
رجليه ثم عتق الاب م 
مات اطریح فعلى موالى 
الام دیة کاملة لان 
ات حين کان الو لاء 
پم و هذا القدر 
والمعتير أن لا یز ند قدر 
الاج على موالى الام 
بالسراية الحاصلة بعد 
الانجرار لإسئل) عمن 
ألقم الحموت شخصا 
فاقتص هله هم قذفه 
الحوت سالا فاجاب ) 
ان المقتص لم يلزمه 
قصاص للشببة و تلزمه 
دية الملقم فىماله ( سنل) 
عن رجل فوق تخلةية 
منها جريدا ونحته طفل 
ضصغير : مره أربع سذين 
فوقعت جريدة ما قطعه 
فى عين الطفل ففقأتها 
هل بلزمهديتها (فاجاب) 
انه ان عل الرجل بالصبی 
و انا سقط عليه ضمن 
دیتبا والا فلا يضمنها 
سل ) عین استحق 
قصاصا فقتل 00 
خطأ هل يقع 
آولا ( بای ۳ 
قصاصا فکون مستوفا 
لحقه (سال) عن شخص 
خلق له ثلاثة أعين فقلع 
شخص أحذها هل جب 
عليه فيا نصف الدية أو 
لها وحكومة رفاجاب) 


۱۱ ۱ 
وارلا انه باو قول لمق أو عقه لقلنا ان ذلك وصية اف ۱ من لله لمن ذ کر 
كذلك أخذا من كلامهم على الوصية بالمنافع اکن هلا أنى باو صار کلامه لغوا أما قوله فالوصية 
با لعقى أو عقبه فاخذا منقول أحابنا بشترط فى الموصى له أن يكون معينا كالموقوف عليه حى 
يكن تمليك لان الوصيةتمليك للعدنوالمنفعة أو لاحدهما والوقف ليك للمنفعة فلاتصح الوصية لاحد 
الر جلن أولفلان وهناكمن يشا ركد الاسم لامام الموحى لهو المبهم لاعکن تمليكه وكذلك لايصح 
الوقف على أحد الرجاين أو على فلان وهناك من يشاركه فى الاسم لاذ کر و قول ضعيفت يصح 
الوقف وعليه فحث جماعةأنه يرجعالى تعيينالواقف فوارثه وقاس ذاك‌صة الوصيةأيضا علىهذا 
القرلوعايه فيرجع الى تعيينالموصى ثموارثه ولاشك أن الوصية أو الوقف لزید آوعمروکالوصية 
أو الوقف 9 هذين امع ايهام الموصى له والموقوف عليه فى كل منها فکا صرحوا بالبطلان 
فى أحد هذين فكذلك نقول بالبطلان فى هذا أوهذا اوجود الجامع الذ كور وعدم ظبور فارق 
کا هو جلى فان قلت هذا ظاهر ان جعلت أو هنا للشك من المتكلم أوللامبام على السامع أو للتخيير 
بن العطوفین سواء امتنع المع پينبیاژم جاز وقصر ان‌مالك وغیره التخیر عل! رگ سمواالثانى 
بالاباحة وليس المراد الاباحة الشرعية ية لانالكلام ق‌معنی أو بحسب اللغة بل الاباحة سب العقل 
أو العرق أما اذاجعات لمطلق الججع كالواو فى قول 
وقد زعمت ليل بانی فاجر »# لنفسىتقاها أوعليبافجورها 
أى وعلبا فورها أو لتقسيم الكلى الى جزئياته نحو الكلمة اسم أو فعل أو حرف أى منقسمة الى 
الثلا لة. تقس م الكل الى جزئياته فيصدق عل کل منها أو الكل الى اجزائه عو ثنتان صدور رماح 
و ل المابى 
وقالوا لنا ثنتان لامدمنبیا » صدور رماح اشرعت أو سلاسل 
اوللاضراب كيل و وارسلناه الی‌مائة الف اويزيدون ای‌بل یزدون وقيل هى هنا بمعنی الواو 
وعل الاول فوجه جواز الاضراب فكلامه تعالى أنهاخير عنهم بانهم مائة الف بناء عل حزد الناس 
مع كونه تعالىعالمسا بانهم يزيدون ثم ذكر التحقيق مضربا عا يغلط فيه الناس بناء منهم على 

۹ الحزر ای ارسلناه الى جماعة عزرم الناس مائة الف وهمكانوا یز دون على ذلك وكذاقوله 
تعالى كلمح البصر او هو اقرب فلا يتجه حينئذ القباس على اسد هذن لاه نص فى الاببام وهذا 
اعنى أو صيت لبذا اوهذا ليس كذاك لا تقرر ان او على كل من هذه ا معانى الثلاثة تفيد جواز 
المع ییا او تعين الثانى بناء على انها للاضراب قلت اذا فى الجواب عن ذلك مسلكان احدهما 
انالوتتزانا وسلمناان اوموضوعة لكل من تلك العانی السابقة فبذا اعنى امل علىانها لمطلق المع 
اوما بعده انا يتعين حیثءام مراد التکلم امابتصريح منه بذاك او قرينة تبين انمراده ذلك دون 
غيره من بقية معانيها امااذا جبل مرادالمتكلم کا صورة السؤال فان ا موصى مات وليعلم مراده 
بأوولا ات قريزة ظاهرة عل‌انه اراديها مطلق الج او حوه فلا جوز حملبا غل ذلك لانه ترجیح 
من غير مرجح‌فان قلت رجحه‌ان کلام المكاب بی صو ۾ عن الابطال والافساد ماامكن اصرح 
بهالائمة فى مواضع من کتاب الوقف وغيره قلت محل" أهذا الصون مال يكن الكلام ظاهرا ذ الوجه 
المتتضى لفساده والاوجب الاخذ بظاهرة والاعراض" عن التكلفات البعيدة الى 7 ل عليبا فى 
مثل ذلك ومانحن فيه من هذا القبيل لان او فيه ظاهرة فى أنها لتخير الموصى الوصى فى الصر ف 
لعقبه او عقب الوصی ولو كان التکاف لصرف اللفظ عن‌ظاهره سائغا لتکلفواوقالوافیآحدهذن 
آنه غير الوصی فى الصرف لمن شاء منیا فليا اعرضو! عن ذلك و اخذوابظاه راللفظط "ومدلوله من 


1 
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تسس سس سس ...<< 
الامام التعذر معه التمليك کا مر كان قیاسه‌الاعتراض عن التكاف فص فآوعن‌ظاهرها فىمثل 
ذلك من التخ. ير أو نحوه کاسیتضح والاخذ بظاهرها القتط ی للامهامالمتعذر معه التمليك أيضاعلى أن 


انه مت لمتعرف الزائدة 


. تجويز الاضراب‌ن‌صورةالسوال فىغايةالبعد إذ العادة قاضية باحالة أن الانسان يقصد الاضراب أا منينو جب فيبائلث الدية 
عن إعطاء عقبه وا حك باعطاء عقب غيره عل ىأنه عتنع صناعة لابا إذا أنت الاضر اب لا یکون أا فقد قالوأ ما وجيت فيه 
بعدها إلا امل ولا تکون حينئذ حرف عطف بل حرف استتناف قاله الرضى وكذلك التقسيم الدية وهو ثنائى كاليدين 

لانه بستدعی سبق مقسم ماق ع کون ارق ال تجوکانه او آجزانه فلمیق إلا احتال || والرجلين ففى الواحدة 


منه نصف الديةاو ثلاث 


کو نا لمطلق مع كالواو وقدمر امتناع ا مل عليه لاانه خلا ف ااظاهر من متا نما ول تة شم م عليه قرئة قو بة 


حى نكو نمقوية للحمل عليه و ما تقرر عام أن هذا المعنى هو الذى تاج عنه ۷ خللاف التقسيم a‏ 
والاضراب تابن مناستحالتها 2 عو التخیر ولك فان هذه تقتضى ماقاناه من‌البطلان a‏ 
۱ فلمییق من معانيبا ماحوج اجواپ - غير اال رم عالق 3 00 3 2 ۱ 1 ا أنامل وجب 
| عنه بأنه خلاف الظاهر من معانيها لندرته وعدم تبادره منبا ولم تقم عليه قرينة قوية حتى تكون ق ال 
مرجحة للحمل عليه یی عنه جواب آخر ثانياآنالانسلم أنأوموضوعة ريق لاصالة وات || ويقاس دال نار ائدة 
التادرة : لكل ما ذكر من المعانى السابئة الى من جملتها 7 نبا لمطلق المع ففی 5-0 أوائل عل اربع والناقمة 
البقرة او ىأصلباموضوعةلنساوىشيئين فصاعدا فقط ف الشاك نسم فيهافاستعيرت للتساوى فى غير اثلا تقار فان قیل لل 
الشك مأو ضحهبالقثيل له وحاصله آن‌مهناها الحقبق الشك وان 0 التخيير والاباحة معنىمجازى يقسمواديةالاصابععليبا 
لها وانا تستعمل فى غير الخبر بای الجازى وفى الخبرية وبالحقيقى أيضا وف المفصل نب || إذاراد تأو نقصت کان 
لاحدين الامرن مطلقا وهو صریح فى آن‌معناها هذ أ يعم جمييع مرازیم الازثاء والاخبار وفان الانامل بل اوجرا ل 
أو التشكيك وآلامام والتخبيروالاباحة لیسشیء منها داخلا فى مفو مہا بل يستفاد من مواقعا فى الاصبع الزائدة حكومة 
الكلام باعتبار السياق وقرائن الأحوال ومااختاره ف‌الکشاف مبی على تبادر الشكمنها فياه || قل االفدق أنالرائدة من 
ووافق ماتقرر ق‌معنی كلام المفصل قول السعد التفتازای فىالتلويح فى نحو جالس الحسن أو ان الاصابع متميزة ومن 
سین الاباحةوالتخیر قديضافان إلىصيغةالامر أى لان صيغة الامر قد تانى للا باحة افقو له تعالى الانامل غير متمبزة اه 
وإذاحلام فاصطادو | وقدیضافان إلى كلية أووالت<قيق |نكلمة| اولاحدالامر نآ والامورو ان‌جواز فانقيل ماذ کز تهفى مسئلة 
المع و امتناعه إنماهو بحسب محل السکلام ودلالة القرائن اه وقد حرر ذاك‌الرط یم تحرير فقال الاعين الف ماقالو من 
۱ وقالوا إنلاوإذا كان ق‌الخبر ثلاثة معان ااشك والا. مام والتفصيل وإذا كان فى الامر فل معنیان ان م4 عینان اوشالان 
التخیر والاباحة الشك إذاأخيرت عن احد الشيئين ولاتعرفهبعینه والاجاء « إذا عر فته بعينه و تقصد عش كه اوكفان على 
آن: ۳ الامر على الخاطب ثم قال والتفصیل [ذا تشك ول تقصد الامهام 1 السامع كقولك هذا معصم واستويا شا 


[ماآن ك يذون جوهراً أو عرضا إذا قصدت الاستدلال على ور وعلى انهدعرض لاغير 


4 ا كيد‎ :| U 
اوعلى أنه لاهذا ولاذاك و أمافی‌الامر فان حصل للمامور باججمع بين الفعلان فضيلةوشرفق الغالب وغير و و‎ 


قاطعب|القصا 

: ص أو 

فهى للاباحة حو تعلم الفقه ١‏ و اللحو وإلا فہی للتخرس عو اضرب زيدآ أو عر را والفرق تینما أ ذلك حكومة 

أنالاباحة جوز فا امع بين الفعاین و الا تصارعل أحدهها وفى التخير بر یم 2 احدهما ولابجحوز 6 0 ۱ نا 
۰ باده 8 1 

المع هذ اما قيل و ينبغى ان يعرف ان جواز المع بن الامرين فىنحو تعلم العلم امااانحو او الفقه ۸ || زربي 29 1 


يقم من اما واو بل ليستا | إلا لاحد الشيئين فى كل موضع وإتما استفيدت الاباحة مما قبل 
العاطفة و ما پعدها معا لان تعلم‌العلم خير و زيادة الخیر خير سار امافى الاباحة و التخییر و الشك 
والام‌ام والتفصیل على معنى احد الشيئين او الاشیاء على السواء وهذه العانی تعرض فى الكلام 
لامن قبل او واما بل من قبل اشیاء اخر فالشك من قبل جبل المتكلم وعدم قصده الى التفصیل 
والامام والتفصيل من حيث قصده الى ذلك والاباحة من حيث کون المع تحصل به فضيلة و التخییر 


[م ۳-الفتاویالکیری-ر ابع ] 


وحكومة للها نصف فى 
صورةالكلقات الفرق 
ینپا ر جوع الثتين فى 
هذه الئلةالىأصلواحد 


خلاف مسا رسْل) | 
عبن و جب عليه حد لله 
تعالى أولادم ى واستوفی 
| منه هل يطالب به فى 
الاخرة أملا (فاجاب ) 
بأنه لا يطالب به 
الأخرة(سئل)عمالوحث 
کابا على شخص فقتله هل 
يحب على الحاث الضمان 
بالقصاص أو الدية سواء 
كان القتول بافتراس 
الکلب له النا أم لا 
( فاجاب ) بانه إن كان 
الکلب ضاریا بطبعه 
وش 1 على الحاث 
٠‏ القصاص ( سئل ) عمن 
قطع أذن انسان فذهب 
معا السمع و تلم بان 
ها دية كاملة فول يكون 
العين مع جفونم أ 
كذلك ام لا رفاجاب ) 
بانه ایس الاذن مع 
المح كك امین مع 
البصر ( سكل ) عن معی 
قوم 
صر 0 الدىء عن وجبه 
(فاجاب) بأن معناه 
ظاهر فان المسحور 
٠‏ يصير يسبب السحر 
. كالماجىء إلى فعل ماسحر 
لاجله (سئل) عن المدعى 
عليه بجناية انه جى على 
حامل محر فالقت جنينها 
رانک هل صلف خمسين 
مینا وان انفصل ميتا 
( فاجاب ) بان المدعى 
عاف خمساين عينا ان 
انفصل ميتا 


السحر فى اللغة. 


(( 


سح ریت سا ی جک هت ا n‏ کی سب TT a n nn‏ 


"واذا تبان ذلك وأنتزع الا تام المبيع 


من حيث لاحصل به ذلك ثم بين انها فى الاستفبام لاتحتمل شيئاً من العانی الذ كورة وفى التمى 
تجوز فيه المع وف التحضيض والعرض کالام ف الاباحة والتخيير حسب القرينة قال ولا كثر 
استعال أوفي الاباحة الى معناها جواز المع جاز استعالما بمعنى الواو ثم قال بعد أمثلة د و 
فلفظة أو فى جميع الامثلة موجبة كانت اولا مفيدة لاحد الشيئين او الاشياء ثم قال فلم تخرج أو 

عن معنى الوحدة الى هی موضوعة له اه واذا تامات كلامههذا الموافق 0 التلو « بح والمفصل 


من أن أو إا هى موضوعة ف كل موضع من مواضعها بطريق الحقيقية لمنی الوحدة فى لاحد 


الامرين أو الامور وجواز المع وامتناعه انما هر بحسب محل الكلام ودلالة القرائن کا يبه 

الرضى يما لامزيد عليه ف التحقيق کا يظبر تامله عليت اتيجاه ماقلناه من أن ن أوصيت ذا از بد أو 
عبرو ال را لاحد هذن لا تقرر من أن می اوومعی احد متقار ان بل متحدان باعتبار 

الاصل أو واذا بان أن قوله فالوضية ما لعقى ار عةبه لغو باطل لا تقرر بان أن قوله فان 
انقرضوا فالمرجع خزانة المغارية باطل أيضا لان ال رع على الباطل باطل و بو يدذلك قول الشيخين 
وغيرها بناء على انه يشترط لصحة الوقف قبول البطن الاول هن الموقوف عليهم فان رد البطن 
الاول بطل الوقف قطعا كالوصية والوكالة اه وايضا فالمعطوف على الباطل باطل کا صرحوا به 
ومن ثم لو قال نساء العالمين طوالق وأنت ازوج جتى طالق لم بقع عليه طلاق فكذلك قوله فان 
اقرضوا الخامامفرع أومعطاوف على ماقبله وهوباطن فکون هو باطلا اضا و الله سحا ه وتعالى 
أعل (وسئل ) عما إذاكان لايتام قاصرن مال صار اليهم من و الدم ول يكن لهم خاجر شرعى 
بوصاية من و الده هر ولا باقامة منحا كم شرعى فباع ذلك نېم أخوهم الا كبر المتولىلامرهم الذاب 
عنهم بطريق الحاية والرعاية والخلالة والحنو وااشفقه واشترىذلك منه انسان آخر بثمن اتفقا 
عليه واعترف البائئع المشار اليه عند الاشباد عليه بالبيع المذكور بانه قبض الثمن من الشتری 
امه وکاله من غير حيلة فى ذلك قيضا حا شرعيا مبرثأ لذمة المشترى من جميع الثمن ومن كل 
جزء منه براءة صحة شرعية براءةقض بطريق الوصاية الشرعيةعلى إخو تلذ كور.ن من والدهم 

وان الثمن العقود به ثمن الثل لذلك و بان للايتام الذ كورين المحظ والصلحة 0 
ذلك با لشمر ن المذ كور حسما اغترف البائع المد كور ذلك رعاية لا يظبر به صمة البيع الذ كور 
کا جرت عادة الموثقين باسترعاء مثل ذلك وتسطيره فى الوثائق رعاية لا سبق ذکره و لنت ولك 
عند حا كم شرعى شافعی وح موجه ثم وق المشتر شری عن ورلة مستوع, ن ل رائه شرعا شم 
أدع ی الایتام ابو بع ele‏ بعد بلوغېم ورشدهم ان أل بیع المذ كور ليس بصحيح وطالبوا ورثة . 
المشترى باطییع المد كور لكون البيع وقع من غير شوت مسوغاته الشرعية الى منها كون البائع 
وصيا أو قما ومنا وجود الحظ والمصلحة لهم فى ذلك ومنبا أن الثمن من الثل لذلك واعسا 
عول فى ذلك كله على اعتراف البائع به على ا المشروحة اعلاه ول بصدر آذن من حا 
شرعى فى بيع ذلك فبل دعوى الايتام و مطالبتهم موک مسمو عة أم لاوهليكفى لصحة ابيع 
المذكور اعتراف البائع بالسوغات المذ كورة ام لا وإذا لم تجد ورثة الأشترى بينة شرعية تشهد 
بان البائع کان حين البيع وصيا أو قمع وبوجود بقية المسوغات الشرعية اذ ذاك فېل بتبین 

بطلان البيع وبقاء المبيع فى ملك الايتام واستحقاقهم لانتزاع ذلك من ورثة المشترىام ل 

لذ كور بالطريق الشرعى مسطور وأراد ورثة الشتری 

الرجوع بالثمن على البائع أو صدق الايتام على صمة البيع وطالبوا بالثمن فادعى البائع .ان 

اعترافه بقیض الثمن و یکن عن قبض حقيقية وان المشترى لم بدفع له شيئا من الثمن وان الثمن 


باق 


)۱٩ ( ۱‏ 
ناق فى ذمة الشتری الى الان فبلدعواه نذلك مسموعة لتخليف ور نه الشتری آم لا وإذا قلت نمم 

فل بقبل جواب ورثة الشتری عن ذلك بان الایتام لا ستحهون علنا ۳ من هذا الثمن أولا 
نعل استحقاقهم علينا بثىء من هذا الثمن أو أن مورثنا توفى ول يبق فى ذمته شىء من هذا الثمن 
والحال هم يصدقون على شراء مورثم للمبيح الذ كور من البائع المذ كور بالثمن المذ كور 
قلتم لايقبل ذلك منهم فاذا يكون كيفية مين ورثة المشترى المترتية على ا المذ كورة 
وهل هى على البت. 0 اعتراف البائع بالقبض كان بعد وجود حقيقة قبضه للثمن أو بان مو دم 
دفع الثمن كله لبائع أو هى على نق العلم أى ,انهم لایعلمون أن الاعتراف عن غير حقيقة 
القبض او لا يعلمون بقاء الثمن فى ذمة موربم وما حك الله فى ذلك كله على مذهب الحا ج 
آلشافعی الثبت لمضمون المكتوبالمذ كور أفتونا مأجورن و بسطوا لنا الجواب وأوضحوهأثابم 
الله الجنة آمين لا فاجاب ) بقوله أما دعوى الايتام المذ کورین ومطالبتهم ما ذكر فسمنوعة 
ولا یکفی لصحة البيع الذ كور أعتراف البائع بالسوغات الذ كورة بل لاد من ثبوتها باقامة 
بينة تشد جمیعبا مفصلةمن ان‌ابائع وصی أوقم من جبة هام شرعی وان" البيسع شمن الثل 
وان فيه مصلحة للبحجور عليه ولايد من بان الشساهد لوجه المصلحة الا أن یکون فقیبا موافقا 
للقاضى على الاوجه أو باعتراف الدعن بعد بلوغهم e‏ فان وات 


34 عمو جب ماثنت عنده من ان البائع وموجبه الصحة آن لدت ما ل 


واذا 


بطلان البيسع فالیع باق على ماك ا فازعونه من ور المشترى ويرجدون عام بارش 
عات حدث ف المبيع بعد قبض مورثهم الى حين انتزاعه منهم و باجرة الج تلك المدة ان صلح 
أن یوجر وان لم يستعمل ولا كان معدا للاستعال و باقصی ما تلف منه فى تلك المدة بزوائده 
ااتفصلة كالولد واللبن وغيرهما ولا رجوع للورثة على الايتام ما انفقوا عل المبيع : نعم 
أيرجعو نعل البائع.. ما غرموه للايتام من أجرة کک يستوفوهاهم ولا هورثهم خلاف 
ماغر موهمن دل مأ أستوفوهمنبا فلار جوع م م بعل حد لان متفعتهعادت ال e:‏ لالم ماشرون 
لاتلافه ثم بعد اثیزاع المبيع من ورثة ت لتر بالطريق الشرعى الذى تقرر للورثة الرجوع على 
البائع بالثمن الذى اعترف بقبضه من مورثم وأما اذا صدق الايتام على صحة الیسع و3 البائع 
ولييم فقبل أقراره علييم بقبض الثمن فر جعون به عليه لاعلى ورثة المنسترى ولا يقبل قو له بالنسبة 
اليم لم يكن اقر اری عن حقيقة کا هو ظاهر وف الصورتين تقبل دعواه على ورثة الشتری عاذ كر 

فى السؤ ال لتحليفوم نعم ان كانت صفة اقراره‌ما ذكر ق‌السوال من أنه أقر بقبض ال تمن يكال معي 
حيلة فذلك قيضا شرعا مبرثأ لذمةالمشترى من یسح الثمن ومن كل جزءمنة إلى آخر ماذ كرفى 

إلسؤال وشمد الشمود عليه بانه تلفظ يحمي ماذ کر أو بعضه المؤدى معناه فلا تقبل دعواه علیوم 
حينئذ لانا انما قبلنا دعواه لعدم القبض لآحّيال أنه كان أقر به كملا ولان العادة جرت بانالوثائق 
شد عليها قبل تحقيق مافيها وهذا لايتأتى مع قوله من غير حيلة فى ذلك الخ لتحليفهم لانه لايعتاد . 
فى الاقرار عن غير حقيقة أن يذ كر فيه ذلك فلا نظر لهذهالدعوى وان كانت ممكنة خالفتهاللعادة 
3 بصرح به به قوم لو آقر باتلاف مال * م قال أشبدت عازما عليه لم ية بقل لانذلك لابعتادأیو ان 


سس ae‏ عمسم لص ص عمس م سج وو و en‏ بصا سمط طسبم صم ات م ا ۳ 2 و م ا ب سبع ا تتم تيت ال 
ا 


كان مکناو .بذ ابعل آن‌ما ذ؟ رلايئاقى ترجیح‌الاذرعیو غيرهمن أن من أقر بقبض عکن ثم قال آقررت .1 


باطلا قيات دعو اه لتحليف المقر له انه قيض منه وانم و لافراره تاو يلاولوكانالاقراريذ لك بعد 
الدعوى عليه نى مجلس‌القاضی خلافاللقفال وانقال انه لا يكاد يقر عند القاضی‌الاعن تحقیق لشمول | 


2 38 دعوى ا 
سأمة € 
0 اذائبت اللوشع, 
فى أهلقريةهل يشترط فيه | 
عدم مالطة غير يمي نقل 


عن الام وفشرحمب لم أنه 


الذهب وف الممات أنه 
الذى عله‌الفتویو صو به 
وقال اللقیی‌انه المذهب 
المعتمدو جزم بهفىالروض ۰ 
۳ عدم مسأ کنتيم ك 
صححاه ١‏ فى الروضة 


من التاخرین کاب 


الا یوار 57 اللقن 
والدميرى وغيرمم وما 
المعتمد منهماو هل ش ترط 
ان لا یکون هنالاطریق: 
اولارفاجاب) با نالمعتمد . 
الثاى وشترط ان لا 
یکون ‏ هناك طزیت 
(سئل)عما لوشید اسان 
باوث و هو : بعلم! ما 3 ۱ 
المد الك وقال ف 
شبادته بذلك فتله عمد , 
فل يكتفى ذاك*» ام لا ید 
من تفضيله (فاجاب) باه 1 
تكتفى الشهادة المذ كورة " 
( کتاب" البغاة € 
(سثل) رمه الله عن ۲ 
الباغی رج 5 و ۱ 
15 حرم عابه ذلك 
اولار فاجاب) بان الیفی ؛ 
لیس بحر ام لان الاغى. 
اما خالفت تاو إلى جائز, 
باعتقاده ومن صرح 


بشحر ممه [لاحاديث الواردة 


فى : ذمه فكلامه مول 
کالاحادیث‌عل من‌خرج 
عن الطاعة : بلا تاویل 
اوبتاويل فأسد 20 
۱ كتاب الردة 4 
(ستل)عن افر با معروف 
او نى عن المنكر فتال 
له انسان انث شر ر أو 
کثر الشر أو ادخل 
' الجنة واتفلبا وراءك 
او مالك وهذا الفضول 
او مالك فىثىء لايعنيك 
او و ذلك هل :يكفر 
اولا وقد ذك الحصنی 
ف شرح النهاية انهلوقيل 
لشخص ل لا تامر فقال 
مال وغذا الفضول 
كفر ولم یعزه لاحد 
من الإصحاب لکن مثل 
ذلك لا َال من قبل 
الرأئ( فاجاب ) بانه لا 
یکفر ذلك الانسان بشىء 
من الالفاظ المذ كورة 
الا باللفظ الذ کور فى 
مسئلة الحصیی رحه الله 
وملبا اذا قصد به 
الاستخفاف کم الشرع 
ذه الامر بالعروف 
و التبی عن الشکر والا 
فلا یکفر ( ستل ) عبن 
قال ان الله فى جبة عل 
هو مسلم وان لز مه التجسم 
لانلازم. المذهب ليس 
بمذهب أم لا (فاجاب) 
بان القائل الذ كور 
مثل وان كان مبتدعا 
. (سئل)عن رجل‌فال لاخر 


الامكان إذلك هذا كله أن كانت العادة 71 رنهمن أن الاق رأ رمذءالصيغة لابقع مع عدم طاشن 3 


)۳۰( 


لا فی نفس الامر فان ثبت أنه معتاد قلت ا التحليف ولومع هذه الالفاظ أمااذا ل يشمد الشبود. 
على المقر بانهتلفظ هذه الالفاظ فلا عبرة ة وقوعبا فخطهم و تقبل دعوى المقرله تحلف الورثةمطلتقا 1 
ملابدفى جو ام وحلفبم من مطابقتهما للدعوی فان كانت بصيفة اناقرارى بالقبض باطل كان 0 
الحاف بصيغة أن اقراره بالقبض حیح او بصيغة ان المشترى ل يدفم لى شيئا من اللس كانت اليمين . 
بصيغة 4 آن‌مورئی دفع لك الثمن جیعه او بصيغة انم تعلمون أن اقرادی لم يكن عن حقيقة كانت 
اليمين بصيغة لانعلم ان اقرارك عن غير حقيقة ويقاس ما ذ كرمن الصورمافىمعناها وأصل ذلك 
قول !اماب لابد والبمين والجواب منمظ چا للدءوى وقوطم ان اليمين فى كل اشات‌وق کل 
نفى فعل من نفسه او علوکه الذى فى بده يكون على البت وف نفى فعل غيره يكون على نفى العلم 

اه وا تقرر يعلم الجواب عى جميع ما ذ کر فى السؤال والله سبحانه وتعالى اعلم ( وسئلت 6 
عمن قرأ وهلل وأذن الاخر أن بدعوالله أن بوصل ثواب ذلك الى فلان ما الحم حينئذ أو قرأ 

ودعا بایصال ثواب ذلك ی ماحکمه وما حقيقة الثواب الواصل للمیت( فاجبت) بقولى الدعاء 1 


۱ للغير | الخى أو المت شراب الداعی أوغيره الاذن له لاينيغى فان ثو اب الانسان لا بز تقل عنه ال غبره ا 


بالدعاء فيكون الدعاء بذلك مخالفا للواقم وهو عتنع اما الدعاءحصو ل مثل ذلك لش و اب للغير فلا باس 

به لا نه من الدعاء للاخ | بظاهر الغيب والاحاديث دالة عل قبوله ذا وغيره مع أنه ليس فيه 
حذور فلم يكن لامتناعه وجه لاود الداعئ الثواب وراد مثله م يكن فيه امتناع أيضا لان 
اضیار و ذلك سائ 0 ع ذا ذائع ومن ثم ثم لو قال أوصيت لفلان بنصيب ابنی‌صح وأعطی 
مثل نصيب ابنه بشرط رعایته لمعنى الملية النبادر فىمثل ذلك وحقيقة الثواب الواصل المیت هی 

كل ملام واصل للروح من نعيمها بالمعارف الالمية والواهب الاختصاصية والتمکن من دج 1 
الجنة وا ما شاهدته منها ويجى. رزقبا اليما على باب الجنة أو فا وهی بقباب نحو اللؤلؤ أو 
مخيامه او باجواف طير خضر أوغبرذاك سب تفاوت المقامات والعنايات ثم المتنعم ببذا النعيم 
الارفع الاوسع الا کمل‌الافضل‌هوالر وح بطر بق الذات وأما الجسد فبو وانكان د رزخ حصل 
له بعض آ ثاره لانه فيه بحس بالنءيم و ضده فللروح من الُواب اعلاه وللجسد منه آدناه وسره أن 
حقيقة المعرفةوالتوحيدوسائر الطاعات الباطنةوالمدار ليس الاعليها اما ينشا عن‌الروح فاستحقت 
أ كمل الثواب وأفضله وأما غير ذلك من الطاعات الظاهرة فهو بالنسبة البه کالتبع والقاثم به 

البدن فاستحق من الواب أدناة ولا سك إدرا که له مع كونه جماد الاروح فيه لانه لس 
كاماد من کل وجه بل لهنوع ادراك لان الروح وان کانه بعيدة عنه اذ أرواح المؤمنين فى 
د وأدواح الكفار فى سجين لکن لما ا بالیدن يا ان ادن نالسماء 0 ولهاإتصال 


احساس . ادراك فاحس ام رو و اضر نه وایهج : ۳ 0 


صورته قد وقع الظاعون عندنا بارض اليمن بفرون منه و مولون انه 9 


الاو انا رأينا فى شرح مسل كلاما فى الطاعون وى أحاء علوم . الدن وحن ترید ال زيادة منک 
أهل المد واسول من بسط ذلك جزا كم الله خيرا فاجاب ) بان الکلام على ۲ الطاعون 
وما يتعلق به كثير ومن ثم افرد تا ف فلز شر هنا الى ملخصها وف صرق مار ۳ 


الکلام على حقيقتهوقد صح عن‌الصادق الصدوق مد صل لله عليه و اه قال فنا «أمتي بالطعن ۱ 


والطاعون 


(۳۱) 


والطاعون فقيل يارسول الله الطعن قد عرفناه فا الطاعون قال وخز أعداتم من الجن وف كل 


شبادة وق رواية وهو شيادة المسلم وورد عن اة رضی الله تعال عتا نند خسن الت 
رسول الله صل الله غليه وسلم عن الطاعون فقال غدة كغدة الابل المقم فما کالشید و الفارمنبا 
كالفار من الزحف وف رواية شبه الدمل خرج فى الا “باط والراق وفيه تزكية اعا وهو لكل 
شل شبادة وفىأخرى الطاعون شبادة لامتى ووخز اعدائكم من الجن مخرج فى الا باط والمراق 
الفار منه كالفار من الزحف والصابر فيه كا مجاهد فى سبيل اله وكونه خرج فى الاباطوالمراق هو 
الغالب فلذلك اقتصر صل الله عليه وسلم عليهما وقد مخرج فى الايدى والاصابع کا وقع لمعا ذبن 
جبل رضی امه تعالى عنه انه لا روى حديت الطاعون دعا لنفسه ولا هل بيته بالحظ الاوفر منه 
فطعنوا وماتوا وظعن هو فى اصبعه السبانة فكان يول مايسرنى ان لى بها حمر النعم ومن ثم قال 
النووی فى تبذیه الطاعون مرض معروف وهو برو ورم مؤ لم جدا خرج منه ميب ويسود 
ما حواليه او خضر او حمر حرة بنفسجية كدرة و حصل معه خفقان القلب والقیء ونخرج فى 
الرای‌والا باط غالبا ام وقالعققو الاطاء الطاعون مادةسمية تحدث وزماقنالاحدث فى المواضع 
الرخوة والغان من‌البدن واغلب مایکون‌نعت الابط وخلف‌الاذن اوعندالارنة وسیبه دم‌ردی. 
مائل الى العفو نة والفساد فیستحیل الى جوهر سمی بفسد العضو ويغيرمايليه ويؤدى الىالقاب كيفية 
رديئة فحدث‌القی. والغثيان والغثی والخفقان وهوارداءته لاقل من الاعضاء الاما كان اضعف 
بالطبع واردؤه مایقع فى الاعضاء الرئيسة والاسود منه قل‌من بسلم منه اسلبه الاحمر ثم الاصفر 
وتكثر الطواعين عند الوباء وفى البلاد الوبية ومن ثم اطلق على الطاعون وباء وعکسه واما 
اوباء فبو فساد جوهر البواء الذی هو مادة الروح ومدده اه وبه يعم أن الطاعون اخص 
من الوباء مطلقا فكل طاعون وباء ولا عكس ويه صرح القاضی عياض واستدل له وجزم به 
آخرون واستدل بعضهم بانه صح ان المدينة لايدخلما الطاعون وصح عن عائشة رضی اله تعالى 
عنها أنها أو نی أرض الله وعن بلال آنا أرض الوباء فيلزم ان الطاعون غير الوباء والا تعارض 
الحدثان فقول ابن الرنی انهو غر فیح وائما جوز عنه به لكون کل منهما ينمأ عنه كثرة الموت 
ويفارقه خصوص سيه وهو كونه من طعن الجن وااواء اما هو لفساد البواء الذى ينثا عنه 
عموم الامراض! ولا ينافى سبب الملاعون طعن الجن مامر عن الاطباء من أنه ينشا عن مادة 
سمية أو هيجان الدم وانصبابهالى عضو أو غير ذلك لجواز أن ذلك حدث عندالطعنة الباطنة الى 
آخیر با الصادق فتکلموا على ماظور نحسب قوأعدهم دون مابطن لانه لابدرك بالعقل قبل وقد 
ينشأ الطاعون عن فساد البواء وهذا قول مزیف کا پینه ان العم فى هده بامور كثيرة منبا أنه 
يقع فى أعدل الفصول وف أصح البلاد هواء وأطیپا ماء وباء لایعم الناس ولو كان من الواء 
لعم بل قد يفنى أهل بیت ولا دخل بيتا جاورهم وبانه قد يقل عند فساد الپواء ویکش عند 
اعتسداله وبان کل داء بسبب من الاسباب الطبيعيةله دواء من الادوية الطبيعية على ماصح فى 
الحديث ما أنزل الله داء الا أنزل له شفاء عليه من عليه وجبله من جبله والطاءون باعتراف 
عذاق الاطياء لادراء ل ولا دافع له الا الذى خلقه وقدره ثم قوله صلی الله عليه وسلم فناء أمى 
بالطعن والطاعون معناه الطاب لمافىبءض طرقه عند أحمدمن التصریح بذلك بقوله اللهم"اجعل‌فناء 
أمتى بالطاعون وفى روابة اللبم اجعل فناء أمتى قتلا فى سبيلك بالطعن والطاعون وقيل انه 
على الخبر لا الدعاء أى الغالب على فناء الامة الفتن التى تسفك فيها الدماء والوباء ومن زعم 
ان اكثر الامة يموتون بغير هذين فقد أخطا بل أ كثرهم بموتون با کاصرح به ابن الاثير 


م آلایمان قال لاادرى 
هل يكفر على مانقله 
الرافعی والووی_اقراه 


یکفر بقوله المذ كور 
اذاقاله احتقارالا سئل ) 
عن رجل سال رجلا 
شیافقال له لوجئتی بالنی 
صل الله عليه وسام 
ماقباتك اومافعلت کذا 
هل یکفر اولا کا فى 
مسئلة السكى فانه سئل 
عن رجل سئل فى شیء 
فقال لو جاء جبریل 
مافعات کذا وکذ[ فقال 
لايكفر لان هذه العبارة . 
تدل غل تعظم جبر يبل 
عذده 2 فاجاب 4 با نه 
لایکفر کا فى مسئلة 
السكى لان هذه العبارة 
تدل على تعظم النى صل 
الله عليه وسلم عنده من 
و جبین 7۳ ماذ کره 
الببى ونیا صلاته 
وسلامه عليه وأيضا 
فدلول عبارته أنه رتب 
عدم قبوله السائل أوعدم 
فعله ذلك على مجىء الى 
صل اه عليه وسل ۳ 
ذاك وهو بانتفابه الفاه 
بلو يكون آنسب والعنی 
انه لا نقله اولا بفعل 
انتفاء جيه وهوب. ظاهر 
ولا 30 مجیثه لكراهته 
لما سئل فيه ۰ وایضا 
فلو قدر مجیثه صل الله 
عليه وسلم الى المسئول 
وشفاعته فى قضاء 


حاجة السائل و يقبله لم 
یکفر فقد شفع صل الله 
عليه وسلم فی قضانا ول 
تقبل شفاعته کا فى قصة 
بر بره 5 أنه خيرهالماءتقت 
وآنہا اختارت. سا 
وأنه شفع عندهافيه فقال 
زوجك وأو ولدك 
فقالت بارسول الله 
[ناهری قال لا ولکنن 
أشفع قالت لاحاجةلى فيه 
ونه وا كيه رد 
السائل بو جه أله (سئل) 
هل پشترط فى اسلام 
الرند التلفظ‌الشپادتن 
لظاهر حدیث بی الاسلام 
على خمس وغبره‌وظاهر 
نص الشافعی حيث قال 
اذا ادعی على شخص أنه 
ارتدوهوينكرلأ كنف 
عن حقيقة حاله بلأقول 
له أشبد أن لاله الاالله 
وأن مدا رسولاللّهوان 
ترا من کل دن خالف 
دين الاسلام اه وأفى 
الل ان من نظ 
بالكيفرثمجاء الي القاضى 
ول بالشبادتين كان 
له الحم باسلامه من 
غير أن يبن له ماصدر 
منه ونقله ولده الشیخ 
تاج الدين عن اب نالقاص | 
عن نص الامو تيع السبكى 
فى افتاه ابن دقيق العيد 
والسراج البلقينى قائلين 


لا بل من بان ماصدرمثه ‏ 


وقال فى الروض لاد فى 


(۲) 


Î 
2 ٠ واستدل غيره بالاستقراء على أن من عوت بالطاعون أكثر 8 موت فا ينه ون : الطاعون‎ 


الاخر 5 اذا انضم لذلك القتل الحاصل فى الجباد وف الفتن أل لاتنقطع و لاعصی 
كثرة وعموما فى أقطار الارض وعل ان ذلك للدعاء فليس القصد به الدعاء على الامة بالهلاك بل || : 
المراد الدعاء لم بلازم ذلك وهو حصول الشبادة له م بكل من ذينك فالقصد الدعاء بجعلبما سيا | 
لامر ت الذی لاد منه لا الدعاء مطلق الملاك ومن لازم حصول الشهادة أن ذلك بكون كفارة لها 
بقع من الامة لمأ ورد أن القتل لامر ذنب الا عاه ومما يؤيد ذلك أن كثيرين من كيار الصحابة 
وغيرثم تمنى الشبادة والموت بالطاءون ول نظروا الى آنا تستازم تمكين الکافر من فسل 
المسلم وهو معصية وتمنى المعصية حرام لان قصدهم بتمنيها ليس ذلك بل نيل درجتها الرفيعة ولا 
نظر لفعل الكافر لانه من ضرورة الوجود ثم ماذ کر من أنه وخز أعدائنا من الجن هو الثابت 
وماوقع لابن و لغربى اطروی من أنه وخز اخوانک فهردود بانه لم بردق‌ثیء من كتب 
الحديث بعد التتبع الطويل البالغ و نسبة ااررک لثى كغيره ذلك الى روابة [حدوهم وكذا 
نسبته لمسند الطرآ: نىاوكتاب الطواعين لابن أبىالدنيا وعل تسام وروده فلاتنافی لان اخومم 
في الدین لاتنافى عادمم لانبا بالطبع وان کانوا مؤمنين أو أن الاو فى طعن كافرهم لسلینا 
والثانية فى طعن مسلهم لكافرنا أو ان كلا يفيد مايفيده الآخر اذ لفظ آعدائع على عمومه 
لان الطعن لایقع الا من عدو فى عدوه ویکون الخطاب جميع الانس فان الطعن يكون من كافرهم 
فى مۇمننا أو من مۇمنېم فى كافر نا ویژه و ده حديث انه شهادة للسلم و زجزعل الكافر 0 
على عمومه أيضا لكن الراد به اخوة التقابل کا فى الليل واانبار والكمس والقمر أخوانأ واخوة 
التكليف فانه يعمهم أا وهو المراد فى حديث زاد اخوانک من الجن فانه زادللكافر ایضا و حكمة 
تسليطبم على الانس بالطعن ان الله سبحانه وتعالى امرنا بمعاداة اعدائنا منهم ايضاوهم شياطينوم 
فابى | کثر الناس الا مسالمتهم بلومطاوعتهم عل مایطلبو نهمنهم من المعاصى والضلال ذلطوا علييم 
عقوبة لهم ما سلط عليبم اعداهم من الانس حيث افسدوا فى الارض ونذوا کتاب الله وراء 
ظرو رهم عقوبة لستحقبا وشبادة ورحمة لاهلبا وهذه سنة الله سبحانه وتعالى فى العقوبات تفع 
عامة فتکون طبرا للومنین وانتقاما للکافرین وقیل الحکمة ان الله سبحانه وتعالی اختص 
المؤمن لنفسه واراد به الخير فى كل ماأصابه من خير اوشر او الم اولذة وقيض لهمن بستغفرله او 
يشفع له او .يعاونه من ملك ونبى ومؤمنومن بعادیه منشيطان يزلهوعدويقائلهوجنى خزە وهو 
سبحانه وتعالى له حافظ ولعدوه قاهر مع انه ان اصابه شر فشکر او خير فصير كان شیر الهو سلط 
الجن عليه مع کونه محفوظا نی جميع اموره کا جاز انه يعطنه عدوه الظاهر ففوقت مع حفظه بالرعب 
او النصرفى | کنر احواله لارادة الخير به ونله درجة الشهادة بقتل العدو له وقوله تعالى ولن 
جمل الله للکافرن على امن سبيلا أى من حيث العموم فلذلك جوز انه بطعنه عدوه الجى مع 
كونا منوعا منه بالمعقبات من Sill.‏ نی | که بر احواله لارادة الخیر به ونيله درجة الشهادة من 
وخزه مع ات كه وهنم كان طعذه غير نافذ لاف طعن الاس اذذاكاصل الوخر بفتح الواو 
وسکون المعجمة بعد هازاى وس عدم هر 23 أنه بقع من‌الباطان الى الظاهر فو ثر فى الياطن اولاثم 
قد ينفذ إلى الظاهر وطعن الانس يؤر اولافی‌الظاهرلایقال‌بلزم‌من كونهمن وخرالجن عدم وقوعه 
فى رمضان لما دح ان الشياطين تغلغل فيه وتصفد وقد وقع فه بل كان فيه | كثرمنه فى غيرهلان | 
تصفيدهم اما هو عمايترتب عليهاثم من:تزيين المعصية لان آدم‌حتی بقع فما بخلافمالايترتب عليه 
ذلك بل بتر تب عليه الثواب كالطاعون فلا يمنعونمنهكالايمنعوزمما لام فيهولاثواب كالاحتلام 1 


-وذلك 


(۳۳( 
| وذاك باعتبار الغالبوالافقد يزينون لان آدم کشا من المعاصى فيه ثم رأيت الحليمى أجاب بذلك 
وان خزةقال المرادبعضهم لا كلهم لحديث صفدت الشياطين مردةالجن فمردةنعت مخصص أوندل 
ا مردة يعنى رواية وصدفت الشياطين المطلقة وعل هذا فالوخز ز بقع فرهضان 
منغير المردة وقال عياض حتمل المراد كلهم اشارة الى كثرة الثواب رقلةاغوائهم فهم كالمصفدين 
ورجح الفرطى حمله عل‌ظاهر ه لكن بالنسبة لمنصامالصوم المعتير بشروطه وآدابه ورجح بعض 
احققین ماقالهان خزمة »وما الكلام عل كه شبادة وقد مر ذلك فىالاحاديث السابقة وهو 
فى الصحيحين انارق يفا تانى جير يل با می و الطاعون فامسکت ای المدينة و آرساتااطاعون 
إلىالشام فالطاعون شهادة لامتى ورحمة لهم ورجس على الكافر ولا ينافى هذا انه قد يكونعةوبة 
فقدصح انه ضل أللّه عليه وسلم قال ما ظبرت الفاحشة فى قومقط الاسلط الله تعالىعليهم الموت وف 
رواية لإتظبرالفاحشة فى قومقط حتى يعلنوا بها الافشافييم الطاعون والاوجاع ال ۸ تكن مضت 
فأسلافهم الذن مضوا وفى روايةمامن قوم ,ظرر فييم الز نا الااخذوا بالفناء ومامنقوم يظبر فم 
الربا الاآخنوا | بالسنة ومامن قوم يظورفيهم الرشا الا أخذوا بالرعب ووجه عدم المنافاة ان من 
رحمة الله تعالى بهذه الامة ان‌عجل لهم عقو بام فى الدنبا کا فى الحديث أمتى أمة مرحومة ليس 
علمها عذاب فى الآخرةعذاما فى الدنيا لفان والزلازل والقتل رواه أو داود پسند حسن وهو 
مو ل عل‌معظم الامة كوت عاد الشفاعة فقوم يعذبون ثم مخرجون مناانار والحاصلأن 
كونهعقوبة بسبب المعصية لاينافى كرنه شهادة ججميع من طعن لاسما من لم يباشر المعصية المذ كورة 
ولعلسبب العموم تقاعدم عن الامر بالعروف والنمىعن الشکر 20 حسنات من ' يباشر 
الفاحشة للحديف الصحيحان الرجل لتكون له‌عند الله ا انزلة مایلنبا بعمله فا يزال يبتليه بما يكره 
حتى يبلغه اباها ولا کونه شبادة فى حق العاصى نفسه لان من الرحمة فىحقه أنيعجل له العقوبة فى 
الدنيا لتكفر خطاياه واتماكان سيبه ظبور الزنالانهغاليايقع سر اوحدهازهاق روح الحصنين فاذال يقم 
عام الحد سلط ابه تعای‌علیوم عدوا يقتلم سرا من حيث لابرونه و قاعدة الغذاب انهاذا نزل‌یعم 
الستحق ل وغیر هم يبعثو نعل نیام م 2 الشهيد فعیل بمعنی فاعل لانه حى فر و حه‌شهدت دار السلام 
وروح غبره انما تبدهايومالقيامة أولانه يشبدعند الموت ماله من الكرامة اولانهالذی يشمدالقيامة 
بابلاغ اارسل و نی مفعو ل لا نه مشوود له با نة أ وبالامانمن النارأ, ر حسن الخاتمة ُن 
من‌ملاشکته والشبادة اصطلاحا تخصیص من حصل لهسبب من أسباء ما ثواب مخصوص وكرامة 
زائدة ولايختص ذلك بقتیل‌المعرکة ففى حدیث الموطأالشبداء سبعة سوی قتيل المعرکة وعددها 
المطعون و الغریقو صاحب‌ذات‌الجنب أىوهوالميت بقرحةذات الجنب والمبطون آی الذى بوت 
عرض بطنه کالاستسقاء وقیل‌صاحب الاسال وقیل الجنون وقیل‌صاحب الق لنج والحریق و المیت 
ت الهدم والمرأة تموت مجمع ای بتثليت الجیم قیل فى الىتموت بالولادة ألقتولدهااو لا وقيل 
انم تلقه وصححه النووی وقيلهى البکر وفى رواية المرأة بجرها ولدها بسررها إلى الجنة وقيل 
هی التى تموت بمزدلفة وردبانه خطاظاهرومن الشبداء صاحب السل رواه أحمدوالطيرافوالغريب 
روا جاعة وششعدة لانن ضعيفة على ماقاله المنذرى وصاحب الى رواه الديلى ومن 
لدغته هامة أو افتراسه سبع و شريق والخار عن دابته والمتردى من رأس جيل رواهاالطنرانى 
وغبرهومنقتل دون ماله 0 00 أواهله رواه أصحاب السئن الاربءة ومن قتل دون مظلبة 
رواه احمد والنسائى والمیت فى حبس حدس فيه ظاما رواه ابن منده ومن عشق فک 


فف 


روأه الخطيب الديلمى والميت وهو طالب العلم رواه البزار والمائد فى البحر الذی يضيبه 


الله أو 


اسلا م المرتد وغيره من 
مطلفا أميكفى 
قول لا اله الا الله عملا 
بظاهر حديث امرت ان 
أقاتل الناس حتی بقولوا 
لاإله الا الله على انه لا 
تعارض لصحة حمل هذا 
الحديت المطلق على ذلك 
المقيد (فاجاب) انه شترط 
ف أسلام اا وغيره 
التلفظ با لشماد تبن للاخبار 
الصحيحة فيه لير بى 
الاسلامعلى خم سوأفرت 
أن أقاتل الناسحتى يشهدوا 
انلا اله الااللهوان مهدا 
رسول الله جعل‌الاتبان 
بالشبادتين غاية المقاتلة 
فمنطوقه ان من لم یأت ٠‏ 
بهما يتاتل وهذا مفسر 
لقوله حتى قولوا لاإله 
الاالتهلانهاصارت کالعلم 
على ۱ الشبادتين والا 
فالاتیان بها وحدها 
لا يكفى بلا شببة و 
الروضة واصلبا ذکر 
الشافعی فى موضع أن 
الاسلام أن شید أن : 


لاله إلااللهو أن دا رسول 


انتهو برآم نکل دن خالف 
دن الاسلام واقتصر فى 
مواضععل الشبادتين وم 
وشترط اابراءة فقال بور 
لس فيه خلاف بل ان 
كان الكافر من یعتوف 
باصل رسالة نينا صل 
أيه ملت 


يقولون انه مرسل الى 
العرب فقط فلا يدمن البراءة 


وان وان منكرا أصل 


الرسالة کالوٹی كفى فى 
اسللامه الشپادتان قال 


هذا التفصيل منصوصا 
عليه ىكتاب قتال المشركين 
اه والمذهب الذئ قطم به 
الججبور أن کلمتی الشمادة 
لابد ‏ فنا ولاحصل 


الاسلام الابباوحکی‌الاما 


" مع ذلك .طريقة أخرى 
ات أن 
من ای من الشبادتين 
كله تخالف معتقده 
حكم باسلامه فاذا وجد 
م المتوقف أوقالالمعطل 
لااله الا الله جعل مسلا 
وعرض عليه شبادة 


الرسالة 


فان 


أنكر 


صار مرندا أو الپودی 
إذاقال جد رسو ل الله حكم 


اد مه ار ا 
الا صفویی بموله فصل فى 
اد ای 
والذهب انه لا ید فه من 


الشپاد تین والصحيح انا 


تكفيان من يتكر الرسالة 


الامن خصبابالعرب‌حتی 


٠‏ يقول مد رسول اتَهالى 
جم ا للق أو برأم نکل دين 


خالف دين الاسلام 
واختصره‌اینلقری بقو له 
فصل لا بک ف اسلام 


الرتد 


وغيره 


من 


(YO 


القىء رواه أبو داود ومن مات مرابطا رواه ابن حبان ومن صبر فى الطاعون وان لم مټبه على 
مايأنى وأمناء الله تعالى على خلقه قتلوا أوماتوارواه أحمد ومن قرأحين يصبمثلاثهراتأعوذ باه 
السميع العلبم من الشيطان الرجم وقرأ الثلاث آيات آخر سورة الحشرومات فى بو مه أو حين يمسى 
ومات فى ليلته رواه الترمذى وقال غريب ومن مات على و صیةرواه ان‌ماجه‌ومن‌ماتعل‌وضوء 
رواه الا جری ومن صلى الضحى وصام ثلاثة ايام من کل شر ولم يترك الوتر فى حضرو لاسفر 
رواه ابونعيم ومن قال الم انى اشبدك بانك انت الله الذى لاله الا انت وحداه لاشريكلكوان 
مدا عبدك ورسواك ابوء بنعمتك على وابوء بذنبی فاغف رلى أنه لايغفر الذنوبغيرك حين بصب 
مان فى بومه اومسی ومات من ليلته رواه الاصبهانى وغبره ومن‌مات ليلةاجمعة اويوهها اخرجه 
جماعة وفى حدیثه انه يوق فتنة القبر ومن‌دعا فىمرضه بانلااله الا انت سبحانك ان یکنت من الظالمين 
أربعين مرة ومات فى مرضه ذلك .واه الحا کم وفى حديثه وان برىء برىء وقد غفرله جميع 
ذنوبه ومن مات عقب رمضان أوعمرة أوغزو أوحج نقله جع عن الحسن ومن سأل اله سبحانه 
وتعالى الشبادة بصدق أخرجه مسلم ولفظه من طلب الشبادة صادقا اعطيها ولو لم تصبه‌وفی‌رو اية 
من سال الله تعالى الشبادة بصدق بلغه منازل الشبداء وال مات على فراشه قال النووی الثانية 
مفسرة للاولى ومعتاهما أنه يعطى هن واب الشمداء وان مات على فراشه ووردسند<سن کل مو تة 
عوت مأ المسلم فبو شبيد ای اکن الشبادة تتفاضل ومن مات «ريضا رواه ان .اجه وفى حديثه 
ووقى فتنة القبر وغدى عليه وديح برزقه من الجنة وظاهره شمول جميع الاءراض وهو كذلك 
وقول القرطبى يقد بقوله من يقتله بطنه ای صاحب الاسبال اوالاستسقاء «ردودوهذهالاصال 
الزائدة على الاربعين ورد ف کل منبا ان صاحیبا شد ای يعطى اجر الشهداء ومراتبها فى 
ذلك .تفاوتة حتى فى الاشخاص کا دلت عليه الاحا.بت الصحيحة فى شمداء المعركة وللثمداء 
خصوصيات هنبا اف يغفرله أول دفعة وبرى مقعده من الجنة وبجار من عذاب القبر ويامن من 
الفزع الا كين و وضع على رأسه تاج الوقار ویزوج انين وسبعين من الور العين ويشفع ق‌سبعین 
من اقاربه رواها الترمذی بسند يح غريب ومنماً انهم احياء عند رم بر زقون‌کافیالقر نالعزيز 
وان ارواحم فى جوف طیں خضر تسرح فى الجنةحيث شهاءتهم تاویال‌قنادبل نحت العرش‌رو اه 


. مسلم وبعض هذه الخسال یکون لسائر الشهداء كالاخيرة كا نقله القرطبی عن العلماء وكوقاية فتنة 


القبر کا ذكره الجلال السیوظی ونقله عن القرطبى ورد على من توقف‌من معاصر نی کون الطمون 
امن فتنة القبر قال واعجب من ذلك من ظن أن شپید المعركة يفئن فى قبره وهو مخالف لانص اه 
وقدصح عند أحمد وغبره أن الطمون كش بيد المعركة ولفظ حديثهم ختصم الشهداء والمتوفون على 
فرشهم الى ربنا جل جلاله فى الوتی يتوفون فى الطاعون فيقول الشهداء قتلواما قنلنا ويقول 
ااتوفون على فرشهم اخو اننا ماتوا على فرشېم کا متنا فيقول الله عز وجل انظر و االىجراحبم فان 


۱ أشيوت جراح المقتولين فائهم همم فاذاجر احم أشببت جراحبم وفىروايةس:دهاحسن ناتى الشبداء 


والمتوفون بالطاعون فیقول اعاب الطاعون نحن شبداءفيقال! نظروافان كانت جراحاتهم کجر اح 
الشبداء تسيل دماور حېم كريح المسك فم شمداء فیجدو نبم كذاك نعم بشبرط لتحصيل الشپادة 
بالطاعون أمور منبا مادل عليه حديث البخاری انيمكث فى باده الواقع بهالطاعون صابرایعلم آنه 
لن بصیه الاما که الله له محتسبا فعلم ان اجر الشبداء انما یکتب لمن لم خرج بل اقام قاصدا 
ذلك ثراب الله تعالى راجيا به صدق موعوده عارفا انه ان‌سام آومات به فهو بتقد پر اله‌سیحانه 


وتعای غير متضیر به ووقع معتمد | على أئله تعالى ف سائر احواله فمن مف بذلك کتب له اجر 


شپید 


) ۲۵ ( 


ذلك رواية مسلم ومن مات فى الطاعون فو شبید ول بقل بالطاعون واحتال كونها للسبية 
وإن أده مافیالحديث ومن ماتؤالبطن أى الا نع أنظاهر الحديث ماس بل ظاهره انه یتب 
لدأجر شيد وإنم عت‌فی‌زمن الطاعون وفضل الهسبحانه وتعالى واسع ونية المؤمن خير من مله 
وروی أحمد ان أكثر شبداءآمتی لاععاب الفرش ولابازم من ذلك ان من اتصف بما مر ومات 
بالطمن بکتب له أجر شهیدین لاس أن درجات الشمداء متفاوتةفارفعها من اتصف ما مر ومات 
مطعو نا من اتصف وطعن ول مت کم من اتصف_ل يطعن ومات زمن الطاعون بغيرهم من اتصف 
ولميطعنولاماتز منهعلى انه لامانع من تعدد أجر الشبادة لمن اجتمع فه سببان فأ کثر من أسباما 
كغْريب مطعون کا يتعدد القبراط لمن صل .على جنائز وکا أن من اقتنى كلابا ينقص من آجره 
قراريط بعددهم وظاهرالحديث أنالمطعون شبيد وان كان فاسقابل هو صريح حديث الصحيحين 
الظاعون شبادة لكل مسلم ولا يلرم مساواته للعدل لتفاوت درجات الشوداء کا مر و 
آن شيند ال که لا یدح فسقه فى شبادته فوجود التبعات لايقدح قبا لاما ثواب وكرامة زائدة 
وذاك لاينافيهفسق ولاغيره نعم صن الشهید يغفرله کل ذنب إلا الدین وف معناه‌ساثر تبعات 
العباد و حديث ان ماجهيغفر لشپید الب رالذنوب كلما إلاالدن و لشبيد البحر الذنوب والد.نضعيف 
فان ثبت حل عل من خر عاهدا فى البضر شوق قیل و عکن ان یقال افاد اسا الدن انحق 
العباد لا يسقط عجر د الشپادة و آفاد اثباته انه قد وجب منمزيد الثواب مايوفى منه المظالم الى 
فى قبله ويتوفر له ثواب الشهادة کاملاو ما اقتضاه‌ظاهر الحديف من أن منمات سبب من أسباب 
الشبادة فبوشبيدوانمنمات فمءصيةجزم الامام ان العربى ول ذلك من غرق فى قطع الطريق 
قال وكل من مات بسبب معصية فليس بشبيد وإنمات ف معصية بسبب من أسباب الشمادة فله أجر 
1 شپادته وعلیه ام معصبته وحكمة کون الطاعون لا.دخلمکة والمدينة كايأنى ممع أنه شبادة ورحة 
انه ايس نفس ااشرادة سپا ولا كان من الجن مدحت البلدان بانه لا بدخلپ اشارة إلى أن 
كفار الجن ممذرعرن من دخر فا للعت والفساد باهلبما حماية هم برکة جواره وجوار نديه د 
صلى الله عليه و سام وهو و [ن‌سام و قوعه من مؤمى الجن أيضا فمق نو هم لو نبمامن إيقاع ذلك 
یبا علا منیم جلااتهها وتعظیا قبا فلذلك لم يدخل اليب) طاعن أصلا واجيب ايضا بان 
سبب الرحة لاينحصر فى الطاعون فقد قال صلى اللهعليه وسلم ولکن عافبتك أوسعلى فکان‌عدم 
۱ دخولما من خصائصبا ولوازم دعائه صلى الله عليه وساملما بالصحة وخصهم) ذلك لا ختصاصم| 
به‌دون غبرها وق ذلك ععجزة کری وهی مج الاطباء قاطبة عنحاءة شخص واحد من الطاعون 
وهو صل الله عليه وسلم قدحى هذينمع کثرة من فیهمامنه عل مر الاءصار وتوالی الازمان وقد 
عوضنا عنهبالامن لخديف أوداود الطبالسی من‌مات باحد الحر مین بعش من الامنن وبالشفاعة 
دیش ذ کره‌ان‌ماجه فىمسنده من مات فى احدالحر مين استوجب شفاءىوكان بوم القيامة من 
ال منن وروی ايضا من مات مكة أو فطريقمكة بمت‌من‌الا منن‌قالالحافظ السخاوىويروى 
الامن من فتنةالقبر لمنمات ف‌احد الحرمين اوفطريقم اومرابطا ولمن يقرأ سورة الملك عند 
منأمه ولکونه شپادة جاء عند الديلى ان الطاعون اول رحمة ترفع من الارض و عنسدان السنى وغيره 
او شك الفاج‌ان يفشوف الناس‌حتی يتمنوا الطاعون مكانه ه ومنبا الكلام على الخروج من عله 
والدخول اليه قال تعال 1 تر إلى الذين خرجوا من ديارهم وهم الوف الا ية واقوی الطرق 


1م - ۽ الفتاوی الكبرى ‏ رابع ] 


ج دا 
شهيد وإن سلم من الطاعون 6 اقتضاه‌ظاهر الحدیث کمن خر ج للجبادفات قله بسبب آخر و بو يد 


واحسنها ان فرارهم كان من الطاعون فعوقبوا على ذلك باناماتهم اللسبحانه وتعالىق.ل آجاهم " 


الشهاد تین مطلقاً فان کان. 
کفره بانكار شیء آخر 
كمن خصص رسالة ید 
بالعرب أو جحد فرضا 
او تحرما ا 
الشبادتين الاقرار بما 
أنكر واختصرة؛. 
الحجازى بقوله فصل فى 
إسلام المي ند وغيره ولا 
ند فيه من الشبادتين 
و تکفیان»ن يتك رالرسالة: 
کالوثیی لا من حصعنب 
بالعرب حى يقول مهد 
رسول الل جيع الخلق 
او رمن كلدن خالف 
دن الاسلام وعبازة 
التننيه ون ارئد إلىدن 
لاتأويل هله کفاه ان 
يقر بالشماد تین وان‌ارتد 
إلىد نيز عم اهله أن مدا" 
صل أللهعليه وسل مبعوث 
إلىالعربم يصح إسلا مه 
حتیبانیبالشہاد تین و پر 
من كل دن خالف دن 
الاسلام اه وقال ان 
الرفعة هذا هو المذهية 
المشمورقال الامام و القائل 
به ری آن" النطق 
بالشپادتین" تعبد اه 


وعبارةا واه هلیکفی 


| والحك بالاسلامالاتیان 


بکلمتی الشبادتين نص 
الشافى فی مواضع أن 
الاسلام ان تشہد أنلاإله 
إلاالله وان عدا رسول 


دن خالف ` دن 
الاملام واققصر فى 


مواضع على الشبادتين 


والاصحاب فيه طريقان | 


أعورها فه قولان 
أها لاشترط لكن 
يستحب اه وعبارة 
الانوار وتو الرند 
واسلام الكافر الاصلى 
أن يشبد أن لا اله 
الاالله وأن#-دارسول 
اه وييرأ من كل دن 
خااف دن الاسلام 
ولاید من الشباد تین 
ولا صل‌الاسلامالا ما 
واا ارا فان كان 
الکافر يعترف برسالة 
جمد وينكر عمومبا 
كقوم من اليبود يقولون 
انوميد ويف الم اراي 
خاصة فلا بد من البراءة 
وان كان منکرا أصل 
الرسالة کالوئی فلا 
حاجة الى البراءةو تكفيه 
الشرادنان "وقال البدر 
ان :قاضى شبية و حصل 
توية المرتد بالتلفظ 
بالشسہاد تین وهکذا کل 
کافر أصلى اذا كان 
متگرا رسالة النی صلل 
اه علیه وسل فان كان 
,ول أنه بعث الى العرب 
فقط أو يتول انه لم 
سعث بعل فلا بل مع 
ذلك منالتبرى همنسائر 
الاديان دون الاسلام 
روم مقامه جمد صل الله 
عليه وسام مبعوث ال 
جمیع الخلق وقال اسکال 
ابن أبى شرف 
ولابد فى اسلام المرتد 


ل 


۰ بعد هذه أ حياهم أيه و هت علييم آثار اموت ولا مات رن ۳ الا صار عل یم كفنأ لبعر ف 
أهل ذلك الزمان ذبعة عبرو أ fr‏ قال الامام 5 بكر أل رازى دلت الارة 5 لى أن اله تما یکره فرارهم 
من الطاءون وهو نظير قولهتعالى قل أن 28 اله رار ان فررتم من الو تت آ و القتل و قو له تعالىأ, 5 
تكونوا يدركم الوت ولو كنت بروج مشيدة وقول قل أن, الموت الذى تفرون منه فأ نهملا قيكم 
وف الصحيحين الطاعون رج سأرسل على بی اسرائيل أو على من كان قبلكم فاذا سمعم به بارض 
7 تقدموا عليه و اذا وفع بارض وأ ما فلا تخر جو | فرارا منه و فما أن عر خر ج للشام فاخير 
أن 8 ود باء فاستشار الراچر بن فاختلفو | و الا نصارفاخت تلفوا قد ۳ من كان هناك من مشيخة فرش 
من مپاجرة فاتفق داج بم على ان مرج بالناس ولا يقدمهم ء ی فهم بار جوع فقال 
عرد الر جهن ن موف دان 0 ان عندى فى هذا علبا ممت رسول الله صلى الله عليه وسلم 
يقول تیم به بارض فلا تقدموا عليه واذا وقع بارض و انتم افلا تخر جوافرارامنه مد اله 


تعالى عبر ثم اصرف وقد ورد ععی ذلك عدة احاديث واختاف العلماء فى دخول بلد الطاعون 
والخروج منه فأ کثر العلياء على الاخحذ بظاهر الحديث ومن تال التا ج السبى مذهناوهو الذی 
عليه الا كثر أن النبی عن الفرار منه للتحر مم بل قال ابن خرعة ة أن 1 رارمنه كبيرةوانالله تعالى 
يعاتب الفار منه مالم بعف عنه واستدل على ذلك بحديث احد و الطبرانیو ان‌عدی وغيرهم الفار 
من الطاعون کالفار من الز حف و به یعلم وهم هم ابن رشد الالکی فى دعواه الاجماع على عدم 
الح دم وضعف قول که رین أن النوعى لاز ره قل وهو الأشور من مذهب مالكو تز يف القول 
پاستحیاب الخ روج عنه قال ع السكى واتفقوا على جواز ا روج لشغل عرض غير الفرار 
قال وليس عل النزاع فیمن خرج فارا من قضاء الله تعالی فذاك لاسبل‌الااتول بحله بل الظا هر 
أن عل ال زاع ف اذا خ چ للتداوى اه وأءترض بان الخروج للتداوى غر جرم ف مذهينا 
فالعبارة الصحي<ة ان يقال ما ل النراع اذا خ خرج فارا من المرض!( واقع مع اعتقاد اه لو قدره نله علبه 
لاصابه وان فراره لاینجبه لکن یژمل اجات خر ج بقو له مع‌اعتقاد الخ من خرج فا را من قضاء الله 
تعالى معتقدا أن ذلك ينجيه فلا توقف فىحريمه بل‌ربما يكفر به ولو فصدالخرو ج اجه و الفرار 
فالذی يظبر أنه ام بقدر قصده لان الفرار محرم وقصداحرم< رام‌سوا ءانفرداوش ارک تصدثىء 
آخر جائز وبه يعار ان الارض الى وقع با الطاعون لو كانت وخمة وال بر دالتوجه‌الها صحيحة 
فتو جه الما ذا تمد حرم عليه لان هذا من صورالفر ار لغير حاجة کااقتضاء اظلاق اصعابنا م 
مالراد بکونه فى ارض الطاعون حتى حرم عليه الخروج منباً و الذی يظبرفى ذاكانه آن و قع باقام 
حرم عليه الخروج من ذلك الاقلم لامن بءض قراه الى بعض لانبا کہا بالنسة المعموم الطاءون 
بمبزلة ألو وضع الواحد وان اختص بلد او بلاد من اقلم حرم ۳۹ وج ۳ اختص بهالى غبره لامن 
بعض مااختص به الى بعضه واذا کا" ن ق‌بلد مثلا فبل الفرار منبا باروج الى خارج عمر آنا او 
سورها أوالى خارج مزارعبا لم ار فى ذاك كالذى قبله شيأ والذی يظهرانه يتبع فى ذلك‌عرف‌اهابا 
فكل محل عدوا ال روج اليه فرارا حرم الخروج اليه والا فلا وحم دخول محل الطاعون 
کالخرو جمنه فا تقرر من التحر م وغبره وقد صرح بذاك النووی فى شرح مسل فقال وف هذه 
الاحادیف منعالقدوم على بلد الطاعون ومنع الخروج منه فرارا من‌ذلك‌اما الخروج لعارض فلا | 
باس به هذا مذهینا ومذهب عامة امور من العلاء قال القاضى وهو قول الا كثرين ومنهم هن 
جوز ذلك و الصحیح ماقدمناه من النهى عن القدومعليه والفرار منه اه قيل والنببى عن 


شوج 


(FY) 


الخروج تعبدى لان الفرار عن المالك افون به وعلله آخرون بانه اذا وفع محل کنو چه من 


:فيه فلا يفيده الخروج شيا فکان‌عثا واه لو مكن الناس منه بقی من دخ به عاجرا عن الخروج 
فلا قى للمرض ی متعبد ولا للوتی مجبز وایضا فی خروج الاقویاء ک سم لقلوب الضعفاء وقال 
ابن عبد البر النبی عن الخروج للا مان بالقدر وعن القدوم لدفم ملامة اللفس قال غبره ولان 
: 0 :أمر أن لابتعرض أحد للحتف وان كان لا نحاة من قدر الله وفه الصيانة عن 
شرك لثلا يقول القائل لولم أدخله لم أمرض واولم دخل فلانلم بمت وقال ان دقيق العيد الذى 
پترجح عندى فى امع بين النوى عن الفرار والنبی عن القدوم ان علة الف دوم التعرض للبلاء 
ولعله لايصير عليه ورا کان فيه نوع دعوی لمقام الصبر و التوکل فن نع لاغترار النفس ودعواها 
مالا تثبت عله عند التحقیق و أما الدر او :ققد يكرن واعلا ی بات ل فى الاسباب متصورا 
بصورة من حاول النجاة مما قدر عليه ويشير الى ذلك قوله صلى اه عليه وسلم لا نوا لقاء العدو 
واذا لقيتموهم فاصبروا فأمر م رتراك الى لما فيه من التعرض للبلاء وخوف الاضرار بالنفس ثم 
اش م بالصير عند الوة في تسلما لامرالله تعالىواذا خر ج فېل يلزمهالعود خروجا من المعصيةاولا 
لاما بان جما ر فى ذلك شيئا والقياس أننا مى قانا بان النبى وحب‌العود والابی 
ذلك عل علة الت مم فمل العلة الاولى لا بحب العود وعلى الثانية وهى | به لو مكن الناس من 
| رو ج لضاع الباقون حب العود لان الحق للغير فلو مکتاه من الهادى لضاع حق الغير لاف 
مالو 9 بالعود فان قلت فى.عرده دخول وقد تقرر أنه حرم فتعارض فى حقه وق 
العود رحرم وهو الدخول فلم غلب الاول قلت هذا التعارض منوع لان هذا الان لا ,سمی 
ابتداء دخول واحرم اما هو ابتداء الدخول لا الدخول من حبث هو ألا تری أن من خر 
لاللفرار ثم أراد العودفانه يجوز ز لەذاك من غير توقف مع أن فيه دخولافدل ذلكع أن الحرم 
هو ابتداء الدخول فقط وحينئذ فل شاا راا E‏ تعارض فاتجه الناء الذى 
ذ كرته ومع ذلك لو قيل بعدم وجو ب العود مطلقا لم بعد وان كن ذلك هو الوجه ‏ ومنما أنه هل 
دخل مكة 0 وقد صح عنه صلی الله عليه وسام المدينة ومكة محفوفتان بالملائكة على 
كل نقب منبا أى طريق أو باب أو مدخل ملك لا بدخلها الدجال ولا الطاعون وضميرمنها عائد 
على کل واحدة من البلدين قال ابن قتبة القع عم طاعون و ل وأقره الائمة بعده منهم ال :ووىرحمه 
ألله تعالى فى أذكاره وغره وما قيل انه دخلها فى عام تسع وأربعين وسبعائة فهو وان نقله جماعة 
فرو دود بان الاس ليس کاظنوا أى بل کان ذلك وباء لاطاعونا کا ندل له کلام الفاسى فى موضع 
وان عبر 0 الطاعون ف موضع آخر لان الو باء قد سمی طاعو نا کر جامع كثرةالموت 
فیہما کا مر فعلم انه | بدخل مک طاعون‌قط ولاندخلها أن شاء الله تعالی لصحةالحدی ث ڳام وقول 
الدمامیی اسناده ضعيف وهم وفى حديث اليخارئ فلا دخلپا یعی الدينة الدجال ولا الطاعون 
ان شاء الله قبل هذا الاستثناء حتمل التعليق وحتمل التبرك وهو أولى وقيل أنه تعلق بالطاعون 
وعدم دخول الطاعون للمدينة آمر متفق عليه الا ماشذ به القرطى من قوله الراد لا دخلبا 
طاعون عظ م مثل طاعون عمواس وطاءون ال جارف اذ قضيته انه دخلا طاعون غير عفام 
ولیںکذلل چ جزم به العلباء» و منم نه‌هل شرع الدعاء بر فعه آما الدعاءبر فعه و الخرو ج الى الصحراء 
فبدعة قيل بل لو قيل بتحر عه لكان ظاهرا لانه احداث كيفية يظن الجبال انها سنة وأما القنوت 
له فى الصلاة فلاس س بمشر وع عند قير الشافعية واختلف الشافعية ية فبعضهم أفى به و بعضهم أفى 
بامتناعه والا وجه الاول کا بينته فى حاشية العباب وغبرها مم الرد على من أطال فى خلافه ولا 


:سوق ا سل سق سس سح 


من ايا بالشباد تينثم 
ان كانت ردته بجحد 
فرض اواستباحة مكرورم 
فلابد مع ذلك أنيرجع 
عىا اعتمقده واما ااكافر 
الاصل فان كان وثنياأو 
نوا لا بقر بالوحدانية 
وقال لاله إلا الله حکم 
باسلامه و جبر على قبول 
1 احکام الا سلام 
هكذا قاله البغوى وهی 
طريقة نسبها الامام الى 
احققين واججمبور على 
أنه لا بدمن الشبادتين ف 
هذه الحالة اه وقال 
الغزى ان طريقة 
البغرى ضعيفة عند الرافعى 
و اانووی‌وقال‌یخ الاسلام 
ابو حی زكر باق شرح 
الهجة ولا بد فى اسلام 
المرتدوغيرهمن الشهادتين 
وان کان‌مقرا باحداها 
وتكفيان من پشکر 
الرسالة الامن خصصما 
بالغرب فلا مج اسلامه 
ی ی يول مد رسول 
الله الى یع الخلق او 
را من كل دن خالف 
دن الاسلام ولو کان 
كفره بجحود فرض أو 
استباحة محرم ( يصح يصح 
ی ی ای 
بالف اد تن اور حع عا 
اعتقدء اه وقد علم, 5 
ذكرته أن الذهب 
الذى عليه اپور أنه 


e 


۶ 


لا صح اسلام الكافر 


مرئدا کان و قبره الا غ 


بتلفظه بالشمادتین وأن 
.مانقله الحليمى 'وغيره 
:وماق الاذكار وغيرهما 
خالفه طريقة مقابلة 
المذهب 3 سئل ) عمن 
ا وان 
زر وجبان 3 أصح 
لإ فاجاب ) بان الاصح 
أنه لنش کنر وانما هو 
كبيرة لإ ستل ) هل 
ثاب الكافر على تافظه 
با,شبادتين اللتين ج 
بالسشلامه 3 ولا 
2 فاجاب انه ثاب 
عليه لان تصديق قلبه ما 
عل ۱ ضرورة فجوء 
الرسول به من‌عندالهو هو 
الامان سابق‌علیه (ستل) 
هل یکفر من‌قال انه‌یکره 
ملكالموت أو يبغضهأولا 
0 لا بکفر 
ذلكلانکراهته وبغضه 
کک 1 
لابسببكرنهملكا (سثل 
عن قول الدميرى 0 
أتلف: المرتد فى حال 
الحرب نيا وجب عليه 
ضمانه نص'عليه فى | كثر 


كتيه وصمحه ابلبور 
وصصم صاحب التنییه 
عدم الضمان وأقره عليه 
المصنف ولم يصحح فى 
الروضة ولاف الشرحین 
شيئًا والعتمد ماتقدم 
من النص وقول 


الا كثرنرفاجاب) بانه || 


رم 


کر أهة ف الدعاء ء برفءةعن نفسه اه من غير اجت‌اع إذلك E‏ بعض الحنا بلة ومال‌البه بعض 


متاخ رى الشافعية ویدل لا مر من الةنوت لەقول الشيخين يشرع القنوت فى سار الصلوات انا زلة 
كالواء فقوفا كالوباءيشمل الطاءون امابقياس المساواة وامالكونه يطلق e‏ 
من ؤلك کر نه شهادة ا وانكان كذلك الاانه ينشا عنه‌موت العلماء لماء وأ كابر أهل الاسلام 
فحصل للاسلام بذلك ضعف و وهن فطلب رفعه‌لاجلذلك نظيرمامرقأ لا بدخل ا 
کونه شهادةو ما قررته يندفم قولمن قال لايصح التمسك بکلام الشسخين المذ کورلانه أخص من 
الوباء و فد خض بكونه شهادة ورحمة ودعوة الننى صلى الله عليه وسلم خلاف الوباء يا شرع 
الدعاء ء رفع الو بامدو نه ‏ قال‌و یو ید ذلك اختصاصه بتحر م الفرار منه‌وهو من الو باءبغیره‌کای‌وساش 
أسباب اللاك جائز باجماع اه ولا متمسك له فيا استدل به آخرا لما مرمن أن النبى عن الفرار 
تعبدى عند قوم (تتهات) جوز الدعاء بطول العمر کا دعا به صل الله عليه به وسم لانس وقيده بعض 
احمَمّن كن .فى با ه نفع م للسلیین فندب له الدعاء حبذ فان كان نفعه قاصرا فرو دون‌الاول قال 
ومن عداهما قدیصل للکر اهة والتحر م أن اتصف بضدهیا وانم بتصف فقد قال بعض جم لاینبتی 
لاحدأن تحب ماحبه ابلیس فانه عب طول البقاء والحق آن‌الضابط الر. جوع ال الق تال بش 
العلداء الأجل لايزيد ولا ينقص وفائدة الدعاء تظبر فى أنه جوز ان اله تعالى قدر أن زیدا عمره 
ثلاثون فان دعا فاربعون وعلى هذا ينزل جميع أنواع الدعاء اه والطاعون من الامراض الخوفة 
عندنا ل أل عله کم حم ريش مر مغو د ينفذ تبرعوم فى زمنه الامن الثلث ولو 
يمن ۸ يصبه » ومنما شبغى أخذا مما مر من نع التعرض للبلاء ومن مشروعية الدواء التحرز ايام 
الوباء من أمور أوصى ما بعض حذاق الاطباء والاعتناء بامور اخری مثل اخراج الرطوبات 
الفضلية وتقليل الغذاء و ترك الرياضة والمكث فى الام وملازمة السكون زالبعة وان لا بكار 
من استنشاق البواء الغض وأول ما يبدأ به فى علاج الطاعون شرطه | نأمكن ليسيل ما فيه لثلا 
ترداد ميته فان احتيج لمصه با حجمةفعل بلطف ويعااج أيضا مارد و پاسفنجة مغموسةفىخلوماء 
آودهن ورد آودهن تفا أودهن آس وبالاستفراغ 5 أخصد 3 حتمله الوقت آو و جر ما خرج 
الخاط 3 يقبل على القلب بالحفظ والتقوية بالمردات قاله ان ستاو رد على أطباء لوقتف ت ركبم 
معالجة ال اعون رأسا لكن قال بعضهم لافائدة فى هذا التدبير لانه مبى على ان سبب الطاعون 
فساد البواء الذى مال اليه الاطاء وليس كذلك بل سبه وخز الجن کا مر فالاولى طرح ذلك كله 
والتوكل على الله سبحانه وتعالى و کذلك يطرح ما فى مفردات ان البيطار وغيرها من ان من 
تخت بالياقوت أو علقه عليه أمن من الطاعؤ زقال جمع من الاطباء و حذر الصحيح زمن الطاعون 
مخالطة من اصابه قال التاج السکی وله ان يشبد عدلا طب بان الخالطة سبي لاذى الخااطورد 
ماقاله بانه خالف د شوادة الحس المشاهد التکررفان كثيرين من اخالطین الخالطة الكلية لاايصيبوم 
منبأ شیء وقد ثبت بطلان العدوى بالحديث الصحيح ولول بان المرض يعدى محض‌طعه کفر 
و بانه يعدى بامرخاق‌فبه لاینفك عنهالامعجز ةاوكرامة مذهب اسلامی لکنه مرجوح وبانه أ 
لايعدى بطبعه بل بعادة البيةوقد تتخاف نادرا كذلك وبانه لايع دى أصلا بل من وقعله ذلك 
المرض فهو خلق الله سبحانه و تدای فيه| بتدا ءوهذاهو الراجح لمموم قوله صلى الله عليه وسلم 
لا بعدی شیء شيئا وقوله فمن أعدى الاول قل واستقرى” أن منطءن و سا ملا موت بعدذلك بالطعن 
ونوزع فيه بان جعا وفع هم خلا ف ذلك وعی تسام الاستقراء کته أزالله سبحانه وتعالی‌اغا 
ساط ای على الانس مرة و احدةو من الاداب ۳ شغی فعلپا عند وقوع الطاءون المسادرة 


إل 


(8؟) 


۱ إلى التوبة والتنق من جميع لاظام والتبعات واستعال الاذ كار | 
الما حة لا م شفاء f‏ ف حديث الدارم 
جنه .على فر اشه أمن من کل ثىء إلا الوت أخرجه ابزار بسند ضعیف وسورة البقرة لا ص 


بی وسوره 2 لان من قرأها حين بع 


أن الشيطان بفر من بات 3 نت فيه و آية ال 7 U.‏ ای قرآها دا لا بزال عليه 
ر 3 SG‏ عم ر 6 1 


من الله 'نعالى حافظ ولا يعتر به شيطان حی يصبح وصح من قرأها فى يته لہ لا م فل الشيطان 
دنه ثلاث ليال و من قرأها ارا ل يدخل اقطان به لا و4 أنام والاتت آخر سوره a‏ ال مقرة 1 
ع أا لا رآن ف دار ثلاث ليال فيقرما شيطان والاخلاص والمءوذتين لاله صلل ألله عليه 
وسلم کا عند المزار أمر بالتعوذ من وقال ماتعوذ العباد بثلهن قط وكةول لا إله إلا الله وحده 
۱ لاشريك له الخ ف ذلك الوم ال ااساء وصح ذلك عل 
الترمذی فیمن قاطا عشر مرات دير صلاة الفجر وهوثانی رجله تیل انيتكام قیل وأعظم الاسباب 
النافعة مله كثرة الصلاة على النى صلى أله عليه وه و كذلك وشرط حصول آله ما ذکر 
صفاء القلب من الكذب والإخلاص ف التوبة والندم على ما فرط منه والا فلبة 03 الداء 

تبطل نفع الدوا كان يفل عرف ذلك حی مجم عليه الافة ثم يطلب الاو الة ذلك فلا جحد 
الپا سبيلا وعن اشافعی رضی اله تعالى عنه أحسن ما بداوی به الطاعون التسيح ووجبه أنه 
| يدفع العذاب قال الله تعالی فلو أنه كان من السبحین الاية واحفوظ عنه ۸ آر لو اء أنفع من 

۱ يدهن ب و شرب وتا كد لمن أصايه طاعون أو هر ض غبره أن دم سؤال العافية وقد 

مره 3 ألله عليه يه وسام للعياس بالاكثار من الدعاء ما وورد رسد ضیف علا للحا 

ماسئل‌الله ش با حب اليه من العافة ووردعندان‌ماجه كا لعا م أفضل الدعاء ء وصح عند الترمذی 
م بعط الناس بعد اليقين خير! من العافية وصح انه صلى اقه‌علیه وسلم قال‌ان اشتک اليه وجعا فى 
جسده امسح بيمينك عل الذى تارمن جسدك وقل م ألله لاا وقل سب بع مرأت اد بعز ۵ و ألله 


لا ص انها حرز من الشيطان أأرجء 


وقدرته من‌شر ماأجد وأحاذر و آن‌بصبر على قضاء ۳ سبحانه وتعالى وقدره‌فانآمور امن كلبا 
خبر ا نأصابه خير شکر وان آصابه شر صبر رواه مسام‌ورویان‌حبان ان الرجل لتکون له‌عند 
الله عروجل النزلة فا یبلغها بعمل فا بزال يبتليه ما یکره حى يباغه اها ودح ما يصيب السلم 
من نصبولاوصب ولام ولاحزن ولا أذى ولا غم حى الشوكة شا کا الا که ر الله عز وجل با 
خطاباه وروی الطبرای بسند لاس به من أصيب مصيية فى ماله أوفى نفسه فكتمبا و یشک 
إلى الناس كان حقاً على الله تمالی أن یغفر له وصح إذا اشتکی الومن خاصه الله تعالى من‌الذنوب 
کا خلص الكير خبث الحديد وان عسن ظنه 0 سبحانه وتعالى لانه تعالى عند ظن عبده 
بهم فى الصحيحين من رواية أحمد 0 ان ظن فى خیرا فله وان ظن شرا فله وصح فى سيد 
الاستخفار أن ما قاله صباحا فات بومه أ وليلته دل الجنة نسال الله تعالى ذلك وان خم لا 
با سیی وسلغنا من فضله المقام الاسنى ا هذا خلاصة ما سر جمعه و أله سبحا نه وتعالى أعلم 
ااصواب «وستل) موالاصورته[ذا كان بء ضأهل بلادنا بارض >يلة ااشخص منم فى مرض 
مو ته رید أن بوصی بعان من تركته لبءعض ورئته فقول مثلا هذا لفلان وهذا لفلانة على قصد 
الوصية لاقصد الاقرار ا 3 روم بان ذاك وصية فمل کوز ذاك وصية لاطراد عرةهم ب بذاك 
فر تب عليه أحكام الوصية ا فيهوكون[اةرلهوارثا ذلا تصح بغير اجازة الورة 
وأن یکون هن الثاثفادونه وغير ذالك هن آحکام الوصية أويكون ذلك اللفظ اقرارا لقو لالامة 
| رضى الله تعالى عنیم صيذة الاقرار هذا لفلان وقد أتى المقر بصنيغة الاقرار فيتر تب عليه أحكام 


ی تحرس من الجن كقراءة | 


د فيه شيخه الاسذوى فقد 


قال انه الصحيح و الاذرعى 


وقد قال أنه الوجه 
والعتمد عدم الضیان 
ماجةاطرب لان‌سقوط 
الضمان عن الاغن له 
الفتنة واجتاع الكلمة کا 
نی[ تلافذوی‌الشوکه بلا 
تأويل بل هم أولى بعدم 
ااضمان ترغيسا هم فى 
الاسلام وإنقاذاً لهم من 
الخاود فى انار [ذلوضمناهم 
لر ما نفرواء نز العود إلى 
الاسلام وحم على 
العادی على الکفر و طذا 
سقط الضمان عن الحرن 
فيا أتلفه ثم أسلم وما 
ذ کر ته من عدم الضیان 
عن الحربى فيا اتلفه ثم 
آسلم‌هو ماآشعر به کلام 
الروضة وأصلبا والارح 
الصغير وقال فى البيان أنه 
الصحيح المشهورواجماع 
الصحابة وقال الدلقیی أنه 
المذهب المعتءد وعبارة 
الاصفوی فى مختصر 
الروضة ولو ارندت 
طائفة لحم شوكة فأتلفوا 
شيئا فى القتال ثم تابوا 
ا ف ضمانهم قو لا 
البغاة وعبارة الروضة 
وضانهم كالبغاةاه وقال 
القمولى فى جواهره 
وجری القولان فى ان 
أهل البغى هل يضمنون 
فا إذا اجتمع م‌تدون 


وكات طم شوكة وأتلفوا . 


قالقتال مالا أو نفسا ثم 
اسل ورأى بعضمم 
الاظبر وجوب الضمان 
وما نقل عن النص من 
تضمينهم. حمل على أنه 
تفريع عل احد قوليه 
بتضمينالبغاة ومن حه 
.من الاصحاب حتمل 
هم قائلون به فى البغاة 
أ ضا وقول الكفاءة ان 
الججبور على التضمین 0 
الرركشى فيه نظر (سئل) 
هل تصل الشوادة بالردة 
مطلقا آملا دمن التفصیل 
(فاجاب) بان المعتمدماذكره 
الشخان فىهذاالياب من 
قبول الشپاده بالردة 
مطلقا وقول منقال أن 
ان المنقول خلافه وانه 
احتال للامام مردود 
بان من حزظ حجة عل 
من لم حفظ وعل تقدیر 
تسام ما قاله فاحتال 
الامام وجه فى المذهب 
وقد رجحاه لقوة دليله 
ولا خالفه ما ذثره 
الشیخان ق باب تعارض 
الينتين لظبور الفرق 
ینیما ( سئل ) عا و 
نسب ال شخص ما یقتضی 
الردة و تنمض عليه 
ببنة 3 ان المدعى ج 
قصد أن ع الام 
بعصهة دمه كلا تقوم 
عليه بينة زور عند من 
لابرى قبول توبته هل 
للحا 1 الشافعی بعد 
تجديد اسلامه أن fe‏ 


به 7 م دمه 


(۳۰) 
الاقرار من جواز اقرار الریض للوارث وغير ذلاكمنأحكام الاقرار أوضحوالناالقول فىذلك | 


فيا اذا کان الحال ماذ كرنا فی‌السوال فاجاب ) بقوله الجواب عن هذا السوال هو ماصرح 5 
اهتنا منانه ان قال هو له بعد موىكان صر عا فىالوصية وان قال هو له وم بقل بعد موتی کان 
صرعا فى الاقرار ولا حمل على الوصية وان نواها نعم ان قال هو له من مالى کان كناية فى 
الوصية لانه لاايصاح للافرار حيئذ ومثله عبدی هذا له فيكون كنابة وصية أيضا وكذالو قالعية :4 
ار ا بعد موت فانه يكون صر عا فى اة وان وی به الوصية وال 
سبحانه وتعالى أعم لإ وسئل ) عن شخص أسند 8 الى ولد له وجعل أخاه ناظراعلى ولده 
الوصی واولاده الصغار فلا باغ الصغار رشدم عمر آخوم الوصى برا له وهم واذن له الناظر 
ف العارة وقال له كل ما ے ره فى امحل خذ حسابه منی فعمر الیش TT‏ فېا عو 
أر بعين أشرفا فاعطاه الاخوة ما مخصوم من الؤسارة ف البثر المذكورة أشرفيين ثم امتنعوا من 
اعطاء بقية ماخصهم فبل يلزم الناظر الخروج من بقية الحساب أم على الصغار وهل يطالبالمعمر 
اخونه آمالعم الناظر ۷ فاجاب م بقوله حيث بلغ الموصى عليه رشده بان بلغ م مصلحا لديئه وماله . 
اشترط اذنه فى العارة ومی ( يان فصاحب امارة متبرع ما فلا رجوع له عليه بثیء بل له | 
الرجوع عا دفعه اليه ان ظن انه واجب عله لتبين انه ليس عليه ثىء 0 بلغ كذلك فان | 
آذن القاضی للعمر رجع فى مال الموصى عليه والا لم يرجع على أحد بثىء وأما آذن العم 
الناظر على الوصی فلا عرة به لانه لایستقل التصرف فان جعلله الميت الاستقلاله کنی اذنهنی 
رجوع العمر على إلحاجدر ۳ ی و( ا وتعالى اعم وسئل € فسح اله تعالى فى مد نه 
عمن ترك زوجة وان ابن عم شقبق وان ابن عم لاب وعبدا بسبعين أو مانین وجلا بثلائین 
وأربع شیاه واعتق العبد فى مرض موه واوصى له بالغم وأوصى ثلث امل لروجته و للشه 
للذى الاب 0 الوصا وهل يرث ان ان العم لاب مع الشقيق ( فاجاب 4 بو له الوارث 
هر زواجت وان ان مه التق دون ان ابن العم لاب فان‌اجازالوارثان‌الوصایا كلبافلا اشكال 
وان رداها قدم المعتق فيعتق من العبد بقدر ثلث المال فاذا فرضنا ان جميع التركة العبد واجمل 
والشياه تساوى مائة وعشرن فثلث ماله أربعون فیعتق من العبد بقدرها فاذا كانت قيمته 
ثمانين عتق نصفه ولاثىء لابن ابن العم لاب و المّانونالباقية للزوجة ربعباعشرونو لابن ابن العم 
الشقیق آل باق ودو ستون (وسئل) عن شخص دبر علوکا له فى مرض مو تھ وأوصىله بعشریں 
دینارا ذهها شم مات فى مرضه ذلك و ترك طفلا صغيرا وعقارالانزد غلته‌عن کفا بةالولد المذكور 
ومن خدمه وطالب المدبر الذ كور ما أوصى له نه الميت فبل للوصى بیع ثی,من‌العقارالذ كور 
لابفاء الدين الذ كور وتنفيذ الوصية آم لاواذا قلنم بالمنع وفضل شىء من الغلة عن كفاية السنة 
فبل يصرف الفاضل المدبر الوصی له بالعشرين المذ كورة ام لا( فاجاب ) بقوله انما یعتق 
المدبر ان وفى به الثلث ” ١‏ ان لم يبق من الثلث شى.فلا شىءله بالوصية وان بقمايفى بالوصية وهی 
العشرون ال ذکورة اعطبهاآو مایفی بيععضها أعطية فقط وان ليف الثاث بالمدبرعتق منه بقدر الثلث 
وصارت الوصية أن بعضه للو ارث و بعضه حر ( وس ثل( رضوىالله تعالىعنه عن الحللة المذكورة 
فى الوصية ان بعضه للو ارث‌ق‌شر ح الر وض و غهره‌هل‌هی‌مثالحتی لوعکس الر صى ل ختلف الىك و عما 
لو أوصى بثی,عل‌رشاء بئر وعمقت هل يراد من الوصی به طولانی!الرشاء على المعهود من بثر 
وقتالوصبة وعمن قال فى وصیته‌وعحج ويزارعنى بكذا اون حجعنى فله كذا وقال قبل الوضية 


أو بعدها أو فىاثنائهاوالو صىفىتنةرذوصاياى فلان فحج‌من عام بالوصية ٠‏ نغير آذن من الموصى وحج 


ا 


آخر 


)91( 


أ امین بکون 7 به (فاجاب) هو له ماذ كره منصوره الحيلة مثال کا هو ظاهر 

ستاك الصورةتصحالوصيةأيضا فلا يستحقها الموصى اليهالااناعطىالوارث ماذ کره الموصى 
حتى 0 أوصى له بد, رم انأ عطى ولده العالم يستحق الدرثم الا انأعطىالو لد لاف لان ذلك لامقا بلة 

فيه بعتدو لابغيره حى يتوثم امتناعه لا فيه من مقابلة القليل بالكثير وانما هو تعليق الاستحقاق 
بشرط فان الوصی شرط لاستحقاق الوصی‌اله الوصية ان بعطی وله کذا فاعطاء ال لد شرط فی 
الاستحقاق لامقابل للموصی به فاتضح ان سورخ ما ذكروهف الحيلةالمذ کورةف‌السوال‌مثال‌وانه 
لیس بقيد وان الضابط ما آشرت اليه من ان يوصى لانسان بثىء قلل‌آو کشران أعطىولده شيا 
قلبلا اوکشرا والذی بتجه‌انه‌یزاد ف‌الرشاء عسب الحاجة لانهلاضا بط له معین بل ختای باختلاف 
کر قز بادة‌ماءاله 5 ونقصه فام يقصد بالوصية جب تار امي عندهاو اما القصدحصو ل ما بطلع 
الاء بسبيه سواء أزاد e‏ د <الالوصية أم نقص عنه وأ يضافالمدارفى|لوصيةو وها على اللفظ 
غالبا حبث لاعرف مطرد خلافه ولاشك أن ۳ اوصيت بكذا على رشاء البئر الفلانية يتناول 
الرشاء الطريلوالقصير فلم يكن نامل عليه عند تعمیق الب رأوقلةمائهاعنالمعوود حال الوصية مخالفة 
للفظ الموصى موجه بلموافقة له لا تقرر ان لفظهيث مل کل مایسمی رشاء لذ لك البئروالذى يتجهفى عج 
عنی و نحوه آنه‌لادمن اذن الوص و لا س2 +00 تى الحاج بدو ناذنه مايا يدا لانه مترع خلافه فیمن‌حج 
عنى فله کذافان منسيق با مج عنه هوالمسة<ى (اعن‌فیالوصية ة وان ,أذنله الوصى و الفرقانه ه نام 
بفوض الاس لاحد بل جعل الاستحقاق منوطا بشرط عام وهومن حجرو عند تعلقه بشرط عام كذا 
لاتوقف الاستحةاق على إذن الوصىلان الموصى قطع توقفه عليه بالتعلیق عل الشر ط المذ كور 
خلافه ف >ج عنی نی فانه مالم مم ولاءين كان مفوضا التعیین(لوصی فمنأذن له استحق ومن لا فلا 
(وسئل) عبن مات عن بنكو روات أخ وأوصى ان لنته النصف والنصف الاخر بين أخيه وان 
آخه فا الحكم (فاجاب ) بقوله للبنت النصف و لاموصى له السدس وللاخ اثلث لانه لا جه لالوصية 
ف‌نصیب الاخ دل على ان قصده تو فير النصف عل لبنت فا تيع شر طه ملااك الو صبة فى نصدب 
الاخ الا فى ثلثه فصحت فى ثائه وبقى الباقى موقوفا على اجازة الاخ هذا ما أفتى بنظيره القاضى 


وکلام الرو ضة و أصلباىدوريات الوصايا يدل عليه وان‌آفی آبو متصور ن الصباغ 8 ينازع فيه. 


و تبعه بءض الفر ضبن (وسئل )عن أوصى 5 ؤداره من طعام هل يناو ل الجاجلان (فا جاب) بو له 
الطعام لغة بقناول حتى الماء يا فالتهذيب لأنووى وشرعا كذلاك فى الربا وف الا ان ,سائ الدواء 
للعرف وفى الو كالة لووكله بشراء طعام لا يختص بالحنطة وف المبذب لو أذن له فى التجارة فى 
الطعام م يتجر الافىالحنطة وحمله بض شرا حالوسيط على بلد عرفیم ذلك فان أطلق فى حل آخر 
عل نحو الشعير أو ره اختص به ويؤيده قول الاوردی سم الطعام بطلق فى العرف بالعراق 
عل الدنطة اذا #رر هذا فالاجه حل الطعام فى افظ الموصى على عرف بأده فان : یکن ثم عرف 
مطرد تار الوارث فى ای‌انواع الطعام يعطره مره 1۳ سيدا نه وتعالى أعلم (وسئل ( عبن أوصى 
بثمرة شجرة هل تدخل يرتم ا مئ برة(فاجاب )بق وله لاتدخل المو رة عند موت الوصی‌وان‌حدث 
الثمر بعد الوصية خلافا بعضيم ) وسئل) من اوصی بو ةف شىء وتا خر و قفه عن مو ته حی‌حصل 
| مندريع فلمن يكون (فاجاب) بقوله افى بعضوم بانه يكون لتحت الوقف واليه عیل كلام الجواهر 
۱ و يعضوم با نه یکون [لوارت و هو الافرب قاس على كسب العيد المأوصى بعتقه دبل العتق وفيه 

خلااف والذى ر جحه الرافعی أنه قبل العتق للوارث و حك البند نیجی القطع با ره للعيدثم ریت الاذرعی 
رجح ذيك أيضاوكذلك غبره‌لکنه قأسه على من مات وله عقارله اجرةوعليهدن فاستغل الوارث 


E ARDS SD GCE ORs‏ ما اس یت 


وان ۸ یثبت عليهثىء آم. 
لاما قاله ان دقق العيد 
وخالفه بعضم (فاجاب) 
بان للحا كم الشافعی أن : 
حک عا ذکر (سثل) . 
عن‌لزن بز ی‌الکفارهل 
هو ردة ة اولافیحرم‌فقط 
( فاجاب) بان ا راجح 
أنه ليس بردة بل یام 
العامد العالم بتحريه 
١‏ كتاب ارا ) 
( سئل ) ره الله عا 
لو اختاف الحاد. أو 
احدود مع الحدود له 
ف عدد الاضی والاقی ۱ 
من الجد اا عليه 
فمن المصدق منیا( فا جاب) 
بانه صدق اادوالحدود. 
له دون الحدود (سئل): 
عن ذمی ثبت زناه ببينة 
شرعية ثم اسل قبلاقامة. 
الحد علبه هل سقط عند 
الحد اولا(فاجاب) بانه 
بحد وما نقلهالتووى عن 
النص م9 مفرع 
على قوله سقوط الحد 
بالتربة والراجح خلا فه 
( سئل )عا اف كلام 
الحاوى ونظمه من أن 
المسام اذازنی ععاهدة 
او امة معاهد اه 
لاعد معتمد 00 4 
لتصر بم بانه و وطیء 
حر بة لايقصدالاستيلاء 
حد( فاجاب) بانماافهمه 
کلامم‌مالاس ععتمدلما ذکرق 


السؤال فليحملعل الذمى 
فىمسئلة الز ناحبث لاترافع 
الينا فلاخالف تصرحهم 
والظاهر انه‌م‌ادها وان 
أوهمت عبارتها فا 
شولا للمسلم و غذا عير. 
اانالقری نی ار شاده بو له 
و حدذمی لامعا هد سر قة 
(سئل)عمن زنی وهوبکر 
“م زو هو حصن فول يقام 
عليه الحدان آم دخل 
الاول ف الثا: و(فاجاب) 
بانه يلد للزنا الاول ثم 
يرجم لثانى فلایدخل 
الاو[ الثانى لا نالتداخل 
امایکون‌عند الاتفاقی 
الجنس و مذ اه والراجح‌وان 
جریا ماوی الصغیرقی 
باب الزنا على أنه كته 
برجم وان جع بعضمم 
ببنه وبين ماجرىعليه ف 
باب اللعان ( سئل ) عن 
صى أو لبق أجنيةفاحس 
بالانزالو استدام‌هل عد 
أم لا (فاجاب) بانهلاحد 
لان ابلا جه ليس حرم 
لوقوغه حال‌عدم تكليفة 
لصباه ولان استدامة 
الوط. ليست بوط (ستل) 
عن تاخير الجلد على من 
وجب عليه حال! طرو الرد 
واجب كافى الروضة أم 
مستحب کا اقتضاه كلام 
المنباج کاصله (فاجاب) 


(f) 


ذلك الريع مدة م أثبت الدين وأخذ أا ره ذلك العقار وبقى حم شی» فالذى عليه الائمة أنه 
ا مم على الوارث عا آذ اه وق القياس نظر لاخنی ( وسئل )4 عن أوصى لعبد 
زيد الصغير فبل یقبل له سيده (فاجاب ) بقوله نه یقبلله على الاوجه لإوسثل )عن اوصی او 
وقف على الحتاجين فا ا رادم فاجاب ) بقو له کی الاذرعى عن فتاوى القفالأنالمراد بالمحتاج 
من نحل له الزكاة و جزم به ق الاو ارو حث الاذرعىم اجعة الواق ف أن کان حاو هومتجه أن تسر 
وظاهر ان المراد من بحل له أخذ الركاة الفقراء والمسا كين وس فی‌معناهم من شرط اعطائه الحاجة 
دون القية لقرينة اظ الحاجة لإ وسئل € عا صورته مات الوصی والوصی ۳ نب فبل وب 
عنه القاضى فى نحو تنفيذ الوصاءا كغيبة الولى فى لنکاح ومامعی قومم تنفيذ الوصابالاحا وقضاء 
الديونللا ب ( فاجاب) بقوله نعم ينوب الما بدلا عنه کا ذكره اشیخان فا لو اوصى لاثنين 
فغاب آحدها و ماذکروه من أن تنقيذ الوداا حيث لاوصى للقاضى وان قضاء الدیون للاب 
مفرو ض فى ورة أطفال و ةوطم للوارث قضاءالديونا راد إذا كان كاملا ل وسئل )عن أو صى بنخو 
کفارة فبل جوز اعطاء شىء منها لوارث لهلايازمه نفقته فى حیاته ل فاجاب € بقولهلاجوزکاصر حو | 
به بل صرحوا أن من اوصی لافاربه لم يعطوارثهالشامل من تلزمه نفقتةوغيرههذافىغير الکفارة 
واما الاطعام فيها فحكمه فى الصرف الى فقراء الورئة حك الركاة فى صرفبا بعد الموت وقد ذكر 
القاضى حسين انه لاوز للامام صرفبا الى ابن الیت الفقير قال فى البحر و حتمل انيجو زلزوال 
شببة استحقاق التفقة وكذا قال العجلى واستبعد ماقاله القاضى لا نالانسان>و زان تؤخذمنهالركاة 
و تصرف اليه ولیس هذا باعظم منه وقال القفال مجرز صرف الزكاة الى زوجته بعدموتهوالاوجه 
عندى ماقاله القاضی لان الجا ناب فى الحقيقة عن الیت وهر لا جوزله اعطاء ابنه من زکاته 
فكذا من قام مقامه و ذا تعلم ردما اعتمده بعضهم من الجواز إذا دفعت الى الامام أو نائيهم 
دفعپا الى الستحق من الورثة قیاسا عل لي دفعپا عن الميت أجنى من ماله اذ الاجنى لیس 
نائيا عن الميت لاف الحاكم فلا يقاس آحدها على الاخر ۷ وسئل ) عمن اوصی بان 
مافضل من ثلثه مله الوصی تحت يده وبصرفه لفلان وفلان فات آحدها بعد موت الوصی 
فبل ینتقل ان ( فاجاب بقوله بستحثه ورثه الموصى لاالوصی له قيل ولایانی فيه خلاف 
صاحب الاقریب في لوأوصى لشخص بدینار كل سنة لانه لاغابة هناك ل وسئل ) عن عتق عبده 
ثمأوصى لهبارض وشرط أن لابيعبا وانه أن مات عن غيز ود رجعت اورئه الموصى فبل يعمل 
بشرطه املال[ فاجاب) بقوله أفتى بعضهم بانه ملكما ویصح البيع ولانعود للك الورثة لان 
الشرط المذكور فاسدکا فى الروضة فى البة وافتى غبره بان هذا إذا لم 'يشترط الوحی 
بیع والا كانت وصية بالمنفعة فقط کا فى المهمات وغبرها والاوجه الاولولاينانىذلكمة الشرط 
فى قول الجواهر وص بح تعليقما با لش رط. كا "وصیت له بكذا ان تزوج أو ان رجع من سفره وقول ۱ 
المأرردى لو ا لام ولده بالف على ان وت أعطيت الالف فان تزوجت استرجع منبا 
ولواوصى بعتقما على. ان لاتتذوج عتقت على الشرط فان نز جت لم یطل العتق والنکاح لان | 
عدم الشرط. ينع منامضاء الو صية و نفوذ العتق عنع من الرجوع فيه لکن يرجع علا قيمتبا 
وتکون مير انا ولوطلقها الزوج لم تستحق استرجاع القيمة أنه ووجه عدم المافاة ان هذه 
الوط ار عن العين الوصی بها فلاينافى ملکبا خلاف شرط نایم[ نپاترجع لور لته 
ی الوصية بالشرط ينبغى أن يستثنى منه تو ماذكن فى 


عدم 


فول 422 متقد مین ومتاخری دج تلم 


السؤال من الشر وط المنافية لموضوعااوصية أذ هو ضوعما ملك العین بالتصرف فا |بالبيع وغيره 


فاشترأط 


)۳۳( 


فاشتراط عدم البيع مناف لموضوعبا فکان القياس انه شسدها فان قلت وبقية الشروط منافة 
لموضوعبا قلت منوع و[ءا غابة مافيها تعليق استحقاقها على صفة فحيث وجدت وجد الاستحقاق 
وإلا فلا ل( وسئل ) ما صورته قال فى وصيته أريد لفلان كذا من مالى فبل هو بمعنى أعطوه 
۱ فاجاب 4 بقوله أفتى القاضی حسين فيمنقيل لدآتر دآن أطلاق زوجت كفقال نعم انت وکیل فى 
طلاقبا قال الاسنوی و فیه‌نظر من حيث ان‌الارادة ميل القلب وتجد الناس كثيرا بر دون الشىء 
ولايظهرونه و ردبان قول‌ی‌الجو اب نعم أىاريد ذلك منك بمعنى وكلتك فيه او امس تك به و حينئذ 
فالقباس ان ماذ کر فى السؤال معنى أعطوه كذا من مالی ‏ وسئل ‏ عین أوصى بقراءة ختمة 
وذ كرالقراء شيئا معروفا من‌الحب واللحم فبل يعطونه أو يطبخه لهم الودى لإا فاجاب ) بقوله 
التبع ف‌ذاك حيث احتمل لفظ الموصى لمعان مختلفةمااطردبه عرفه حال الوصية فيجب على الودى 
أن يتبع جميع مااطردت به العادة فان اختلفت تخیر ووجب عليه رعاية الاصلح کا قاله بعضهم فى 
| ناظر الوقف ولو اعتيد أنالوصى ياخذ من ذلك شيئافهل له العمل بالعادة فى ذلك وکان الموصى 
نص لهعليه او لا محل نظ رلا وسئل )عمنقال اوصيت املان شلف ماورائی فبل هو صریح او كناية 

فاجاب ) بقولهقياس كلامم أنه كناية وان اشتبر عند الناس أن ذلك مراد به الموت اذ مأخذ 
الصراحة ليسهذا الاشتهار کاقالو مف‌الطلاق ثم رأيت بعضهم افتى بانه صریح وكانه فهم ان ماخذ 
الصراحة الاشتهار تبعا للرافعى ( وسئل ) عمناوصى لمن عامله بكذا فبليصح لإ فاجاب ) بقوله 
إن کانواحصورن‌معروفن صحوإلا احتمل الصحة ايضا كالفقراء واحتمل الفرق والاول اقرب 
فعليه يحب اعطاء ثلاثة منهم لإ وسئل ) رضى الله تعالى عنه عبن اوصى لام الاطفال علييم او 
نصبها الحا ك هل يبطل حقها بتزو جما کا لضانة أو يفرق لإا فاجاب © بقوله الاوجه انه لابيطل 
ويفرق بينه وبين الحضانة بان حفظ الصغير وترییته حتاج الى مباشرة أعمال تفوت على الزوج 
بعض حقوقه صلافه هنا فانه لا جوز لما التوكيل فا لايتيسر لهامباشرته لإا وسئل ) عمن قال 
الثىء الفلانی صدقة بعد موتی (سجد کذا ثم بعدذلك اوصی بوصابا فاالحع ( فاجاب )بان قوله 
صدقة بعدموتی وصية لحكمه کالوصاا التى بعده خلاف‌مالو بقل بعد موتی فانه يكون اقرارا أو 
انشاء وعلىكل فيقدم عل بقية الو صايا لإ وسئل )هل تصحالوصية بالمرهون لإ فاجاب ) بقوله نعم 
تصح مطلقا و لا تبطل لا ببیعه فى الدين ولابجب على الورثة تسلیمه‌من التركة لتبقى الوصية نعم لوترع 
ا موصى له بقضاء الدین لاسلم له العين فبل بجحب على الداش قبوله كالوارث لان له علقة به اولا 
بجحب عليه لانه لاحب على الغرم قبول قضاء متبرع غير الوارث كل محتمل والاقرب الانی 
| ويفرق بينه وبين الوارث بان الوارث مالك خلاف الموصى له فانهغير مالك إلى الان (وسئل ) 
هل تصح الوصية بالمدير لا فاجاب © بقوله صرح الشيخان فى بابه بصحتبا ونظر فيه بان الوصية 
| رجوع بالقول و هو ممتنع وبابم ذكروا أنه لو اوصی به تم دبره كان رجوعا لان التدبر أقرى 
إذ لايفتقر لقبول ولا بطل بالرد والقاعدة أن الاقوی رفع الاضعف ولا عکس ويحآب بان 
قولهم الرجوع بالقول عتنع ول على غير التدبير بقرينة كلامهم فيه وکان وجبه أن التدبير 
نفسه قبل انه وصية بلذ کروا فروعا تقتضيه فلءا كان من جنسها أثرت فيه ومبذايعلم ان الجواب 
| عن الاشكال الثانى ل وسئل )عمن اوصی بعتق عبد ثم اوصى به لرجل أو عكسه فا الحک 
لا فاجاب ) بقوله انذ کر الثانية فىالاولى كاو صیت له بالذى أوصيت بعتقه كان رجوعا والاشرك 
'يينها فيعتق نصفه وللبوصى له نص فه أن قبل وإلاعتق اجميع ل وسئل عن اوصی لاخر بثلثه 
ثم لاخر ان فعل كذا بارضه الفلانية وان یفعل كانت لورثته فبل‌قوله كانت لورثته رجوع عن 


[ مه -- الفتاوى الکبری -- رابع ] 


ان المذهب كاف الروضة 
وغيرها واعتمده جاعة 
من المتأخرين وجوب 
تاخير الجلدلشدةحر أو 
بردأو مرض برجی زو اله 
إلى اعتدال الزمانوالبرد 
لتلا ملك احدود ولان 
حقوق الله تعالى مبنيةعلى 
المساهلة خلاف حةوق 
الا دمین كقصاص 
و حدقذف فلات خرلانبا 
ممنية على المضايقة (سئل) 
عمن وجب عليه ذب بو جب 
حداً آو تعزيرا و يطلع 
عليه إلا الله تعالى هل 
وستحب له الدترعبل نفسه 
سواء تعلق بادمی أم بالله 
تعالی‌و[ذا قلعم باستحا به 
فبل بطالب بهفى الاخرة 
أملا ( فاجاب ) بانه إن 
كان الحق المذ كور لله 
تعالى استحب لهالسترعلى 
نفسه ووجب عليه ان 
يتوبمنهوان کان‌لادمی 
ول يعلم به وجب عليه 
اعلامه به ليستوفيه أو 
بعفو عنه ثم ماستره على 
نفسه من‌حقوق الله تعالى 
فان تاب منهفالتوبة بجحب 
ما قبلها والا فبو داخل 
تحت المشيئة (سئل) هل 
تشترط النيةفىافامة الحد 
حتى لو ضربه الامام 
لصادر ةا و ودام يكف 
عن الحد کا قاله القاضى 
حسين املا تشترط النية 


3 لوحده الشرب فظ 

آن حذه حد از ونا کنر 
1 أخطأفى السرقةمن يده 
ایمی إل الیسری وما 
المعتمد ذلك (فاجاب) 
بانهلايشترط النية (سئل) 
عما لو وطىء جنينا آنی 
قبن انفصال كلة هل بحد 
اولا رفاجاب) بانه بحب 
على الواطىء حد الزنا 
لانه أواجذ کره فى فرج 
حرم لعینه مشتبى طبعا 
لاشبهة له فيه فبك لو خرج 
بعضه كر شخض رأسه 
حہث ث بحب عليه 0 

و ألدة على الصحیح 

0 )عن اليد فار 
وطىء الکاف اتختار 
ف نبكاح ب بلا ول وبلا 
شهودهل جب اد عليه 
كاقالهاءن قاضی لون فى 
اعلام آتنیه على الصو اب 
فى تصحیح الاستو ی‌خلا ها 
لظاهر التذبيه کا اوی وکا 
2 شرح المجة لول 
العراقى آولاعدکا قرره 
بعضهم ف در سه( فاجاب) 
بانه جزم جمع كثير من 
اتاخرين با حدوصرحوا 
بأنه جمع عليه ورد ذلك 
جماعة شو تت لاف فيه 
عن ججماعة ينوم فالمعتمد 
عدم الحد لان من حفظ 
حجةعل من 0 عفظ ولان 
الخديدرأ بالشببة 


0 كتاب السرقة ) 


ربمت ان تسسات 
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(Ù) 


نت الارض يانه وبين ا موصى له 
أؤلا وإلا كان قوله الذ كور رجوعا فقد قالوا لایصح || رجوع فى امبة للابن إلا منجزا و فرقوا 
بینه وبين الوصية بانه جوز تعلیتها خلاف اطبة وتبقى الوصية فى ثلث الباقى من علفه غير الارض 
الذ کور: وسئل)عمناوصى لاولادزيد ولهحمليجتن ح لااوصية فمل دخل فى أولاده کالوتف 
والا فا الفرق لا فاجاب ) بةوله بشهد للفرق قوم الوصية المدوم باطلة والباطل لا ينقاب 
صميحا والخل معدوم وان نزله الفقباء فى الیسم ونحوه منزلة المعلوم للتبعية ثم لاهو كالجزء منه 
وهنا ليس كذلك وحينئذ فالفرق أن الوصية للمعينلاتصح إلا إذا كانالموصىله موجوداً کا تقرر 
خلاف الوقف فا نه يصحعلى المعدوم بالتبعية فدخل فيه امل تبعا للدوجودين لکنه لایستحق إلا 
عند الا نفصال إذلا يسمىواداً [لاحینئذ (وسئل) رذى اللّهتعالى عنه‌ععن‌قال<جوا عنى من أرضى 
أو بارضی فبل تتعين تلك الارض وهل بين العبارتين فرق( فاجاب )) بقو نم تتعین و بين العبار ين 
فر قإذالاولى ت#تضى انمحج عنه من أجرةأرضه والثانى يقتذى ان ألأوصى أو الحا ک اعرا وحج 
عنه بثمنها أو يعطيها أجرة أن بج ان دض وس ثل( عنام أة تشاجرتهىوزوجبا فقالت‌حقی بعد 
عينى صدقة على مسجد کذا فبل‌هو وقف أو وصية أو نذر (فاجاب) بقوله الذى ذ كروه أى فا 
0 تقل بعد موی والسجد المذ كور معین فاذا آرادت هو ما بعد عیی بعد 
هوت كانوصية ون متعم [ رادم فالظاهر العمل بعرف أهل بلدها المطرد فى اراد تلك الكلة 
وحتمل الغاؤهمطلقا بناءعلى آن‌ما خذالصراحة ليسهو الاشتهار إلاأن يفرق لإا وسئل ( رضی الله 
تعالى عنه ما صورته أفتى القفال بانه لو أوصى بثلثه للفقراء فقاسم الوصى الورثة وأفرز الثلث 
فتلف فى بده قبل قسمته فكتلفه فى بد المستحقين' لان يده كيدهم وكذا الق ف الحج إذا أخن من 
رأس الال فتلف قبل أن يستاجر به من مج وذ كر فى موم آخر أن الوصی لو نج 
التركة الثلث للفقراء وا ذلك فقبل أن يفرقه على المسا كين. تلف فى يده رجع فى ناقى التركة 
بالثاث لان تلقه ف يدالوصى لاجءل كو صو له للمستحقین اه ف الراجح من ذلك ( فاجاب ) بقوله 
لاخفاء أن الوص ناب عن امیت ف الاقباش وحينئذ فلا تصور کو له اشا عن المستحقين ف 
القبض للا يازم منه اتحاد القابض والمقبض بلا ضرورة اذا تقرر ذلك فالاوجه ما ذكره 
آخرا منأن تلفه فىيده لابجل كوصوله للمستحةين لانه ليس وكيلا عنهم بلعن الميت ومن وكل 
آخر فى قضاء دينه بكذا فتاف بد وكله قبل أن ية.ضه منه الدائن تلفت على ااوکل وبقى حق 
الدائ نعل ماهوعليه لایقال بالافراز بتبین ملك‌الورثة صار !اآفرزشم فتلفه قبلالوصول الیهم كبو 
بعدهلانا تقر لهذا منوع بل بتلفه قبل الوصول مم يتن آن‌ما آفرز للورثة صار كانه كل التركة في خذ 
هو وسئل )من له زو جةو ولد و ولدابن فاوصی و لدابن بو صية فىنصيب الابن خاصة فبل صح 
وصيته ودخل النقص على الابن دون اازوجة کا بدل عليه کلام الروضة وأفتى به القاضی حسین 
وكذا اين السنى لکن قال انما فى ثاث نصيب من جعلت فى فى تصیبه ووافقبا ابن منصور على 
حة الوصية لكن من رأس الال والاقی بين الورثة وفى فتاوى الشرف الجيانى بعد نقل ماذ کر 
الصواب |بطال الوصية إذا شرط أن يكون فى نصيب أحد الورثة لان فى ذلك تغييرا لحك الله 
سبحانه وتعالى فان حكمه أن الوصية من رأس المال فاذا خصصبا بنصيب أحدهم فقد وفر 
نصيب الاخر بعد ماكانت تؤخذ منه لو كانت شائعة وهذا وصية له فتحتاج إلىاجازة اذ لاتصح 
الا با لا فاجاب ) بقوله الذى صرح به الشيخان فى الروضة وأصلبا ول حکیا فيه خلافا صحة 
او صبة الذ كورة واختصاص الوصنة عصة من خصصما الموصى به وعبار پا فصل ف ألوصية 


ببلصب 


)۳۵( 


بنصیب وبجزء شائع على شرط أن لا يضام بعض الورثة أى لا دخل النقص عله. مثاله اینان 


وأصى لزيد بربع المال ولعمرو بنصيب احد الابنين على ان لأءضام الثانى بالوصيتين هی من 
أربعة لذ کره الربع لز بد سهم وللاءن الذى شرط له ان لا يضام سبمان يبقى سبم لعمرووللاءن 
الا خرلایسح علییما فتضرب اثنين فى اربعة ای فتصح من ممانية لمن لم يضم اربعة ولمن أضم 
اى وأجان اذ الوصية با کتر من الثلث واحد وللموصى له بالربع‌اثنان ولعمروالموصى له بنصيب 
أحد الابنين واحد وحيائذ اختص النقص بنصيب من شرط اضامتهومن شرط عدم اضامته اخذ 
حقه كاملا بتقدير عدم الوصية ثم قال الشيخان أيضا مسئلة ثلاث بين احدم بكر وأوصى من 
ثلث ماله لزيد بنصيب احدهم ولعمروبئلث مابقى من الثلث وشرط أن لايضام بكر ویینا طريقة 
استخراج ذلك وانپا تصح من أربعة وعشرين لبكر الذى شرط. انلايضام الثلث كاملا وهوهانية 
ولكل من الاثنين اللذنشرط اضامتبا خمسة ولزيدالموصى له من ثلث ماله بنصيب أحدهم خمسة 
ولعمرو الموصى له بثلث مابتى من الثلث ای بعد اخراج الوصية الاولى واحد لان‌الباقی‌من‌الثلث 
بعد خمسة زيد ثلاثة لثما واحد وبذلك صح ماقاله الموصى فان بكرا أخذ الثلشكاملا باعتباررؤس 
البنين الثلاثة وصدق انه لم يضم لان ما أخذه هو حصته مع قطع النظر عن الوصية وما اخذمكل 
من الاين الا خرن هو خمسة وهو دون حصته الاصلية بثلاثة فاخذنا ثلاثة من سهم کل متهمأ 
الاصل و هو عانة وقسمنا هذه الستة الماخوذة بين الوصيتين فاعطینا زیدا منبا خمسة مثل نصیب 
احد المضامين وعمراواحدا لانه ثلث الباقی من الثلث وحينئذ فالوصية هنا بالر بعل علمت ان جموغ 
الوصيتين ستة من أربعة وعشرین وقد اختصت کا تری بنصبی الضامین وبقی نصیب من شرط 
عدم اضامته كاملا فاثرت الوصية فىتخصيص بعض الانصباء بالتقص لکن بشترط اجازةالضامن 
كا یی فبذا تصریح من الشیخین ق‌صورة السوال بصحة الوصية و بدخول اللقص على الابن دون 
الروجة انأجاز وقول السائل نفع الله تعالى به کا يدل عليه کلام الروضة وقوله لکن قالاانما فى 
ثلث نصيب من جعات فى نصيبه بوهم ان عبارة الروضة وأصلبا ليست صرعة فى ذلك ولاف 
تخصيص من شرط اضامته وليس كذلك فيهما لما علمت مما تقرر انعبارة الشيخين صر عة ی‌صة 
الوصية وفى تخصيص النقص من شرطت اضامته وانه لا خلاف فىذلك وعل فرض خلاف فيه فمو 
ضعيف اوشاذ وما علل به ينافيه لاقتضائه حتبا وانما شرط تنفيذها الاجازة وهذا هوالحق فقد 
قالوا عقب‌مامر عن الروضة انما تستقيم هذه المسئلة ونظائرها اذا أجاز المضام کا صرح بهالرافعی 
فان لم مج خرجت الوصية من كل الزركة مالم تزد علىالثاث ويقسم الباقى على كل الورثةوعلته أنها 
تتضمن وصية لوارث ومن ثم قال الامام احقق خائمة المحققين المتاخرين من الفرضيينالشياب ن 
الما شرح كفايته وغرم و أقره شر احكلامه کشیخناشیخ الاسلام زكريا وكالشميخ الامام البدر سبط 
المأردينى لو خاف جدا وبنتا و أوصیلاجنی بثلث الباقی بعدالفرض فان قلنا بالضعيف انه لا بفرض 
الجد فيها فالوصية بالسدس وان قلنا بالاصح انه يفرضله فيها كالاب مهما فالوصية بالتسع واعلم 
ان هذه الأرصية تضمنت وصيةاخرىلوارث وهو الينت لادخاله الضيم على امد دو نبا کا لواوصى 
بادخال ااضیم عليه دونها فلمن دخل عليه الضيم أن لا بجيز ما حصل به الضيم لان ضرر الوصبة 
لايختص ببعض الورثة وفى هذه المسئلة قد اختص الضيم بال جد فاناجازلابنت فعلى الضعيف 7 
من ستة للبت ثلاثة وللموعی لهسم وللجد سبمان وعل‌الاصح تصح من ممانية عشر للبنت تسعة 
| وللجد ثلاثة بالفرض وثاث الباقى سومان الموصىله ويبقى ار بعة للجدبالعصوبة تمع له سبعة وان 


رد لتت بطات وصيتهاولم تفتقر وصية الاجنى الى اجازة لانبا دون الثلث فبى على الضعیف | 


أ د كلاف 
(سثل) رذى الله نة ی وه ) 
عن اختلس من جوف 
میت نصا بافہل يقظعكافا 
الكفن(فاجاب) بانهاذا: 
أخذمن جوف میت نصا ا 
| يقطع الا ان كان ذلك 
المت بيت عرز فيقطع , 


(سئل)عمنلو فرق المصمحف 


اروف فى لها 
د به القارىء و غير 0 
بان الاقرب عدم فطع 


المذ كور (سئل ) عمالو ؛ 
خروف وقطع أليتة فانه 
یز مه الارش وهل 
ختص السارق ما أو 
المالك فان قلنم بالثالى . 
فا الفرق بدنم! و بین‌مالو 
یت مدز ا 
هريسة ( فاجاب ( بانه 
يختص بالالية مالك 


امروف کا لو قتل شاة 


یکون الالك أحقجلدها 
والفرق بینیماو بين مسئلة 
امريسة بقاء المالية فبا 
بخلا ف الالية والجلد 
( سئل ) هل یثبت بالمین 
المردودة القطعق السرقة* 
(قاجاب) بانة لايثبت تبأ 
]لا المال (سئل)عن قول 
الدمبرى ان الامام لو 
وكله فىقطعما فباشر ذلك 


| منتفسهلايقعالموقع وهو 


کذاك جاصرح به الرافعى 
فى الوكالة هلهو معتمد 
(فاجاب) بان‌ماذکره‌جری 
عليه الشیخان فى الوكالة 
لکن ذكر افى باب استيفاء 
القصاص ان الاماملوأذن 
لا-ارق ق‌قطم بده فقطعبا 
جازو أجزأت عن الحد 
و هذاهو العتمدلان‌المرض 
من الحدالتشكيلو قد حصل 
بذلك على أن البلقينى قال 
يقع الموقع خلاف الت وكيل 
( سئل )عن قوله لو كان 
على معصم هكفان و م تتميز 
الاصليةمنالزائدةفالمنقول 
أا يقطعانوعن البغوى 


٠‏ تقطع احداهما واستحسنه 


الر أ فعى و جزم به‌ق‌التحقیق 
وصوبه فى شرح البذب 
وصوحه ان الصلاح وعلى 
هذا ارسق ایا تلك 
الثانية لكن يشكل على 
. الصنف أنهصحح فى الت 
المشكل انهلا تن فى 
أحد فرجيه معللابان 
الجرح مع الاشكال متنع 
ما المعتمد( فاجاب ) بان 
العتمد أنمما لايقطعان فى 
سرقة واحدة پل احداهما 
وجواب‌الاشکال وجوب 
جناية السارقو تعلق حق 
الادمی ما وطذا توقف 
الفطع عل طلبه ماله خلا 
ختان الخنئی قيا (سئل) 


ااا 
و ص تويكو جو دح تست 


اساسا س 
سس کک ستل 


وصية بالسدس أيضا لیخرج من خرجه ویقسم الباقى على اثنين فتصح من انى عشر للموصی له 
سهان ولكل من البنت والجد خمسة وعلى الاصح وصية بالقسع أيضا فیخرج من خرجه ويقسم 
الباقى على ستة فتصح من تسعة بالاختصار للموصى له سبم ولكل من البنت والجد أربعة قال ولا 
يضر عدم صدق قول ااوصی اذرعاية صدقه اتب حال الاجازةقالشیخنا أ قولالعبرة بالفرض 
المعلق به وصيته لاا ياخذه الور؛: فصدق قوله حال الرد أ يضاوةال البدرالدمامييى شرح الفصول 
هو والمتن »احاصله وليس الخلاف فى کون الجد مع البنت باخذ بالفرض أو التعصيب لفظيا كاز ءم 
جع أئمة مهم الر افعی والنووى بل معنوى اذيظهر أثرهفها لوأوصى وقد ترك بنتا وجدا لزيد 
بنصف مایقی بعد نصیب ذوی الفروض ویکون ذلك کالوصبة بادخال الضیم على بعض لور ه دون 
بعض فيا لوقالءل آنلایضام ذوالفرض وختص الضي بالعاصب ففتقر هذه الوصيةالىاجازةمن 
ذخل عليه الضيم لاما وصية بادخال الضيم على بعض الورثة دون بعض وهی وصیةلوارث فلن 
دخل عليه الضيم ان لايعي القدر الذی حصل به الضيم فان أجاز الجد الوصية للبنت فعلى الضعيف 
وهو انالجد باخذ عصوبة فقط یکون‌للبنت النصف والجد نص ف الباقى و لز بدالنصف الآخرو تصح 
من اربعة وعلى الاصح انه باخذ .هما یکون لحا النصف ولاجد السدس فرضاوله نصف الباقىعصوبة 
ونصفه الآخر لزيد فلزید فى هذه الصورة ربع المال على الضعيف وسدسه على ااصحیح وان رد 
وصيبا فلزيد الربع أيضا على الضعيف والسدس على الصحیح لکن لايدخل الضيم على الجد و حده 
فعلى الضعيف الباقى بعد ربع الوصية بين البنت والجد وتصح من ثانية للبنت ثلاثة فرضا وللجد 
ثلاثة عصوبة ولزيد اثنان وعبل الصحيح تخرج لزيد السدس وصبة والباقی لبنت نصفه ولاجد 
سدسه فرضا وباقيه عصو بة فتصح من ستة وثلاثين وبالاختصار من اثنى عشر اه وعبارةالفصول 
صرعة فالقسوية فى اک بين مااذا صرح الوصی بقوله على ان لابضام ذو الفرض وین 
مااذا ل یصرح به بان اقتصر على أوصيت لزید بنصف مایقی بعد اخراج الفرض أوبعد نصیب 
ذى الفرض وصرح عقتضی ذلك فى شرح كفايته یک مرعنه وأخذ مافيها وفى الفصول من 
تدر يب شيخه السراج البلقیی وفى جمو عالكلائى وعمدةابن الملقنعند قولالباج الاب يرث 
بالفرض اذا كان معه ابن الخ مابوافق الندريب ول نجد هذه الصورة أعنى الوصية بجزء عاییقی 
بعد اخراج الفرض من غير اشتراط ادخال الضے على ذوى الفروض دون العاصب؛ ثىءمن 
کب الاصحاب القدممة ولاالمتأخرة بعد البحث الطو بل السنين العديدةواماهؤلاء المصنف والكلاى 
وابن املقن فکلهم أصحاب البلقينى وم يعزها احدمنهم الى غيره ولازال مشاخنا وغيرهم مختلفون 
فیبا منيم ابن اجدی فقال المراد بعد اخراج الفرض تا هو هيز الياقى للم قدر الماخوذ 
منه لاأنه يعطى لذى الفرص فرضه وتعطی الوصية من البافی فهی من الدور بات كالو أوصى 
لزيد عثل اصیب بعض ورلته وأوصى لعمر وجزء مایت بعد اخراج النصیب وجعل مايفهم 
من عبارة الفصول وغیره سبوا ووافقه على ذلك العلائی القلقشندی لكن غلطه جع منم ابملال 
الحل فاجاب بعبارة الفصول معتمدا على ماق‌التدر بب و توقفعن ال جواب شيخاالاسلام ان حجر 
و القایاتی والظاهر ماقاله ابن المدی اه کلام البدر الاردیی وبذلك كله علم أن الق فى مسئلة 
السوال ونحوها صحة الوصية لکنبا تتوقفت علی‌اجازة من دخل الضيمعليه وجمع بين مانقل فى 
السؤالمن القالات الختلفة حسب الظاهر بان مافی الروضة ونقل عن القاضى عله عند الاجازة. 
وکلام ان منصور عله عند الرد وكذلك تصویب الجيانى وان أوثم تعره بالبطلان خلاف 
ذلك تعلیله الذکور فى السؤال صریح فی‌الصحة عند الاجازة فحمل قوله بالبطلان على ماحتاج 


سس سس و( .۲ 


2 للاجازة 


(VY) 


للاجازةولم جزه الوارثو بذلك يعلم أنه لاخلاف ببن الائمةالمذ کورین السؤال فان قلت مسئلة 


ا لاف الذ کورة آخراتشيه مستلة اسوال فيجرى فا خلاف اولئك التاخرن أيضا قلت 
منوع پل بينبها فرق واضح فان صورة السوال لا قال فيبا فى نصيب الان شحاصة کان مصرحا 
بادخال الضيم عليه وحده وصورة الخللاف اما ھی فا اذا سكت ول صرح ذلك کا مر فتامل 
هذه المسئلة جميع اطرافبا فانبا مهمة و يقع الغلط فا کشا وقد اتضح حكمباولله سحانه‌و تعالى 
امد ( وسئل) رضى الله تعالى عنه عمن قال فى وصيته ومن حج عني فله کذا والوصى فى ذلك 
أو فى تنفيذ وصاياى فلان فاخرج الوسى حاجا فاحرم قبل خرج الوصى آخر على بالوصيةما 
حكمه ( فاجاب) بقوله يقع احرام التقدم للميت ویستحق الموصى به وقد افتبت بذلك قديما 
فيا اظن ووجبه ان الوم لا تال من حج ی اه كنا جل لومي نظرا فىتعيين من حج‌عنه 
بل قطع تعیینه بتعبیره يمن حج عنى والسابق بالاحرام صدقت عليه هذه العبارة فاستحق بنص 
الوصی خلاف معين الوصی فانه خارج عن عبارة الموصى بسبتی الاول له و الوصیلیستلهولاة 
الا فى اقباض الوصی به لا تعيين يخالف قضية لفظ الموصى فلا تغربر منه يقتضى غرءه(وسئل) 
عن شخص اوحی بحجة بمائة دينار مثلا خاعل الوصى أو الوارث حيث لم يكن 9 وحی‌شخصا 
للحج عن الميت الذ كور باقل ما اوصی به الميت المذ كور جبلا منه بقدر ما اوصی بهالميت اوعمدا 
فېل ستحق الحاج جميع ما أوصى به المت وان لم يسمة له فىعقد الجعالةاولاستحق الاماسی 
له ويصرف الزائد للورثة او ينظر فىلفظ الموصى فان قال اوصيت لمن ج عنی استحق جیعه 
وان لم يسمه لهف عقد الجعالة او اوصيت بان حج عنى أو اوصیت بحجة مثلا فلا يستحق الا ما 
سمى له فىعقد الجعالةويصرف الزائد لاورثة (فاجاب) بقوله قال الاذرعى اوقال احجواعنى زيدا 
تخمسین ديئارا لم بحر ان ینقص منباشیءمح خروجبا منالثلثشوان وجدمن بمج بدو نهاو ان لم يعين 
اعدا فوجد من 2 بج باقل قالابن عبد السلام فى الفتاوی صرف اليه ذلك القدراذا خرج من الثلث 
وكان الاقی لار ت وقيل بحب صرف ابمیع قلت وهو الصحیح والقباس الظاهر اه وفى الجواهر 
قالاحجوا عنى بالف درم فان عين من نحجعنه وكانالالف اكش من أجرة ااثل صرفاليه ان 
احتمل الثلث الزبادة وكان العین‌آجنیا فان كان وارنا فالزيادة على أجرة المثل وصيةلوارثوان 
لم بعين من محج‌عنه فان کان الالف زائدا على أجرة المثل فوجبان احدهما لابح عنه اللا اجر ةَ 
المثل والثانى ج عنه بهانوفى الثلث به وبه يشعر نصه فى الام وب اجات الماوردئ واختارءاان 
الصلاح اه ونقل الغزى الثاتى عن الرافعئ أيضا حيث قال فى أدب القضاء وتبعه شيخنا زرا 
رجه الله تعالی قال حجوا عن فلان بالف درم واجرة مثله خمسمائة فوجهان آحدهیا: لا صرف 
لمن حج الا أجرة مثله لان الز بادة وصية و ام بعين الموصىلهوالثانى هو و صبة لشخص موصوف 
بان حج عنه فيد فع عنه اليه الالفان خرجت الزيادة من الالف من الثلث وبه‌صرح الرافى اه وقال 
Ey‏ بان .يشترى له عشرة أقفرة حنطة جيدة عاتی ی درهم ويتصدق پا فكان 
نبا مائة درهم فثلاثة اوجه احدها ترد المائة ای الزائدة لاورثةوالثانى أنبا وصيةوالثالثكيشترى 
ها حنطة ہذا السعر ويتصدق ببا اه قال شيخنا زكريا سقى الله تعالى عبده والاوجه الاول 


آذاعلبت ذلك فعلى مامر عن ابن عبد السلام لايستحق الحاجالاالمسمى لهوالباقى للورثةسواءأقال . 


الوصی 1 ن بحج عنى أو آن يحج عنى او بحجة مثلا لان ماقالهاین‌عد السلام موافق‌لاو و جبی 
الجواهر و ول اوجه‌البحر و آولرجبی ادب القضاء وقد عللهقائله بان‌الز بادة و صية ولم يعينالمودى 
له اى فتکون الوصية باطلةبالزائد لعدم تعيين الموصىله وبه‌واذا کان هذا هو ملحظ البطلان فلا 


۱ 
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عن دار متّصلة بالعارة 
وفیپازوجة‌صاحب الدار 
و باب‌کل‌من الدارو البیت 
تارة‌یکون‌مفتوحا و تارة 
يكون مغلقا او مردودا 
على ما جرت به العادة 
الدار المذكورة او يتبا 
فېل یقطع سار قه بذلك أم لا 
وهل البيت فى هذه الحالة 
حرزللودیعةالی أحرزها 
فى البيت (فاجاب)بانهان 
كانت المرأةمتيقظة ملاحظة 
قطع ال ارق والافلايقطع 
لکون ما سرقهحینتذغر 
محرزو الببت حرزللوديعة 
فى الحالة الاولى دون 
الثانية 

( باب اط الطريق ‏ 
( سثل ) هل يقدم فطع 
السرقة على التغريب قال 
ابن الرفعة لمأ رهم تعرضا 
لذلك (فاجاب )بان هيقدم 
تغريب الزنا على قطع 
السرقة اخذا من قرم 
أذاا- تمع على و احدحدود 
متمحضة لته تعالى فالمذهب 

5 ترق كلا ويقدم 
منبا الاخف فالاخف 
فيقام حد الشرب ثم 
عبل حتى برأ ثم حد 
00 نيل حى ی يرأ 2 
السرقة 

ويقتل 8 ذلك اه 
فقو لهم يقدمء نبا الاخف 
فالاخف وقوطم ثم جد 
الزنا ويمبل حتى يبرأ 


2 تقطع يدم 


للمرقة کل يم 
عل قط اسر قة اذحدالر نا 
بموعبا و فوطم حی يبر سرا 
الجلدوالا خی تنتبی مدة 
:التغريب وشذا عبر 
و عبل حى یقطم للسرقة 
أه فشملت امپاله للبرء 
أو للتغزب 


ل اب اشرب والتعزير) ۱ 


(سثل)ر مه اللهعن جماعة 
يشر بون القروة مجده‌عین 
لاعلى وجه مکر بل 
يذكرون الله تعالى 
ويصلو نعل النى صل الله 
علیه‌وسلم يسبب آنا تعين 
عل اسب فى ابر فبل 
بحرم شرما لقول بعض 
الناس انها مسكرة أم لا 
وهل" سل بقول ابلم 
الغقير انها غير مسكرة 
ولا خدرة أم بقولعدد 
قليل خلافه وهل يعمل 
بقول مستعملها " انما 
غير مسكرة ولا مخدرة 
أم بقول غرم وهل 
تقاس على غيرها ماحرم 
أولا ( فاجاب ) بانه 
بحل شرا لان الاصل 
ف الاعيان الحل لانها 
مخلوقة لمنافع. العباد 
ولآبة. قل لا أجد فا 
أوحى الى بحر ماو لانباغر 
مسكرة ولا مخدرة فقد 

أخبرق جمع من أثق بهم 


)۳۸( 


فرق فيه بين أن يقول أن حج غو حجة مثلا لاستواء الكل فى العنی المعلل به وهو أن الزاید , 


وصية لمن لم يعين فتبطل وعل مارجحه الاذرعى وهو المعتمد اذ هو الموافق لثانی وجبى الجواهر 
المنقول عن قضية نص الام و تصریح الارردی واختبار ان الصلاح ولثانی أوجه الحر ولثای 
وجبى أدب القضاء اانتول عن تصريح الرافعى يستحق الحاج بقية الالف اذا وق الثلث لان 
انی وجبی أ ب القضاء علل الاستحقاق بانهرصية اشخص موصوف بان > ج عنه فافهم. هذا تقد 
استحقاقهللز دادة با تصافه بالحج عنه والحاج فى صورة السوال متصف بذلك فلیستحق الز باد علا 
بقضية هذه العلة الى صرح ما الرافى واذا كانت العلةفى استحقافه اتصافه عا ذ کی وهذا 


الاتصاف موجود فى كل من تلك الصور فظبر أن العتمد فى صورة السؤال أن الحاج امدق 


الزيادة مطلقا لما علدت انباوصيةله بشرط اتصافه بالحج عنه وقد وجد فيه هذا الوصف فان قلت 
الصورة التى ذ کروا فیہا جميع مام انا هی حجوا وصورة السوال أو صى نحجة فر ما یتوهم 
بینبا فرق قلت نعم يتوهم ذلك لولا ماقررته من أن علة الوجه الاول السابق تفتضی عدم 
الاستحقاق مطلقا وعلة الوجه الثانى السابق تقتضى الاستحقاق مطاقا ما مر ذلك ميسوطا فاخذنا 
بمقتضى "علة وأعرضنا عن‌خصوص الصورةلان النظر الى مقتضی العلة والاعراض عن خصوص 
الصورة هو دب الائة کا لخن علىمن تدبر كتبهوم فان قلت مجرىفى صورةالبحروجه ثالشوم 
جر فا قبلبا الا وجپان قات موجه ذلك بان تعيين كن الاقفزة قرندة ة على أنه ليس قصده الا 
آلتصدق ما حصل به زاد على العشرة أو نقص عنبا لان الزيادة فى الصدةة مطلوبة أصالة فجری 
ذلك الوجه بالتصدق بالزائد خلاف الحج فان الز بادة فيهعلى حجة الفرض متوقفةعلى الوصية مع 
أن الاصل فيه الامتناع عن الغبر کا هو شان سائر العبادات لولا ماوردت بهالسنة فلي جرفيه وجه 
بان حم عنه حجة أخرى بالزائد فتامله تعلم به الرد على من حاول تخر یج وجه من مثلة الصدقة 
ال لح ثم رأينتى دكت عراف ما فى السؤال فى شرح العیاب با يوافق ما قدمته لکن مقیدا 
وعبارنى فيه فرع عين الموصى مقدارا للحجوم يعين أحدا فاستاجر الوصی للحج بدونه فالذی صثه 
ابن الرفءة وصاحب الوافى أن ماذ کره الموصى أن كان اجرع الثل كان البانى لورئته وان كان 
أكثر منه فو للاجير ويكون وصية له وموافقه ماتحه الاذرعى والسبكى من أنه فى هذا و فیالو 
قال أ<جواعنى ر جلا بالف فيحجعنه بالالف ويكون الزائدوصيةفان عبن مقدارا اوشخصا وهوزائد 
على اجرة مثله صرف اليه ان احتمل الثلث الزيادة ول يكن وارثا والا لم يصرف اليه الزائد لانه 
وصية وهی له؛تاعة فوحج عنه ان ان‌رضی والافذيره باجرة ال وان كانقدر اجرةمثلهورضى 
غره بدو نوم برض هو ا جب غبرهقال الا كثرون قال‌القاض ی وكذلكاو تبرع واحد بالحجرنظر 
فيه الزرکشی من حبث انه قصد تخصیص الذ كور بالمال وغذا جعل الزائد وصية له ثم قال وانا 
يتجه هذا ای کلام القاضى اذا عبن المال فقط اه ويجاب بانه لایظبر الغرض فى التخصيص الا 
عند الزيادة على ة الال و اما عند الاقتصار علا فليس هناك کیبر غرض حى ينظر اليه فقدم 
حق الورية احقق على حق المعين المحتمل لانيكون ع. نه لقصد ايثاره غل غبره ولان يكونموافقة 
انتبت وفيها فوائد واوا موافق لا افتبت به فما مر لکن فیبا زبادة قید وهو ان شرط کونه | 
وصة بستحقها وان او جر بد و نبا ان یز بد ذلك على اجر 0 الیل وهذا لا اف مامر عن 
الاذرعى وغيره لان ذاك قسل الاستتجار فيستاجر عنه عاعینه المت مطلتاوهذا الذىفكلام ابن 
الرفعة وهو الموافق اصورة السؤال فيا اذا وقع الاستنجار باقلما عينه ايت ففيه التفصيل بين 


أن يكون المعدن اجرةالمثلفلا غرض فى تعیینه وین أن يزيد فله غرضف التعيين فيكون الزائد 


۱ 
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وصية وبحت.ل أنه لافرق وأنه يستحق المعين اذا استؤجر دونه وان كان المعين أجرة الل‌وهو 
قضية ماس عن الاذرعى وغبره کا بينته فبا مر 2 وسئل € عن شخص أودى لزيد جميع ماله 
ولاخر بنصفه ولاخر بثلثه ولاخر بربعه و لاخر خمسه ولاخر بسدسه ولاخر بسبعه ولاخخر 
شمنه ولاخر بتسعه ولاخربشره وأجاز الورنة الوصية فمن ك تصح هذه الستلة( فاجاب 6 بقوله 
قال فى الروضة وان زادت الوصا على المال بان أوصى ازید ماله كله ولعمرو له فان اجازوا 
فقد عالت السئلة الى آريعة لزید ثلاثة ولعمرو سیم وان ردوا قسم الئلث بينهها على أربعة 
وتکون قسمة الوصة من اثنى عشر ولو آوی لزيد بنصف ماله و لعمرو ثلثه ولبكر بر بعهقسمالمال 
ینبم على ثلاثة عشر سا ان أجازوا والا قسم ثلثه على ثلاثة عشر اه وبه يعلم انك تفرض 
فى هذه السئلة ازید ماتصح منه تاك الکسور وهو ألفان وخصمائة وعشرون ثم تزید عليبا تلك 
الکسور فنئذ تصح من سعة آلاف وثلكائة و أحد ومانن از بد آلفان وخصمائة وعشرون 
وللبوصی له بالنصف ألف ومائتان وستون وبالثلث ثمائمائة وأربعون وبالربع سمائة وثلاثون 
وبالخس خسالة وأربعون وبالسدس أربعائة وعشرون وبالسبع ثثائة وستون وبالقن 
ثاغائة ومسة عشر وبالتسع مائتان رغانون وبالعشر مائتان واثنان وخمسون والله سحانه 
وتعالى أعلم ((وسئل) عن شخص أوصى ببرانه وكان فى جبرانه مسجد هل يكون کدار فیستحق 
نصيبها من يسكنها أويكون نصيبها لحا ويعمسل الناظر فيه بالاهم من عمارتها ک) لو أودى لا 
فان قم انه كدار ويكون نصيبها لمن يسكنها ولم يسكن فيا أحدفا الک فيه أو لا يكون 
کدار فلا يستحق شيأ فاجاب) بقوله الذى یتجه أن السجد حسب منجملة الدور الىهىمائة 
وستون مموع أربعين دارا من کل‌جانب وان ماخصه يصرف اصالحه لالسکانه لقومم انه 
حر ماك (وسئل) عبن أوصى لوارثه ثم قبل الاجازةوقف الموصىلهالموصى به على بعض الورلة 
احتاج الى اجازجم يصح فى حصة الوارث الموقوف عليه ما ختص باجازبه قياسا على بيع الرهن 
| من المرتهن أم لا فاجاب ) بقوله الكلام على هذه المسئلة حتاج اقدمةهى أن الاصم ان الاجازة 
من الوارث تنفيذ لاعطاء الميت لاعطية مبتدأة من الوارث فلا حتاج بعد قبول الوصية الى قبول 
ثان وليس للءجيز الرجوع عن اجازته ولولولده وبالاجازة وقبوله الوصية يقبي نأنالموصىلهملك 
الوصية من حين الموت وان ۸ بقبضبا فتكون له فوائدها من حيئذ اذا تقرر ذلك علم منه أن 
وقف الوارث لا أوصى له به مورثه بعد موت مورثه وقيولهالوصيةموقوف عل ىاجازةبقية الورثة 
فان اجازوا کلم بان انه ملك الموصى به كله بالموت.وان وقفه حح الو وقف مالا بيه‌ظا ناحياته 
فيان انه عند الوقف كان ميتا فانه يصح لان العبرة فى العقود عا فى نفس الامر واذا علم ان صمة 
وقفه موقوفة على الاجازة علم انه لافرق بين أن بقف على وارث تعتبر اجازته أم لافاذاوةف على 
وارث تعتبر اجازته اشترط لتبين صحة الوقف عليه وقوع الاجازة منه ومن غبره أن وجدبالافظ 
| کا"جزت أو امضيت لابالفعل ولا مجرد الرضا من غبر لفظ فاذا اجاز الموقرف عليه وغيرهبانت 
صحة الوقفالموصى به كله عليه وان رد هو أو غبره‌او هومع غبره صمرالوقف فمايماك الواقف 
بالارث وفى حصة الجز دوا فة ال ادو ى ن غار وما اشار السائل نفع الله تعالى به 
الى القياس عليه من أن بع الراهن الرهن من المرتين صحيح من غير احتیاج الى لفظ فك 
| اارهن منه بان ملك الراهن هناك تام وانا تعلق للدرتين به حق الوثيقة فقط فكان قبوله أبيعه 
| متضمنا لفك تلك الوثيقة وانحلالها فلا يحتج معه الى غير قبول الیع خلاف الوارث هنا فان 
حقه فى ملك عين الموصى به لغيره فكان حقه اقوى فتوقفت صحةالوصية على تصريحهبالاجازةولم 


سسسب سس يا سل ستو 


من طلبة العلمممن استع لبا 
انها لاتسكر ولانخدر 
ويقدم اخبارالجم العفير 
على اخبار العدد القليل 


واتار مستعملبا على 


اخبار غيرهم ولا یصح 
قياسبا على غیرها فى 
التحريم الاانوجدفيها 
علة = القیس عليه من 
اسكاراو تخدیراو اضرار 
وقد تقدم ان 
ذلك غير موجود فيها 
۴ رايت فتوی لبعض 
علاء اليمن وهو القاضى 
أحد بن عر ااز جد 
انها لاتغسر 
العقل وانا يحصل ما 
نشاط ورو حنة وطيب 
خاطر لا ینش أعنهضرر بل 
ربا کان‌معو نة على زيادة 
العمل فیتجه انلها حکمه 
فان كان ذلك العمل 
طاعة فتناوطا طاعة 
[ومباحا فمباح فان للوسائل 
حکم الاصد اه (سئل) 
عن جاعة شر وا ماتا 
واداروهبينهم کادارة| مر 


ولم يقصدو االتشيبه بارا 


لیمی 


فبل يحرم ذلك ام لار فاجاب) 


بانه لا بحرم شربهم‌ایاه على 
الميئة المذكو رةر انا يحرم 
اذا قصدرا به التشبيه 
بشربة ار فرج بهذا 
امراناحدهاانلابعرفرا . 
أن هذه الحيئة هه 


شرب النر ثانييسا 


1 أن يعرفوهما و 


ا اا کک سیم تمه 


يقصدوابشريهمالمذ كور 
التشبيه الذ كور ومعلوم 
. آن‌تصدم لايعلمالامنهم 
( باب المبال) 
(سثل) رحه الّه‌عن عم 
بو حد ی عصر ه و ملك 
عادل تفرد ف ملک 
و يعلم أنه ان قتل حصل 
للمسلمين ضرر بقتله من 
وهن الاسلام وتفريق 
كلمة أهله وائتلاف آهل 
البدع والبغى واختلاف 
اهل| +ق و العدلو تعطلی 
شعائر الاسلام‌وشرالئعه 
و فسادمصاخ العبادالدبنية 
والدنيوية فاذاصال عليه 
مسلم ليقتلهوهوةادر على 
للقتل املا(فاجاب) بانه 
لا جوز المصول عليه 
الاستسلام بل بحب عايه 
دفم‌الصائل عنهوإن أدى 
الى قتله ( سئل ) عما قاله 
الماوردىا نعل التدر یج 
الفاحشة أمامنأوأج ف 
الفرج فيجو ز أن يبدأ بقتله 
فانه فى كل لحظة مواقم 
٠‏ هله ومعتمدأملا(فاجاب) 
بانه رأى مر و 
والا فيه مراعاة 
التدريج € ذكره 
الشیخان وغبرها (ستل) 
عن قول الدمبری 
وان بکن‌سا كنافانكان 
الباب مغلقا لم دخل الا 


باذن وان کان مفتوحا | 


(€۰) 


كتف »جر د رضاه او فعله لما علبتان قوةتعلقه بملك رقبة الموقوف اقتضى أنلابدأن بو جدمنه 


مايزيل ذلك التعلق الاقوىولا يزيله الا ا ماثله فى القوة وهو اللفظ لانهلا تمل التأويل خلاف 
جردالفعل أو الرضا ومنثم لوباعالوارثالموص له الموصى به من احد الورثة أيضاوقبلهيكتف 
بقبوله عن التصريح بالاجازة بللادس وجود لفظبا أو مافى معناه ولو بعد قبول البيعفاذا وجد 
بانی صحة البيعوصحة قبوله فاتضح‌فرقان مابين هذاوالرهن وان لم أر احدا اشار الىثىءء نذلك 
لكنه ظاهر لمن تأمل كلامهم وأحاط بمداركهم على وجبها فان قلت قد | كتفوا فى اجازة خيار 
اليع بمجرد قبول الشراء او (جابه فلم لا يكون ما هنا كذلك قلت الفرق بين ماهنا وذاكواضح | 
فان‌الاجازة ثم الفعل كافيةوهنالايكتن الاباللفظ وأيضا فالشرط هناوقوع حقيقةالاجازةوأما؛ 
فالشرط لازومعدمالفسيخ اذ لومضى زمنالخيار ولیفسخ ولم بجر ارم العقدفعلم أنماحظ الاجازة 
ثم غير ملحظبا هنا فلا يقاس ما هنا ما هناك وغوه ثم رأيت القمولی نقل فى جواهره فى آخر | 
باب الصداق عن الاصحاب ماقد يشير إلى أن قبول الوارث الوتف أوالبيع أو>وهالايكوناجازة | 
وعبارته قال التو لو وهب مریض مالاخرج‌من ثلثه وسلبه له ثم وهبه ال موهوبله من ااوارث 
وسلمه م مات المري ضأى ورد الوارث فبل یغرم الوصی له قيمته للوارث من أصحابنا منأطاق 
وجبين كببة من الزوج وهنم من فرق بان حق الوارث متعلق به وقت اطبة ولهذا لو تصرف 
الموهوب له فى المال ببيع او هبة من أجنى فله ای الوارث "تمض تصرفه فاذا عاد اليه هن جيته 
جعل كان البة لم تكن وحق الزوج لا يتعاق بالصداق عند الهبة فنفذ التصرف ولهذا لو باعت 
مج زللزوج نقضه والعود اليه بعد ذلك انما هو من غبر جبة الصداق انتبت قال البلقبى وينبغى 
ترجيح الطريقة الشانة اه فتأمل '#ويزهم الرد آلوارث بعد قبول الهبة وقبضه من الموصى له 
تجده صر ىا لولا فرضه ذلك قبل الموت الا ان يقال انه تصوير لما هو ظاهر أن تينك الطريقتين 
يحربان فما لو وقع ذلك بعد الموت فان هذا القبول والقبض ليسا اجازة والا لم جز لهالرجوع | 
کا مر وهذا عين ماقدمته ان قبول الوارث لاوقف أو البیع أو نحوسما من الموصى له ما یتوقف 
على اجازة الوارشلا يكون متضمنا لاجازته بلله اارد بعده وما رجحه البلقيى من الطر يقةالثانية 
هو الوجه‌الظاهر الذى لاینبغی العدول عنه لوضوح الفرق بين ما هنا والصداق وحاصلهانالزوجة 
قبل الطلاق تملك الصداق ملكا تاما حقیقیا فصح تصرفپا فيه ولم يكن لزوج بعد الفراق فاذا 
وهبته له ثم فارقبا كانت متلفة له قبل الفراق فرجع علیبا ببدله وأما الموصى له فى مسلتا فمو 
قبل الاجازة من الوارثلاماك له تام بدليل ان للوارث نقض تصرفه فاذا تصرف واومع‌الوارث 
بالمبة له او الوقف عليه ۷ لم يكن للوارث الرجوع عليه لانهانرد الوصيةملكالموصى به بطريق 
الارث وان أجاز بان ملك الموصى به وصحةالوصية فلا رجوع له ايضا وعا يؤيد ماذ كر تقول 
القفال على كل من القولين ای ان اجازة الوارث تنفيذ او ابتداء عطية تجوز بلفظ الاجازة | 
والتنفيذ ولا يفتقر الى القبول لانها ليست مببة #ضة وهكذا ذ كره فى الحاوى اه فعلمنامن كلامه 
وان کان غر معتمد بالنسبة للقول الثانىالذى هو الضعيف ان الاجازة على الااصح فا هبلکنا 
غير محضة واذاكان فیبا ذلك اتضح انه لابد فیها من الافظ وانه لایکفی الفعل نظر اإلىشائبة اطبة. 
فان للوارت‌حقا فيا نفذه فكانه باجازته وهبه ذلك الحق فكانت اجازته متضمنة للبة فاتضح انه | 
لایکفی فیبا الفعل كالهبة وصرح المتولى بان الاجازة على الاصح انها تنفيذ تنزل منزلةالابراء اه 
وهو کالصریح فيا ذ کرته لان الابراءلامد فيه من‌اللفظ ولا یکفی‌الفعل وقد نص الشافعی‌رضی 
الله تعالى عنه فى ألام على انبامتزلة منزلة الابراء حيث قال انها اسقاط لتق الوارث‌عن‌مال الیت ۱ 


سس سس سس سس وس یج سس سس سس سپس تسس 


فلا 


(YN 


فلا تصمعالجبل به كالابرا. وقد جرىالأصحاب على ذلك فقالوا لاتصح الاجازة مع الجبل بمقدار 
ماأجازه لإ وسئل ) عم نأوصى بثمرة بستان‌لاناس معينين عشر سنين لیکون بعد العشر الاصل 
والشجر ملک لانسان هل يصحأولا وبعدهوت المودى يكفى قول ال مودى هم بالرقة قبل موت 


سنين ثم بعد مضيما يكون الاصل والثمرة لفلان حت الوصيتان على ماذ کره کا دل عليه کلام مف 
مسائل منبا قولهم لوقال استخدموا عبدى سالا بعد موتى سنة ثم أعطوه فلانا أو “م اعتقوه صح 


فپوازید أوأنئى فبى لعمرو صح واتبع ماقاله فان و لدتهها معاأو مرتبين أعطى الذ کر لزید والانی 
لعمرو وقولهم لوأودى لصى بثىء و قال لا نعطوه لهحتی‌یاغ ۸ يفط حتى يلغ کا لو قال اعتقوه‌بعد 
موتى بثلامه ام وقولبمل وأوصى منفعةعبده لزيد وبرقبتهلعمرو جازفان ردعمر وفیل تعود اللفعة 
للبوصى.لهبالرقبة أوللوارث وجبان الاصح الثانى وقولهم لوأوعى لزيد من أجرة داره مثلا کل 
سنة بدينار #مجعله بعده لوارث زيد أو للفقراءجاز و قو لمم لوأودى بعتق رقيقه بعدخدمة زيد سنة 
أ جاز ولايعتق قبلالسنة سواء ارد الوهیله بالخدمة الوصية أم قبلبا ووجه دلالة هذه النقول على 
ماذ كر ته آن‌حةالوضية الاو لانزاع ولاتوقف فيها لاطباق‌الائمة على باو نما التوقف فى صعة 
الوصية الثانية لانهامعاقة بمضى الاولى وقدعلت منكلامهم 
والامام لایضر فىالوصيةلانها مبنيةعلٍ الجبالات والاخطار توسعةللانسان فىآخر عمره أن يسنبق 
لنفسه من ماله شيا يفوز بثوابه فى الاخرة باىوجه كان وإذا ل يضر فيها التعليق والجبل والامام 
والاخطار فالوصيةالثانية ىصو رتنا صحيحة وان كانت معلقة بمضى الاولى لاتقرر أن التعلیق مغتفر 
ق‌الوصية وإذا قلنا بصحتها فالرقبة مدة السنين العشر الى هى الوصية الاولى ملك للوارث ولكن 
لايصحتصرفه فيم کاصرحوا بنظيره اتعلق الوصية الثانية مهاو يعتبر خروج البستان المذ كور جميعه 
من الثلثك وإن حكمنا بماك الوارث للرقبة المدة الذ كورة لان ملك الرقبة خالية عن المنفعة كلا 
ملك کا صرحوا به ثم الذى بظبر من كلامبم أيضا انه يصح قبول المودى لبم بالرقبة والفرة 
| عقب موت الموصى وان كان استحقاقهم مننظراأخذا بعموم قولیم ان القبول يدخل وقته بالموت 
فان قلت كلامهم مصرح بانه لو أوصى له عا ستحمله هذه الامة لم يصحقبو له للوصية قبلا مل و بعده 
فيه وجبان بناء على أنه يعام فيصح قات فرق ظاهر بين هذه ومسئلتنا لان الموصى به موجود فيا 
| خلافه فى مسئلة امل والعدوم لابصح قبوله خلا فالموجود وتعلق حق الغير به لاايصيرهكا عدوم 

کاموظاهر «وسئل) عن قالحجوا عنى خمسین ول يعدن أحدا فاستاجر الوارث بدون اخسن 
| فالفاضل لن‌موعلالقول الراجح (فاجاب) يقولههوللورثة کالو تبرع عنه وارث اواجنى بالحج 
فانالمعين كله يكو ن لاورثة لانهلهم بطري ق الاصل و[مما أخرج عنهم الجرة معينة فاذا تعذر صرفه فى 
تلك الجبة رجع الهم على الاصل وقد ذ کر الائمة لذلك نظائر منها مافىالبحر للروياتى من انه لو 
اوصى أن يشترى لهعشرة أقفزة حنطةجيدة بای درهم, يتصدق مافكان ثمنها مائة دزهم ففيه 
ثلا'ة اوجه احدها برد اللمائة الزائدة للورثة والثانى انبا وصية والنالك يشترى ما حنطة مپذا 
]| السعر ويتصدق ما قال شيخنا زكريا سقى الله تعالى ثراه والاوجه الاول ومنبا قولېم لو قال 
| أعتقوا عنى ثلی رقابا ففضل من ثلثه عن انفس رقبتین ثىء. اعطى هذا الفاضل للورئة لبطلان 
الوصية فه‌وقولبملو قال حجواعنى بای صرف ثلئه إلى ما يمكن من حجة او حجتینفصاعدافان‌فضل 
| مالاعکن‌انحج به فبو للورثة وان م و ف ثلثه حجة بطلت الوصية و كذالوقال حجوا من ثلنی بمائة 


[م ٩-الفتاویاکیری-رایع]‏ 
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من لهم ثمرةالبستانأولا 9 فاجاب )بقوله ذا قالأوصيت بثمرة بستانى لفلان أو لبنى فلان عشر 


ولاتقوم عليهم خدمةالسنة لاستعاليم ملكبم وتقوم بعدها وقولبم لو قال إن ولدت دای ذ كرا 


فوجم ان ماالمعتمدمنهما 
(فاجاب) بان المعتمد منب| 
عدم دخو له لا باذن أخذا 
من‌قولهتعالی فان ل تجدوا 
فياأحدآأىياذنلم 
فلاتدخلوها حتى يؤذن 
لكأى حی بای من باذن 
لكفانالمانع من الدخول 
ليس الاطلاع على العورات 
فقط بل وعلى ما خفیه 
الناسعادةمع أنالتصرف ٠‏ 
مکان ستحق‌الفیر آن 


ينتفع به بغير اذنه محظور 


المذكور ومن غيره أن التعليق والجبل || 


حرق أوغرق أوكانفيه 
مذكر و حوما(سئل ) 
عن رجل عض يدرجل 
نز عبا منه فة طعت جلد | ۱ 
من‌النزع ومسك‌الاستان ‏ 
فبل على العاض جمیع 
بانه يضمن العاض جمیع 
نقص العضوض لتعديه 
« باب إتلاف الببائم © 
(ستل)عمنجملمتاعه فى 
مفازة عل دابة رجل بلا 
اذنهوغاب فألقاه الرجل 
عنهاأو أدخل دابته‌زرع 
غيره بلا [ذنه فاخرجبا 
من زرعه فضاعت فف 
الضمان وجمان ما المرجح 
منهما وقد أطلقب) أيضاً 
صاحب الروض (فاجاب) 
بأنأر جح الوجوينء-دم 
ضان المتاع على ملقيه 


عن دابته والدابة على 
. مخرجبا من زرعه لعذره 
باحتياجه إلى دفع ضرر 
دابته وإتلاف زرعه 
ولتعدى مالك المتاع 
والدابة عافعله ويشهدله 
نظائر كثيرة فى كلام 
الشيخين وغيرهما وقد 
ال لوب ی ره لو 
دخلت مهيمة داره‌فمتعیا 
بضرب لا رج إلا به 
لا بضمنما لان لهمنعپامن 
US‏ 
فتاو به ونقله الشيخان 


وأقراهوجزم به ان‌القری | 


وغیره واه لو دخلت 
بقرةملک فاخرجها من 
ثلدة فلكت إن لم تكن 
الثلئة حيث تخرج نبا 
الق ةسمو لة جب الضیان 
أىو إلافلالاتها كا لصائلة 
على ملک وکلام البغو ی 
والروای شامل. ان 
سيب دابته و : نتعد 
۳ دخا اماك غير ولماإذا 
تتلف بدخو لا شيئاو ان 

حله بعض التأخرن على 
ماإذا كانت تتاف ولعل 
سماوت الشيخين عن 
ترجیح عدم الضان للع 
بهمماذ كراه فى هذا الباب 
سابقاولاحقا (ستل) عا 
لوكان على البپیمةرا کیان 
فيل بحب الضان عليب) 
أو بختص بالاول فيه 
ا ما الاصح منم 
( فاجاب ) بان ا أن 


(¥) 


فلم بحد من حج تبطل او صية کا جزم به الرافعى ويعود ارثا قال ا لماوردى ولايعودإلالثلكوقيل 
لاتبطل ويتصدقماعنه ولوقال‌حجوا عنى باق حجة‌صرف إلى حجة الق امحاوی سواء 
ھی من حج أء لا ثم إن كان الثاث | کثر من أجرة الل ل بجر أن يستأ جر للح عنه الوارث فان 
لم يعين أحدافوجبان فىالايانة أحدها لاعج عنه إلا باجرة المثل والباقى للورثة والثاى يصرف 
الجميع احجة واو أوصى أن>جعنه زيد اك فان كان قدر الاجرة أو أقل اعطى له وارثا كان أو 

غبره ون كارأ كثر من الاجرةاعطى له إن كان أجنبيا فان كان وارثا ورضى بقدر الاجرة أعطيه 
ورد الباة فى لور نة وان رض استؤجرغيره باجرةالمثل و الباقی بعود ارثا فيكون لاورثة وكذا 
لو تطوع شخص‌جاز ورد الكل لاورة ول جز !تجار المعين هذا فى الفرض أما النفل فان امتنع 
المعين ففىجوازحجغبرهعنه وجبانولو استاجرالودى زيدا المعين خمسمائة ودوغيروارشوا یما 
المستاجر بالوصية ة قال آن‌الر فعة ق‌الکنا بةإأرفذلك نقلا وف الحاوى مايمكن نخرجه عليه وهو إذأ 
اور عبدز يديا لفو بعتقه عنه فاشتراه خم اة وأعتقه والبائع لم بعلم بالوصية فان كان 
سناوی ألفا فالباقی لاورثة أى لانه لامحاباة فلا وصية فاذ! رضی البائع بدون الڻن صح ابيع 
وتعين الفاضل لاورئة وان كان بساوی حسة فالباقی للبائم لانه وصية له ون ساوی سبعالة 
فلاو ارث مائتان إذ لاوصية بالنسبة اليم) وللبائع ثاءائة لانها القدر الموصى به إذ هو الزائد على 
ثمنه وهو السبعاثة اه وما عثه فى الكفاية فى المعين وخرجه على کلام الحاوى المذ كور ذ كره فى 
المطاب أيضا وخرجه على كلام الحاوى المذ كور لكن على وجه غير الوجه الذى ذ کره فى 

الكفايةفان الذى فبا فما إذا عين المودى له والذى فيه فما إذا لم بعرنه > فانه‌فال توت قم فىالفتأوى 
ق‌زماننا أن شخصا آوصی بان حح عنه بار بعائة حجة ة الاسلام 5 أحدا فاستاجر مين الجا 


۱ شخصا للحج عنه بثلاهاثة وأفهمه أن ذلك هو الوصی به وم .بعلم المستاج+ ر صوره ة الحال فج عه 


ثم تبين بعد ذلك الحال فطلب المائة الزائدة فاقتضى النظر بعد سان لفکر أن القدر الوعی به 
إن کان قدر اجرة‌الل فذ کره لیس لفرض فيه بللاجلان ذلكهو أجرة الثل فتصح الاجارة 
ولا یستحق‌الاجس الماثة الفاضلة ون كان | کش مناجرةالال كانكانت اجرة الى ثلنهاثة استحق 
الاجبر اللمائةالزائدة ثم ثم ادذلك مسئلةالاوردی کا م نقله عنه فى الکفاية ۶ ثم قال فى الطلب‌عقب 
E‏ ف نفسی صته لا لاجل ماذ کره الاو ردی فى ءسئلة العبد من التعليل بان 
ذلك وصية له فان هذا التعليل غير واضح لان القدر الزائد وإن كان تبرعا عله لکنه (عا جعله 
فى ضمن عقد والتبرع فى ضمن العةد لاينفرد عن العقد ألاترى انه لو باعه محاباة فى مرض مو ته 
وائفق رد الورثة ان بعیب لايبقى قدر احاباة من المبیع على ملك المشتری لانه وقع فى ضمن 
عقد قد انه خ فلایفرد با لحك فكذا نقول إذا وقع القن خمساثة وصح بطل القدر الزائد من 
احاباة على القيمة لانهل دخل ف العقد ولكنه ای الاوردى قد قال ان 0 مذهينا بعد ان حي 
عن سفيان ااتوری رحمه الله تعالى أن > ا سا الفاضلة ع کف كان الحال والذى يغابر 

لى أن ك بکون ماخذا لا وقع فى نفسى على م عأيه تفرع أن الاذن فى الاستجار مقيد بذاك القدر 


۱ المعين لاجل غرض سان الاجير الج وق الاسة تجار بدو نه عالفة للاذن وتفوبت لغرض 


ال شقن فلا يصح اکن ال بج وقع عن الميت بعقد فاسد فاستحق الاجير القدر الموصی له به مع 
زيادته على أجرة الدثل لان الموصی جعل أن حج عنه ذلك القدر فاستحق مقتضی الوصية اه 
كلام الءطلب‌وماذ كره فيه من التفصيل متجهومن القياس عل كلامالاوردى فيه نظر فان كلام 
الاوردى فى موصى له معين وكلام المطلب فغير معينوشتان ماينهما لكن ۲ لكلام المطلب إلى 


أنه 


(۳) 
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اجرة المثل ماذكره فى آخر كلامه فعليه ان كانت الخسون الذ كورة فى السؤالاجرة مثلالحج من 
الموضع الذى عبنه الميت والا فمن الیقات فالباقی للورثةوان كانت أكثر من أجرة المثل فالباقى 
للموصی له و ألله سحا نه وتعال اعلم و سئل)عن قوطم 86 باب الوصية اوصىلاقار به‌دخل ألقّر بب 
الوارتو تبطل فى قسطه هل تبطل فى قط الو رثة كلهم اوكلوارث بالنسبةالی نفسهوما معى قو هم 
البطلان بانه لامك ناجازة الا نسان لنفسه فيعارض با لو صبهة للو ارث و نها تصح‌الاجاز ةفازم اجاز ته 
للفسه (فاجاب ) بقوله ما أشار اله السائل نفع ألله سبحا نه وتعالى بهمن الاشكال أبديت قریا مله 
والمءات لوقوع الاسم عام ثم تبطل فى نصيبوم لتعذر أجازتهم لنفسمم‌ویصح الباقى لغير هم وقضية 
التعليل انه لوتعدد الوارث على هذا لم ببطل جميع نصيبه وا تما یطل منه ماعتاج الى اجازة نفسه 

| ان‌یقال ما هنا فى تلك من انه لا دخل او دخل ويبطل نصيبه وقيل لا بدخل الوارث بقرينة 
الشرع لانه لاو صی له عادخ وهوما رجحه ف الماباج کا" صله ومسی عليه الخاوىوالمصنفؤروضه 
ذكرها السائل وتفرق بين ما هنا والوضية للوارث بان الموصىهنا علقها باسم قر يبه الشامل لورثنه 
لكام ينص الموصى على خصوص الوصة للوارث اختلف نظر الائمة حينئذ فىان ذلك الشمول 
منظور البه اولا فمن وال انه منظور اله وهم القوم المصححون للقول الاول لم يقله الامن سك 
فى هذا الغرض خصو صه من حيث النظر الى مراد الموصىالذىدل عليه کلامه‌وهو بره لمن لا<ق له 
أرثه واذاكان هذأهومر أدهفيتعذر اعطاء الوارث لانهلو ا+ذلتوقفت على اجاز نه لنفسه ولو أجاز 
لنفسه لاخذ من حديث اجاز ته لا السبب القر بب لامن. حيث الوصية لا مها سیب بعيد فکان نی | خذه 


منافاةلغرض الموصى وأما الوصی‌للوارث بخصوصه فلم يعلق عطاق القرابة وانما قصدانه معقيام 
وصف‌الارث به‌یاخذ فكان ذلك متضمنا انه اذن له ق ان جیزویاخذ فلم يكنفى اخذه بعداجاز ته 
منافاةلغرض الموصى على انهذا كله غير محتاج اليه فانا لانعتير فى الوصية لوارن‌الاجازة الااذا 
كان معهورة غیره‌فاذا أجازوا الوصيةلهصحتوان لم جز هو واذاردوها بطلت‌وان اجاز هووأما 
اذالم يكن هناك وار ثغيره فانهلاتصحالوصية له لتعذر.اجازته لنفسه واما ماهنا فالذىمعهغير ورثة 
وهم لاتعتيراجازتهم فلو أعطيناه لصححناالوصية له مع انفرادهووقفناها على اجاز ثهانفسه وهو محال 
فالموضعان على حد سواء وهو انه حيث لم يكنمعالوار ثالموصى له غبره لم تصحالوصية له لتعذر 
اجازته لنفسه وحيث كان معه غبره صصت أن أجازهاذلك الغبر وماقالوه هنا من صور ما اذا كان 
الوارث ليس معهغيرهوقد تقرر انهلا .مك نأخذه بالوصية حینتذاذلو اخذ لتوقف على اجازتهلنفسه 
وحده واجازته لنفسه متعذرة فتامل ذلك يتضح لك أنه لا اشكال بينماقالوههنامن دخو له نظرا 
لشمول أسم القريبله ای حتى يزاحم بقية الاقارب وعدم اعطائه لتعذر اجاز ته‌للفسه اذلاوارث 
غبره وحيث لم یکن‌مع الوارثالموصىله وارت آخر بطلت الوصية له وما قالوهثم من ص ةالوصية 
للوارث الذى معه ورثة غيره وتوقفبا على اجا زتهم ( وسئل) عن تزويج الام المولاة على اولادها 
من قبل الحا کر هل تبطل وصايتها بنزوجها کحطانتها (فاجاب) بقوله قال بعضیم رأيت معلقا 


الضمان على الاول لانه 
التصرفف,ادون‌الردیف 
وان حم اما لما عند 
تنازعم.] فبالان كلامن 
(سئل) عن ام رأةسقطات 
على قرن جاموسة أو 
نتفت شعرا من ذنب 
فرس فرفستبا انتوق 
صى غاز نخس بنشابة 
مبرة فرفسته فات فبل 
يضمن كل منهم أولا 
(فاجاب ) بانه لایضمن 
واحدمنهم کالوعل شخص 
بقهامة او قشو ر بطي خألقاها 
شخص بطریق فمثی 
علپیا فصدا ف سمط 
فات فانه لايضمن (-ثل) 
عن رجل استعار ورا 
عاد نه النطح وهو ا 
به فساقه 9 نطح انسانا 
فات فبل ااضان على 
ال مسرتعدر أم المعير أم 
عليهما آم لاضان على 
واحد منبا ( فاجاب ) 
انه تضمنعاقلةالمستعير 
دة الانسان الذ کوز 
لانه‌مقصی بار سالهالثور 
الذ كور لان مثله ينبغى 
ربطه وکف‌شره فان لم 
تكن له عافلة فالدية 
عليه وان کانت ول تق 
ما فباقیبا عليه (سثل ) 
خطه ف دارشخص آخر 
عل العادة والال ان 


---- نحل المد کورله‌عادة يأكل 


الارن على الطريق 
بحائب الدارال فيا التحل 
و الحالانصاخب النحللم 
يعلم صاحب الدار وقد 
صاحب الدار ولشخص 
آخرفيها حصّة فبل تلزم 


على الفرس وعادته يأ كل 


الناس والدواب أم:ازم 
صاحب لداز (فاجاب) 
بانه يلزم صا حب النحل قيمة 
الف رس المذكورة لتفريطه 
بعد أعلام صاحب الدار 
باكله المذكور ليحفظ 
حوانانه.نه وعد مكف 
شره لا نه‌و اجب عليه 
( کتاب السیر ) 
(سثل ارحمهالله هل بحب 
على الامام الفزویکل‌عام 
مع اشحان الثغور كاهو 
ظاهر عبارة الروضة 
وغيرها أم أ-. هماما فى 
ارو ض و هل بين العبار تين 
تناف أم لا (فاجاب) با نه 
حصل فرض كفا ة الجها - 
باحد الامرن کا أفادته 
عبار ةالروضوعبارتهفى 
شرح ارشادهو سقط هذا 
الفرض باحدأمرءناماان 
يشحن الامام الثغور 
" بالرجالا لكا فئين للعدو 
ف‌القتال و بو ع کل نفر 
آمینا كا فا بقلدهآمر الجباد 
وأمور السلین واماان 
دخل على دار 


آنا ل و ا ا ا م EET‏ فان قيل للوصى التوکیل فى البیع فكذا | 


ee 
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قم الحام قلا وان جوزنا لها التوكيل هى مشغولة حق الزو جك ان الحاضنة تسقط حضاتها 
ادوج مع امکان ان تستنيب من تولی الحضانة عنبا اه وعندى فيه نظر والذى دل عليه 
اطلاقهم بقاء ولايتها مع التزوج سواة أ كانت وضية أوقيمة من جبة الحا کم ويفرق يينها وبين . 
الحاضنة بان من شان الحاضنة تعبد المحضون وان يكون عندها وفى محلها والتزوج من شانه أن | 
یشغل عن هذا وان ره ى الزوج باقامة الولد بمحله فذلك لاوق به منه غالبا فكان الأزوج منافيا . 
لمقصود الحضانة من كل وجه فیطل بها خلافه هنافانه غير مناف لمقصود ا ی 
ابيع لسهولة تعاطيها لذلك بنفسبا وهى فى ييتبا وتوكيلبا مع قیامبا بجميع حقوق الزوج فلا 
مزاحمة بين الحقين حى یتوهم أنما تشتغل بحةوقه عن التصرف للاولاد خلاف الحضانة کا تقرر 
فافهم ذلك واحفظه همم وكثي الوقوخ (وستل) رطى انه تعالى عنه عا ص ورته مسئلة مهم 
وقع فبا خلاف طويل بين فقباء بیترت وج بتحرروا منبا على شیء بل کل‌منبم تخطیءصاحبه : ۱ 
فالم.ؤل 0 تحريرها وتوضيحها صورتها شخص له ولدذکر وبنت وأولادابن ميت أوصى ۳ 
عراث أبيهم لوكان حيا أومثل ميراث أبيهم لوكان حا أوقال م على ميراث أبيهم لو كان حا 
فكيف القسمة يينهم فبل لاولاد الان مسان لانه معراث ابیهم اوم سب سان بخ" من كلام 
الروضة وغيرها وعرف البلد أنهم ينزلومم منزلة أ من غير فرض زيادة ومن ثم اف جماعة 

من الفقباء الذين انوا مفتتن حضرموت بالاول واطبى الناس عليه من غير نکیر أجاب بعضهم 
بماحاصله إذا كانت الصورة كا ذكر فلهم سبعا تركة الموصى على المعتمد كما صرح 0 
00 ابن المقرى فى الروض تبعا للروضة وغيرها وذلك كمالو مات لها بنانواوصى مثل نصيبهما 

نعم أن قل لومی اولاه ي على رات ام ۳ جعا:هم على مير أ ثابدبم لوكانحيا 
ام بالنسين اه واجاب آخر ما حاصله کلام وچین الاول من حيث الصيغة فاذا قال 
آوصیت لفلان مدل نصیباپی وله بن وارث صحت أو بنصيبا بن صحت أ ,ضا كمافىالروض والحاوى' 
والارشاد تبعا الشرح الصغير فى باب الوصية وللروضهوأصاما فى ءاب ال مرا عة تقد بر المثللكثرتهفى 
الاستعمال ولانالوصية واردة على مال الموصى ولانصيب للابن قبل‌موته‌فکان الفرض التقدر || 
لما يستحقه بعده ولذا لولم يكن له ولد أصلا وكاصيغته أو صيت لفلان مثل نصیب ابی صح كماقال * ١‏ 
البغوى فى تبذیبه والخوارزمى فى كافيه قال والتقدیر عثل نصيب ابنى لوكان الثانی من حيث | 
الحصة فى صورة السؤال والذى بظیر اه باحق ما قالهالبغوى والخوارزمى مالوقال‌لان‌ابنه‌النی أ 
قد مات أبوه اوصيت لفلان بنصرب يدو كرون التقد و مئل تسيب يدلو كازنيا فا موصى به مسا 
النركة وهو مقتضى الضابط الذى ذكره الاثمة وهو تصحيح للفريضة بدون الوصية ويز ادفيباء كل | 
ماللمذكو. _ فمسئلة السژال من ثلالة إلابن سبمان وللبنت سهم فزاد عليها مثل نصيب الموصى | 
عثل نصيبه وهو سبمان فتكون ابملة خمسة وليس للابن الموصى بمثل نصيبه سبم ومن جعل .|| 
حى صارن النمة اسیاعا فقد خالف الفقهاء الذين افتوا سین و الحادلةمفروضة فيمن ا 
اوسيل تسیب منت وصورة ال وة ورا من كن الاب مد وس بين خا 
ومن انحال جبل الفقباء الذکورین بمسئلة الروضة وكتب الا حاب ولکن, عرفوا ان الصورة | 
غير الصورة الذکورة فى الحادثة فاضريوا عن قیاسبا على مسئلة الروضة ووم من قاسبا عليها | 
مع وضوح الفرق فان الوصی فى الحادثة جعل الموصى له بمتزلة والده المنت فلا حسب للميت 
سهم بل الموصی له فقط ولا شك ان الموصى خصوصا العامی انما يقصد بذلك‌ان‌الحافد بمنذلة || 


(ه) ) الكضص غازيا بنفسه 


۱ ۱ ۱ ا 


أبيه وأن مبراث أبيه لو کان حيا يكون له ولا ينبغى لمفت أن یفتی بغير ذلك فالعروف العبود 
والمعلوم عند القائل والسامع هو ماذکرناه قال الامام أحمد ن ألى بكر الناشری والعرف قد 
يضعف فيطرح وقد بقوی فيؤخذ به قطعا وقد يبلغ رتبة يتردد فى قوته وضعفه فيثور لاف 
اه وهذه السئلة ما قوى فما العرف فان أهل جبتنا اما يقصدون ماذ کرته لاغير وقد تكلم 
العلياء فى ابيع والشراء الدینار فى بلد يعتة-دون الدینار أربءة دراهم وهو فى الشرع الثقال 
والعوام لایعرفونه الا أربعة دراهم قال ا لحب الطبری فى شرحه للتنيه بعد ذكره الخلاف وبعد 
كلام طويل ما حاصله يصح البيع والشراء وحمل على الدينار المتعارف بينهم واختاره الجيانى 
فى فتأوه وقال لاممكن القول بغيره نظرا للعرف اه فكذا فى مسئلتنا لاعکن أن يكون مراد 
العامى أن للحافد سا ولوالده وسبما وهذا ما لايشك فيه ذولب ولا مخفى أن الحافد يحتاج الى 
اجازة الورثة فبا زاد على الثلث وأجاب آخر ما حاصله من أوصى مثل نصيب ابنه لو كان حيا 
فرضت حانه وأنه ورث و مجعل لابنه مثل مایقع له زائداعل المفروض فيكون فيمن له أبن وبنت 
وابن مات وله ابن أوصى له مثل نصيبه لوكان حبا فيقع للاءن سبعا التركة ولو ترك لفظه مثل فله 
ذلك على الاصح الذى رجحه‌الشیخان وجزم هغر واحد کالاستاذ أنى منصور فيكون علالوجبین 
فى ذ کر مثل ولكن حک ابو اسحق على ماجزم به أن الاخاب جعلوا للموصی له فى حذفبا مثل 
نصيب الى ويكون موضع أبيه حيا ففى مسئلتنا يكون له !اسان وما قيل ان القاضی ابن عبسين 
اعتمد هذا هو خلاف مأ كتبناه عنه أن الصحيح عنده هو مارجحه غيره من أن له السبعين نعم فى 
السؤال صورة مالو أوصى بكون أولاد ابنه على ميراث أيهم والذى نعتقده فيها آم يكونون 
موضعه أو کان ولا يفرضون زائدين فیکون لهم فى هذه اسان وهو ما نقلوه عن الماوردى فى 
قوله أو صيت لان ابنی ما كان نصيب أيه أن بجعل موضعه بلا فرض وزيادة و عثل ذلك نقول 
فیا اذا قال جعلته موضع أيه أوأقمته فى محله فى ارثى فلولم يقل فى الكل انل يكن حیا فالذى رآه 
الفقيه عبد الله بن عبسین‌انه کا لو ذ كره وتصح الوصية قال وهو الذى اطبق الناس على العسل 
به ويقدر انه تلفظ به کا هو الفبوم فى العموم وکا بكثر التقدير فى الكتاب والسنة ولغة العرب 
وهذا کله‌فا اذالم يدع الموصى لهارادة الموصى لكونه كالحى بالاصل‌فان ادعىذلك اوعل ااوارث 
به‌حلف الوارث انهلايعلم ارادتهذلكفان ردها حلاف الوصیله على ماادعى بهواستحقه فانحلف 
بعض الورنة ورد بءض فحاف هو شارك من‌رد بقسطه فما زاد وكذلك من المعاوم آن‌مازاد عل 
الثلث حيث يفرض يتوةف على الاجازة ولوس عندى من البحث غيرماذ كرواجاب آخر بماحاصله 
.صورة السؤال بينبا مذ كورة فى كلام الاسححاب ولنقدم مقدمة يتضح با وجه الصواب قال فى 
الروضة اذا اوصى بمثل نصيب ابنه وله ابن واحد لايرثه غبره فالوصية بالنصف‌ان اجيزت والا 
فبالثلث وكذا لو کان له أبناء فاوصی عثل نصيبهم واوم يكن له ابن أو لم يكن وارثا لرق اوغبره 
فالوصية باطلة ولو قال او صيت له بنصيب ابنی فوجبان احا عند العراقيين والبغوى بطلان 
الوصية واتبما عند الامام والروبانی و به قطع ابو منصور صحتها والمعنى بمثل نصيب ابنی فان 
صححناها فالوصية بالنصف على الاصح وقيل بالكل حكاه البغوى ولوکان له ابنان فاوصى عثل 
نصيب احدهما أو بل نصیب ابن فالوصية بالثلث وان کانوا ثلانة فبا لربع او اربعة فالس 
وعلى هذا القياس ويحعل الموصى له كا بن آخر معبهم وضابطه ان تصحح فريضة المنراث ويزداد 
عليها مثل نصيب الموصى بمثل نصيبه اه المقصود من كلام الروضة والاصح من الوجبين فما اذا 
اوصی بنصيب ابنه الصحة كا فى الشرح الصذير منا والروضة واصلبا فى الراعة وتیعهما ابن 


بالجيوش أو يؤمر علييم 
من بصلح ذلك و اقله‌مرة 


| فى کل سنة وتبعه ابن‌ای 


شریف‌قشرحه وعبارة 


المنتق والکفاة اما 


باشحان الامام الثغور 
بكفاءة من بازامم واما 
ندخوله دارم غازا او 
بمثه صا حاله ولاتتق‌ین 
العبار تین أذ معی قوله 
وتحصل بشیئین حصوها 
بكل منهاو عبارة بعضهم 
و تحصل الكفاية باشحان 
ثغور بمكافئين واحكام 
حصون وخنادق وتقليد 
امراء وبانيدخل الامام. 
اونائيه دارهم بجيو شه 
واقلهمرةف السئة (سئل) 
عا اذا بعث الامام 
سرية وامز علييم امرا 
هل يشترط كونهمن اهل 
الدينية وجهان ماالاصح 
منهما ( فاجاب ) بان 
وأنما هو سنة 
سل 4 هل يبا 
اه 


الغائمين كالنا كبة کا 


قاله صاحب الهذب 


ا ر 
بانه لایاح [ 


ا کالسکر والفاند فا 


قاله صاحب البذب 
رای مر جوح ( سئل) 


عا اذا تترس الكفار 


باطفالم 


ونسائوم 


فى القتال ول ندع ضرورة 
الى رمیپم هل جوز لنا 
ار 
أملام رجحهن‌النپاج 
(فاجاب) بان الر اجح 
جوازرمییم كار وس 
وأعلباما جوز نصب 


المنجنيق على القلمة وان | 
كان بصییيم ثلایتخنوا | 


ذلك ذريعة الى تعطيل 
الجباد أوحيلة الى استقاء 
القلاع لمم وفذلك فساد 
عظم (سئل) عمن سمع 
سلام شخص‌و/ بقصده 
السلم هل جب على السامع 
فى هذه الحالة الرد ولا 
(فاجاب) بانه لا بجحب 
رد جوابه (سئل) هل 
بحب على الاغنياء فك 
5 الاسری أم لارفاجاب) 
بانه لاجب على الاغنباء 
ذلك (سئل) عن القارىء 
اذا سلم عليه شخص 
"وکا مستغرقا وقام 
بكراهة ابتداء السلام 
عليه بحب عليهالرد أم لا 
(فاجاب) انه لابجب عل 
القاریء الستفرق رد 
السلام لکراهته عليه 
حینئذ لانه يتكدر به 
وشق عليه أكثر من 
مشقة الا کل (سكل) 
عن ش.ابة بين ر جال 
فسلم علييم رجل فردت 
هل یکی أم لا. وهل 
ردها حرام: أم لا 
(فاجاب) بانه‌یکق‌ردها 


)17( 


المقرى وغبره حملا على ان المعنى ۹ نصيبه وجرى عليه فى الوسيطحيث قال اذا ETE‏ 
ابنهوله أن واحد ذله التصف حی قاتلا فان كان له ابئان فاوصی عشل نصيب آحدما فله 
الثلك فان کانوا تلا یه فبالر بع وبالجلة تراعى الماثلة عندنا بعد القسمة وقال مالك هو وصيه نحصة 


| الان قبل القسمة فان کار نن فاللمف ولا فيالئلثك وهو ضعيف لان هاذ كنا عتيل ” 


وهو الاقل فوخذ به ولو أوصى بنصيب و لده كان کا لو أوصى بمثل نصیب و لده‌وقال وحن هو 
باطل لانه وصية 2 بالمستحق وهو ضعف لانه اذا قال بعت بماباع به فلان فرسه صح ن معناه 
مثله انتبت عبارة الوسيط اذا عرفت هذا واتضح لك معناه علمت أن الوصية فىصورةالؤال على 
قياس ذلك انما هی عشل نصيب الميت بعد القسمة لوكان حيا أما فى الصيغة الثانية فى السوال 
فواضح ووجبه يؤخذ مما قدمناه عن الغزالى فى احتجاجه على مالك رضى اله تعال عنه وأما فى 
الصغة الاولى وهىمااذا أوصى م مير اث أ بيرم لو کان حا فكذلكا يضا لان من لازم صحة الوصية 
فيا التقدير بالمثلية کا عرفته مما قدمناه فما اذا أدصي بنصيب ابنه الى فصارت كالصيغنة الثانية 
فى السؤال اذا تقرر هذا علم أن الوصية ق‌سورةالسوال انما هى بسبعى التركة وذلك لانهمثل نصيب 
المت بعد القسمة لو كان 3 با وهولو كانحيا كان أصل المسئلة من خمسة لكل أبن سهمان و لبنت سیم 
فزدنا عليه مثل نصيب ایہم وهو سبمان وذلك سيعا التركة وهذا كاف فى الجواب على سورة 
السؤال لمن فب مكلام الاصعاب بل صرح بذلكالائمة كالشيخين وعبارةالروضةلو اوصىو لهابن عثل 
. نصيب ابن ثان لو كان فالوصية بالثلث او له ابنان بمثل نصيب ابن ثالث لو كان فالوصية بالربع 
9 الاستاذ أبو اسحاق فى الاولى بالنصف وف الثانبة بالثاكوهليفرق بن‌فوله‌بهل نصيباءن 
ثان أ و ثالث لوكان وبين ان عذف لفظة متل فقول بنصيب أبن القياس أنه عل الوج. ين فجأ اذا 
أضاف الى الوارثالموجود وحكى الاستاذأبو منصورعن الاصحابآنبمفر قراقالوااذااوصی يك 
نصيبه دفع البه نصبه لو كان زائدا على أصل الفريضة واذا أوصى باصيبه دفع اليه لو كان من 
أصل الفريضة فعلى هذا اذا أوصى بنصيب ثالث لو كان فالوصية بالثلث ولو قال بمثل نصيبابن 
ثالث لر كان فبااربع کا سبق ولو أوصى وله ثلاثة بنین بمثل نصيب بنت لو كانت فالوصية بان 


انه لافرق بين ان يأتى بلفظة مثل أو عذفبا الا ماحكاه الاستاذ ابو منصور من الفرق وقد جرى 
على ماذ كراه فى الروض واقره الشيخ ز كريا فى شرحه ووجه ماقالا انه القياس انه حتمل أن 


الموصى اراد الماثلة قبل القسمة و>تمل انه اراد ذاك بعدها والاحتمال الثانى هو المتيقن فوجب 


الاخذ به وبذاك يعلم ان کون الوصية بسيعى النركة فى سورة السؤال صحيحا لا اشكال فيهوان. 
المسئلة مذ كورة فىكلاموم وممن نص على المسئلة ايضا حجة الاسلام فى وسيطه فقال بعد ماقدمناه 
عنه ولو کان له ابنان فقال اوصيت له بمدُل نصيب ابن ثالث لو كان لايعطى الا الربع وكانذاك 
الابن المقدر كابن وفيه وجه انه يعطى الثلث وكأنه قر ر مکانه انترت عبارة الوسيط وهی قاطعة 
لكل ريب بحمد الله وهذا هر مقتضى الضابط السابق فان أن الاحاب متفقون على ماذ کر ناه 
فا اذا كانت الصيغة أوصيت له بمثل نصیب ابه لو کان حا الا ما شذبه‌الو اسحاقو ان الشیخان 
ات ها مااذا حذف لفظ مثل و وأففقہما المتاخرون عل ذلك وقول السائل وعرف اليلد الخ 


۱ 58 ان التحقق ف ذلك اخذا ۳ ودم ناه أنه ان علم ارادة الموصى ذلك عمل بالان لفظه محتملا له 


والا حمل على الممائلة بعد القسمة لانه المتيقن كما مر وغاية مافی ذلك ان هذا اللفظ كنايةفى ارادة 


لا 


)۷( 


۱ لامدخل للعرف‌هنا بل ذ كروا أنالصراحة فى الالفاظ لاتؤخذ من الشبوع ورجحه اانووی وان 


القرائن لا تصير الكناية صرحا وأيضا فالصيغة تحتمل الماثلة قبل القسمة وبعدها والثانى هو 
المتيقن فيؤخذ به لان الاصل تنزيل الوصية على المتيقن ما صرح به الاصحاب و نظيره الاقرار بشیء 
حتمل معاى متعددة وقد نص الشافعى رذى الله تعالى عنه وتبعه الاحاب على عدم اعتبار 
العرف فيه حيث قال أصل ما آبی عليه مسائل الاقرار أن أطرح الشك وأبى على اليقين ولا 
ا الخليةقال الشیخ م أبوعلى أراد لا أستعم ل العادة ولا ماغلب على الناس ثم رأيتعنقواعد 
اورکثی انه نقل عن الرافى أن العرف 1١ا‏ يعمل به فى ازالة الاممام لا فى تغير مقتضى الصرائح 
هذا اذا على ,أن اللافظ أراد غير مقتضى لفظه واماعند الول فيعمل مقتضی لفظه اه وهو 
۳ وید ما قلناه وه الحد لكن الذى رنه فى نسخة من‌القواعد أن القائل بذلك هو الاماملاالرافعی 
فليحر رذلك فان تلك النسخة ضعیفةو قدصرح الاصحاب بان‌ماذ کر ناه هو مقتضی لفظ الوصیکاعم 
ذلك عراجعة مرج الر و ض و غبره * 2 لانخفىان الم رصىلهلوادعى ان فار اد الما ثلةقيل ۳ 
وهو اسان فى صورة البو الوة تقیل‌دعواه وعلف الوارت على نفى العلم بارادة ذلك فان نكل 
حلف هو على البت 5 فى نظائره وهو واضح ولنرجع الآن الى مافىكلام انجيب بان له الخسين 
| فنقول أما كلامه فى اول جوابه من حيث صحة الصيفة فواضح وهو صريح فى ان الوصية فى 
صورة السؤال [ما هى بمثل نصيب آییم لو كان حيا لكنه لم يبين هل المراد الملية قبل القسءة 
" او بعدها وكلامه فى آخر جوابه صريح فى أن المراد بذلك قبل القسمة لانه جعل لابوصی له 
الخسين وقد علست ما قدمناه انه ليس كذلك على مذهينا واما يأى على مذهب مالك أو على 
ماقا له اواسحق أ و عل مافرقبهالاستاذ أنو منصور فى الصيغة اه وكل ذلك‌ضعف کاقرر ناه 
وأما مانقله عن البغوى والخوارزهى فهو صحیح لکن قوله و یظبر أن يلحق بذلك الخ کلام من 
لم یف على نقل فى المسئلة ة وقدمنا فى المقدمة عن الروضة مايقتضى بطلان هذه الوصية التى حث 
صحتها واذا بطات الوصية فا لو و ی عثل نصيب ابنه ولا ابن 4 وارت اذ لانسيب للاین 
التصريح هنا بالمثلية فا ظنك بالصورة الى عشبا الفقيه المذكور والفرق بينها وبين مسئلة 
الیغوی رود دی ظاهر فلا يصح الحاقها بها نعم قال بعض المتأخرين يفبغى حمل كلام الروضة 
على ما اذا لم يرد الوصيةبمثل أله لو اناو ظا أنديراجع فى ذلك لا أن کلامه مول عليه 
خلاف مسئلة البغوى و ااخوارزمی وأما قوله أن للموصى له الخسين الخ فبذا بناء على ما فبمه من 
کلام الاععاب من‌آن المراد الما ثلةقبل القسمة وقدعلمت انه ليس كذاك وكذا قولهانذ ل كمقتضى 
الضابط الذى ذ کره الاصحاب اهما ياتى على فهمه المد كور وباجملة فقد انى بكلام الاعحاب ول 
يفبم معناه واما قوله ان الافتاء باستحتاق‌السبعین مخالف لافتاء المتقد مين من المفتين حضر موت 
كابن مزروع وابن عبسين وابن الحاج انه انا يستحق الخسين وابه انى راجعت فتاوى العلامة 
ابن مزروع من اكابرهم فرأيت كلامهءوافقالما قررناه لا مخالفا له لکن هذا الفقيه لم يفبمه کا 
م يفوم كلام الاضحاب فى مسئلة السوال على أن هذه ليست منصوصة 4 بعينب| فى كلام ابن مزروع 
0 الذى فيها مااذا اوصى بمثل نصسسیب وارث حى لكن العنی فى ذلك لاختلف کاعلم ما 
قررناه‌واما العلامة اين" عبسين فهو مصرح فى فتاويهبان المسئلةفى الروضة لكنه مال الى الفرق 
الذىذ كره أبو ماتصرر ولاشك أنالشيةن هما العمدةلاسيما وقدوافقبمافحول التاخرین واما 
ابن الحاج فلم اقفله على كلام فى المسئلة واماقوله ان مسئلة الروضة مفروضة فى بنين احیاء 


فيا ذکر خث كانت 
يجوزا أوكانبينها وبين 
المسلم زوجي ةأر محرمية 
أو ملك أو أمنت الفتنة 
لان القصدمن ردالسلام 
الامان وهى من أهله 
خلاف الصی ولان 
السلام بينهما مشروع 


حيلئذ وجب رده وقد 


| علم آن‌ردها لیس حرام 


بلحصل‌به فرض كفاية 
فتاب عليه (سثل) هل 
يسن للناس القیام لبعضهم 
بعضا أو یکره أو ڪرم 

(فاجاب) نعم ستحب 
القيام , الم لم فيه فضيلة من 
ع مر صلاح او شرف 
آوولاد:آوو ا 
بضيانة ويكون القيام للبر 
والاکرام والاحترام 
لاللریاء والاعظام‌وانم 

يكن فه‌شیء من ذلك فلا 

ستحب القيام له وهو 
جائز (سئل) مایفعله 

الاخوان اذا 'اتقيا ' بعد 
غيبة وهل الشخص ان 
نی لشخصآخر اولا 
وهل جوز له مه أو 

يقتصر عل الصا فة باليدين 

واذا قام الشخص من 

اسه هل ستحب لدان 
بسلم على الحاضربن فيه 
اولارفاجاب) بان السنة 
الصافة والسلام واما 
انحناء البعض للبعض عند 
ذاك‌فائز لکنه مکروه 


الخ فو کلام من الم مت على الفرع الذى قدمناه عن الر و ضفاولم تفهمه اذمسئلةالروضةهى ۱ و بسن لاشخص تفیل 


. اذا قدم من سفر وده 
وأما الشخص اذا قام 
من جلس و آراد مفارقة 
من فيه فالسئة أن ي 
یم واذاسلم عم 
وجب علیهم الرد(سئل) 


عن امام جاعة سلم‌عل: 


من عن ينه من ملاشکة 
وجن وانس وهناك 
شخص ایس بمصل فظن 
أن الامام وقصده 
بالسلام لعلمه بفقه‌الامام 
فل بحب على ذلك 
الشخص رد السلام 
وهل م فرقبين السلام 
فى هذه الخال وینه فى 


غيره| أم لا(فاجاب) بانه 1 


لأبحب عل الشخص رد 
السلام الذکور وانا 
نستحب له > أطلق الائمة 


المذكور واا أوجبوا | 


هذه الخال بشروط 
والفرق بينبما آن‌السلام 
فى مسئلتنا | ماشرع للتحلل 
من‌الصلاة ولا کذاك 
السلام فىذبر هذها الة 
واعا حنث نه الحالف 


على ترك الکلام أو 


عليه (سئل) عمن. قال . 


سلام انت علي ھل جب 


هذا الرد و قم 


2 فبل .قو لبم 


مسئلة السوال بسنبا فان قول المومى أ وصيت لهم كثل مبراث 7۳ لو کان حيا كقوله أوصيت 
لك عثل نصيب أبن ثان لو كان وهی مسئلة الروضة وهذا ما لاشك فيه ومن ثم نسب ابن عبسين 
مسئلة السؤال للروضة وان‌مال الىالوجه الضعیف کا م‌واما قوله ان‌الوعی جعلالوصی له نزلة 
والده الخ فبذا انما ياتى على فبمه المذ كور أن الراد الماثلة قبل القسمة وقد علبت انه لیس 
كذلك على المعتمد فى المذهب وأما بقية کلامه :فرده ظاهر ما ذکرناه وأجاب آخر لکن فى 
سؤاله زادة هی ولو كانت المسئلة بعينهاوللموصى ثلانة بنین وبنت فاوصى لاو لاد ابنه مثل نصيب 
واحد من اعمامهم فات قبل موت الموصى اثنان وبق واحد فبل لم مثل نصيبه تاما أو نقص 
علیهم وتحسب الاموات أحياء ام لا ينقص وطم مثل مبرات الى فقال ما حاصله الصواب أن 
للموصى لهم سبعی الال فى صورة السوال ۳ الذى اطبق عليه الاصحاب ومنبم الشيخان فى 
العزيزوالروضةوغيرهافيا. اذا كان له انو بات و أوصى عثل نصیب | بن ثان لو کان‌حیاولصکوافیه الا 
وجبا ضعيفاودذاالمثاللذىذ كروه نظير صورةالسؤال وأما القول با سین‌فیا اذا كانت الوصية 
من له ابن وبنت اها 5 الامحات فما اذا كانت صيغةالوصية أوصيت عثل نصیب ابنی أى 

الموجودفق هذه الصورة تكون الوصية باأنسین کا ذ کروه‌واصن نوضحالنقل فىالصور تين جما 
یظبر الق فيتبع ونقدم الصورة الثانية لانها كالاصل للاولى رك اذا أوصىمن له ابن عثل 
نصيب ابنه كانت الوصية بنصف الال بلاخلاف بين احا بنا وعللو 0 بقتضی أن يكون 
لکل منہما نصيب وأن یکون النصيبان مثلين فلزم التسوبة وان كان له‌ابنان وأوصى عثل نصيب 
أحدها كانت الوصية بالثلك وعلى هذا ان وعدا قال أبو حنبفة وأحمد رضى الله تعالى 
عنبما کا حکاه عابنا وحكوا عن مالكرضى انّهتعالى عنه أنها فى صورة الابن‌یکل الال و الابنین 
بنصف المال وهذا هو الذى يتبادر اليه فيم العو امفىمثل ذلكوذ کرالامام فالنباية أن مالکایعتهر 
النصيب بنصيب الابن قبل الوصیةو هو ۳3 جیع المال والشافع ى يعتير همع مز أحمة الوصية ومقتضى 
ذلك المساواة اه وفى أوصيت بنصيب ابی وجبان عندنا احدها البطلان وعليه العراقيون 
والبغوى وهومذه بأنى حنيفة لوروده على حق الغبر والثانى وبه قال الاستاذ ابومنصوروالامام 
والرویای وغبرثموجرىعليه الرافعىفى العزيز فى باب المراحة الصحيحة لانالمعنى بمثل نصيبهقالوا 
ومثله فى الاستعمال كثير والغرض التقييد بما بستحقه الاين لانفس نصيبه ومثله ما اذا باع ماباع 
به فللان فر سه فانه‌بصح و | وأوصى بمثل نصيب ابنهاليت فمقتضى قول الروضة ولولميكن لهاينأ 5 
يكن وارثا ارق او غيره بطلتالوصية البطلان ويتعين حمله علىمالوم يرد الوصية بمثل نصيبهلوكان 
موجودا أو وارثا فان ارادذلك صحت وصيته بلا شك لان مثل هذا مستعمل فى الكلام الفصيح 
كثيراو نظائره ف‌الفقه كثيرة ومن شو اهدهمالواوصى بنصيب ابنه ولم یذ کرالمئل بل اتى ابمال بن كبن 
رحمه الله تعالى بحملالبطلان فى كلام الروضةوغيرها على مااذا صدر ذلك من‌اهل ناحةلایعتادون 
ذلك قال فان اعتادوه كان وصية علا بعر فهم أه وهو حسن ولوقالمنلةابنواحداوصيت بمثل 
نصيب ابن ثان لو کان قال الاصحاب كان حكمه حک من لهابنان واوصى بمثل نصيب احدهمافتکون 
الوصية بالثلث فان كانلهابنان واوسى بمثل نصي ب ابن ثالث لو كان كانت الوصية بالر بع وعلىهذا 
القياس ونی وجه لانى اسحق انا فىالاولبالنصف وف الثانی بالثلت وكانه اقام الموصى لهمقام ابن 
ثان اوثالت وفرق‌بینه و بن‌ا و صیت له بمثل نصیباپنی بان ذلك يتضمن تشر کاو مز احمة فلبذا کا نت 
الوصيةفيه بالنصف كاسيق اذاعر فت هذا كله علمت ان‌قول الموصىاوصيت لاولاد ابی بمثل‌مبراش 


| أيهم يتخرج على ماقدمناهفما اذا اوصى بمثل نصيب ابنه الميت ال بالبطلانهنالتكان هذ بط | 


لان 


١ 


(9غ) 
لان المت لاميراثله وإنقيلهناك بالصحة فكذايقال هناواذاحت الوصية كانت بالسبعينفصورة 
السزال کا قدمناه لان الان الميت كالابنالزائد المقدر وجوده مجامع أن كلا منبما ليس له ارشو لا 
مراحة ارات وانما قدركونه وارثا واما قوله أولاد اببى على ميراث أيهم يتخرج أيضاعلىهذا 
وفيه مع ذلكشىء آخر وهو أنه كنايةفى الوصية فان آرادها حت و الافلانعم يظبرأنحل ماأطلقه 
الاصحابٍ فىهذه الامثلة هو ما اذا اراد الموصى العنی الذى اعتبره الشافعى رضى الله تعالی‌عنه‌او 
أطلق فل بر د شيئا واما اذا قصد المعنى الذى اعتيره مالك رضى الله تعالى عنه فیظبر أن الح کا 
ذكره مالك وعليه فت>ونالوصية بالذسین فى صورة السؤال ووجه ذلك أن اللفظ عت له بتجوز 
شائع فى الكلام فاذا قصده وجب اعتباره ألا ترى انهاو صرح ذا الى فى نفس الوصية وجب 
اعتباره‌بلا تردد و یبد قول الكفاية عن البندنيجى لو قال اوصيت مثل نصيب ابی لو لم أوص 
لاحد كانت الوصية بکل الال وق شرح الروض نموه عن الاوردی وهو لو اوصی عثل ماکان 
نصیا لابنه أى قبل الوصية كانت الوصية يجميع المال اجماعا کا صرح به الاوردی اه وماذ کره 
الاوردی والندنیجی هو عين ما اعتبره مالك لکن بقول به فى صورة الاطلاق وها اما يةولان 
. به فى صورة التصريح به ومن المعلوم أن ماو جب اعتباره عند التصر يح بهبالنسة حمل اللفظ علیه‌لکون 
اللفظ محتملا له مععدم منافانهله أنه بحباعتباره عند قصده وأمثلتهنى کلام الاصحاب لا خفن وقد 
رأيت لبعض فضلاء اليمن المتأخرينفيمن اوصى لجبرانه وقصد الجار القريبمندارهدونغيرهأنه 
بعتدر قصده وتنفذ به وصيته قال وما ذكره الاصحاب من‌اعتبار اربعين دارا من كل جانب عله 
عند قصده ذلك أو عند الاطلاق اه وما ذ کره صحیح‌جار على مقتضى قواعد المذهب وهومؤيد 
لما ذكرناه فان قات كيف حمل اللفظ عند الاطلاق على معنى يقتضى حکا واذا قصد المالفظ غير 
ذلك العی يتغير ذلك الحم وهل فی کلام الاصحاب ما يشبد ۵ذا قلت قدمنا انهذا ليس على 
اطلاقه وانما هو حيث كان اللفظ حتملاللمعنی الذى قصده اللافظ ولو على تجوز وشواهدهفى کلام 
الاصحاب لاتحصى منها لواوصی لاسراج‌الكنيسة لم يصح مالم يقصد انتفاع الم ما أوانجتازأو 
لعند غيره صحت مالم يقصد تملك على نزاع فيه أو لدابةالغيرلم يصح مالم يفسر بعلفهاأىيقصدهولوقال 
الدار الی اشتریتبا لنفسى أوورثتها من أبى ملك زيد لم يصح اقراره الا ان أراد بذلك کا ‌داری 
لفلان ولو قال هذا الال لورثة زد حمل عند الاطلاقعلى عدد رو سیم وان تفاوت ارجم‌فان‌قال 
القر أردت الارث قبل وان نازعه آقلبم حصة كافى الكفاية عن الماوردىوأقرهوالدرا#فالخاع 
المعلق والاقرار تحمل على الاسلامية لا على غالب نقد الباد ولا على الرائد اوالناقصة الا آن‌فال 
اردتها واعتيدث قال ق‌الروضة ولا جب‌استفسارهلیخهر عن مراده بل تأخذ بالظاهر من الملعلى 
الاسلامية الا ان خبر عن مراده ولو قال لمننى باللعان بعد استلحاقه لست ابن فلان کان‌قذفاعند 
الاطلاق فنحده من غير ان‌نسااله عن إرادته مالم بدع محتملا كلم يكن أبنه حين نفاه فان‌ادعاه‌صدق 
بيمينه و تتبع الشواهد لذاك ما يطول وليس مرادنا ان هذه كلبا نظائر لصورة السؤال فى اللفظ 
والمعنى وإنما هى شواهد لما قررناه‌ان اللفظ حالة الاطلاق يحم لعلى معنى ثم اذاقصد اللافظ غيره 
. اعتير قصده‌بالشرط السابقو اذاتقررهذاوادعی المودى للم او نائبيم ففصورة السؤال انالموصى 
قصد الايصاء لبم با سین سمعت الدعوی ثم ان اعترف الوارث بذلك فذاك وان انکرکان‌القول 
قوله بيمينه على ان العلم بقصد مورثه لذلك لكن حاف الوارث فى مثل هذه الحالة لا يكاد ينفك 
عن الخرج لان العوام وغيرهم من المتفقبة فى الجبة انما يقصدون ذاك فى صورة السؤال غالبا ثم 
أن حلاف الوارث انقطعت الخصومةواستقرتالوضية على السبعين وان نکل ردت امین ءل الموصى 


[ بن الفتاوىالكبرى ل دابع ] 0 


حصر (فاجاب) بانه 
محصل بالصیغةالذ کورة 
سنة ابتداءالسلام و بجحب 
الردفيهاوعبارة الاصماب 
المذكورة اوان أفهمت 
الحصر فالمك المذكور 
فى هذه الصيخة مفرو مم 
من عبارمم بالاولىبل 
لوقال سلام عليم بغار 
تذوين حصل به سنة 
ابتداء السلام ووجب 
الرد فقد حكى القاضى 
حسين فىتعليقه خلافای 
التحلل من الصلاة با 
وعلل الاجزاء بان ترك 
التتون لايغير المعى 
(سئل)عن‌ارسأل‌السلام 
الات .هل کا يه 
سلم لى على فلان 
والرسول ىكل فقول 

ااسلام عليك من فلان 

أو فلان يسلم عليك أم 
لايد من صيغة السلام 
وهل الكتابة كناية 
پالسلام فلا بد من 

التلفظ أم تکفیو جب 
ما الرد (فاجاب) بانه 
لايد من صيغة السلام 
ولو من الوكيل لفظا أو 
كتابة وجب الرد فى 
الاولى باللفظ ونالتا نيه" 
بداو بالكتابة(سئل )هل 
یکنی سلم عل فانک 
ف امجموعأملا 1 انوم 
نه (فاجاب) بانه يكفى 
سام ی على فلان كافى 
اجموع اىلان المرسل 


۱ . جعل الرسول نائباعنه 


فىاتيانه بصيغة السلام 


فقول مثلا السلام عليك 
من فلان موم وصيغة 
ابتداءالسلام کذا وکذا 
ولم يستئنوا منها. مسئلة 
الغائب وباجملة فماأ أفتدت 
اولا لا خالف. ماق 
امجموع فا ارفلا 
بد من صیفةالسلام لفظا 
او کتابة ولومن الو .كيل 
(سئل) هل جب رد السلام 
علالفاسقو لار فاجاب) 
بانه لاڃبر ده [ذا کان 
ترک زجر الهو لايستحب 
ایتداژه (سئل)عن قو طم 
يكره السلام على الملى 
لانه یکره له قطع اتلية 
فان سلم عليه ر دالسلام 
لفظا نص عليه هل رده 
واجب کا قال الاذرعى 
الوظاهر النص اومندوب 
اه 
لاو اجب إذ التاعدة أن 
من سام فحالة لايستحب 
فا السلام لا ستحق 
جوابا فيتمسك بعمومبا 
إلى أن بو جده‌نیم مت 
بخلافها(سئل)عن أ رض 
مصر والشام والعراق 
هل هی موقوفة ام 1 
( فاجاب ) بان سواد 
العراق موقوف واما 
مصر والشام فلم ثبت 
وقفبما ( سئل)هل موز 
لار جل الا جنبی أنيبتدىء 
المرأةالاجنبية بالسلام‌فنی 
لروضة ذکر الكراهة 


)۵۰( 


بسا سس ط» سوه سیر دورو سس ببس صصص 
هم فمن ون كاملا حلف و استدق نصيبه.ن الخمسين ان أجاز الوارث الزائد على الثاث والافمن 


الثلث وهن یکر ن کاملا وقفت ينه الى الکال ولاخفی‌ان الحالف نهم کون مدعل سوام 
قول من قال بالفرق بين قولالوصى اوصيت طم »بر اث يستلزم 5 اش | وصیت بنصیب 
ابی وان قوله ثم على ميراث أبيبم لا يستلزم ذلك وهذا تخيل باطل اذ لافرق بين اللفظينف تقدير 
المثلوعدههو بان ذلك ان المي ص ۷ نسب اليراث الى أيبوفى اللنظي نمع كونه اذ ذاكميتالاميراث 
له احتجنا فى تصحيخه الى تقدیر يصح به الکلام فقلنا ان العی هم على مير اث أ بهم لو كان حياأو 
أو صيتللم بميراث أبهم لو كانحياومعاوم ان هذا التقدير الذی هو سیب تصحیح الوصية يستازم | 
تقد بر (فظ آمل فى اامالین جیعا لانه اذا قدر جاته ایکون وارا كان المودى.به نقامر نصیبه لاعين 
نصيبهوافيا و قال من له ان و احد او صیت عثل تصاب ان نان لوكانلى و ذلك لا نالاو لقدرتحيا نه 
وهوميت والثانى قدر وجوده وهو مەد وم وقدعر فت ان الا صحاب أطقوا على ان الوصية فيه أعنى 

فىدورة المقدروجوده وهومعدوم تكون الثلث فكذلك فى صر رة المستالةدرحياته وهذافغاية 
الوضوحان‌شاء الله تعالىنانقلت فا اللفظ الذی اذا تلفظ بهالمودى فى صورة السؤال كان للمودى 


لهم اسان على مذهبنامن غيرمنازعة هن الوارثقلتهو ان بقل أوصيت شم خمسی التركة مثلا 


او ثل نصيب عمبم او بمثل نصيب ابى الموجود او ابنى منغير وصف بالموجودلان الاطلاق 
محمو عليه وكذا لو قال بنصيبه من غير ذكر الثل عل‌الاصح کاسبق وماحىى عن فتاوى | نعبسين 
وان مزرو ع رحپا الله تعالى من أن الوصية تکون مخمسى التركةفلم أقف عليه فان كان فرض 
ماسئلا عنه أن الموصی لهان وبنتواوأودى ثل نصیب الان الموجود وام ما بان الوصية فى 
ذلك تكون بالخمسين ص بح اوافقته ما قد مناه عن الاصحاب وان كان فرض ماسئلا عنه ان الوص 
له ابن وبذت وله ان 2 ميت و آوصی عثل نصيب الان اایت‌او »ثل‌مبرائه فا أجاباه فما منان 
الوصية با سین غير صحیح خلت للمنقو ل كاعر فت لکن اعتادناان جوا ما انماهو قالفرض الاول 
و یکون التخلیط من آاستشد بکلاءبا وقول الفی‌الاول كالوكان لهاب نو آوصی عثل تصیب| اما 
و قلمآو فيه خلال‌من‌الناقل‌لان‌هذا لامشامة بینه وبين صررة السؤال لاله ان أراد أن له ابنین 
فقط وأوصى عثل نصيمم| فظاهر أن الرصية بنصف المال و تصح المئلة ٠‏ نأربعة أسهم للموصى 
ا ولكل ابن سهم وان اراد تقدير زيادة ابن ثان مع الابن والبنت المذ كورين فى السوال 
فالوصيةبمثل نصيب الابنين فى هذا ا )مالو صية باربعة اتساع الال بتقدم التاء على السين وتكون 
المسئلة من تسعة ة أسهم للموصى لهأربعة ١‏ سيم ولكل أبن سپمان ولابنت سهم ولیس واحد من 


هذين المثالين نظيرالصورةالسؤال و اما السؤالعمن له ثلاثة بنينو بنت وأو صى لا ولادا بنه »ثل نصیب 


و احد من اعيام ہم ال آ خر ما ذکره السائل خوابه ان الظاهر ان لاعتار فىذلك حالة الموت 
لاا الى : عر نيا لش وخر E‏ فط درطي م ق‌الصورة التىذ كرها 
السائل رم اترک فبذه اجوية المفتين حضر مو ت ,فتفضلوا بامعان . النظر فا وبيان ما فا من 
المقنول والردود ليغار الحق الذى جب انباعه والعمل به ويدحض اباطل الذى بجحب الاعراض 
عن التمشك بشیء من سيه فان الله سحانه وتعالى میقم خلفاء الرسل إلا لحداية الام واطفاء نار . 
امجن وانارة الظام ادا هم أن لا یکتمو وا شینا ما نزل الهم وانلا يحابوا احداوان عز علییم 
وان‌لابخا فان ار مدلا مو لاسطوة لسان او صارم قعلیم م من الله شا سب اأرحمة وهراخ الانغام 
والغفران انه الجواد الکرم اروف ألرحيم (فاجاب) رض الله تعالىعنه فى تالف حافل ملقيا له 
(بالحق الو اضح القرر فى الؤصية بالتضيب ب القدر نیت تدرب العالین و صل اه عل سید امد 


(۵۱) . وعبازة الروضة واونم 
]| رجل على امرأة أوعكسه 
دان.کان بينهما زو جة 
أو محرفية جاز ووجب 
الرد والا فلامجب‌الاآن 
تكون عجوزأ خار جة 
عن مظنة الفتئة اه وهر 
صاحب الروض من ذلك 
الجواز وعبارة الاذ کار 
فان کا ن آجنبة فان 
فان كانت جملهة خاف 


وعل ‏ له وميه وسلم الهم هداية للحقء توفیتالاصو ابالنقول العتمد الظاهر ال حى عندصفار 
الطلبة الذى لا جوز لشافعىالغدول عنه ان الذی بستحقه الوعی لهم فى مستلة السزال السابقة 
باقسامپا الاربعة هو السبعان لاالخسان وأما افتاء الفتی الثانی بالسین فو غلط منه کاسیجیء فى 
الکلام على جوابه وما نقل عن‌مثل‌ابن عبسین وابن مزروع من افتائهما بذاك فهو بتقدبرصحته 
عنبمالاینظر اليه ولایمول‌علیه لالا اذا كنا لاننظر لل ابن الرفعة ومن‌تاخرعنه‌کالسبی‌و الاسنوی 
والاذرعی و البلقینی والزرکشی اذا خالفوا الشيخين وان تسکوا بکلام الا کترن کابسطت 
الکلام على ذ لكف شرح العباب و الفتاوی فا بالك عثل او لثك‌الذن لم بلحقو اغبارهو لاءلاسماو مااستنتوا | 
اله هنا فى الخالفة ما اتفق أهلالمذهب عل ضعفه کاسیجیء تحقیقه ولقد انبى الينا من فناویجماعة | 
من الحضارمة ما علبنا منه أنهم كثيرا میلون فيها عن العتمد فى الذهب الى الضعیف بل ريما 


وقع لبعضهم التمسك بمذهب مالك مثلاو الافتاء ه وهذا وانكان أتمتنا مصرحين بغاية قبحهالا اننا || الافتتان ببالميسلم الرجل 
نحسن الظن بأولئك لصلاحهم ولكن الحق أحق أن یتبع ويان مثل ذلك واجبعلينا لا رخصة || علیباولو سا عليها لجز 


لما رد الجراب ولمتسام 
عليه ابتداء فان سامت لم 
نستحق جوابافان أجايبا 
كرهلهوان کانت‌عجوزا 
لایفتن پا چاز أن 
تسم على الرجل وعلى 
الرجل رد السلام علیبا 
قلت وان كانت الاه ٠‏ 
جیعا فسلم عليين الرجل 
أو كان الرجال جميما 
فسلموا علىالمرأةالواحدة 

جاز إذا لم ذخف .عله ٠‏ 
ولا عليين ولا عليباولا 
علپ فتنة اه فقو له فيه فان 
كانت جملة فضد اجمال 
عد مه ثم قال بعد ذلك 
فان كانت عجوزافلوام 
تكن. عجوزا أو كانت 
غير جيلة لا.مخاف ما 
الافتتان ر فاجاب ) يانه 
جرز: للرجل الاجني 
ان ببتدىءالمرأةالاجنبة 
بالسلام اوهو مكرؤه م 
وقول النسووی«ق 
اذکاره فان کا :سجيلة 


ا 


لا فىتر كه ثم رأيت شيخ الاسلام السراج البلقينى ذ کر فى فتاويهنظير مسئلة السؤال بل عينباولا 
يؤثرمافها من‌الز بادة و آن‌بعض اهل عصره ممن هومعد نفسه‌التصذف والافناءقی فيبابما ميوافقه 
عليه احد' من اصحابالشافعی و هو نظبر الافتاء فى مسئلتنا با سین حرفا حرف و تلك المسئلة هی 
رجل توفى له ولد بسمی أحمد فوصی لاو لاده بتسعی ما خلفه ویترکه “م بعد مدة طوبلة توفله ولد 
آخر بسمی مدا فوصی لاولاده ثل نصيب أبيهم ان لو کان آبوم حا حين وفاته اىالموصى ثم 
توف الوصی الذ كور و احصرت وراثته فى ثلاثة اولاداصله ذ كر وأنثيين فالاولاد ولده‌آحدمن 

ترکتهعق الوصية الذ کورة وما لاولاد ولده محدمن‌ذلك بحق الوصية الذ کورة فاجاب فيبابعض 
المفتين من الشافعية بالقاهرة بما نصه یکون‌لاو لاد احمد سا الااث ولاولاد عمد الباقی من الثلث 
وهو ثلاثة أخماس قال البلقیی فلبا وقفت على هذه الفتوىتعجبت من هذا اجيب من وجبين 
احدها وهو أخفبما انه أطلق الجواب ول يفصل: بين ان يكون حصل رد أم لا لان اثلث انما 
یسم على الوصاءا الزائدة اذا حصل رد جيع الوصايا من جميع الورثة فاءله فهم أن المسولعنهحالة 
الرد لکن كان ينيفى ان يسكون ذلك مقيدا اما فى نفس الؤال وامافى الجواب الثانى وهو 
أعضلبا لانه آثبت فى المبسئلة عکا لا بوافقه عليه احد من أصحاب الشافعى رضى الله تعالى عنم 
وقبل الشروع فی بان خطابه أبين الشببة التى خطر لی أنها قامت عندة حتی کتب ماتقدم‌عنه فلقول 
اعتقد هذا الرجل أن الوصی شم مثل نصیب أبيهم أن لوکان حيا كان الوصية لم صدرت سل 
المال لان أبام لو كان حي لكا نهالثلث ببب ان الميت لم خاف من الورثة غيراين وبثتين واذا . 
كانت الوصنة ضدرت بثلف المال فكان هذا الموصى أوصىلاولاد آحدبتستی ماله ولا ولأد تمد 

]| شلك ماله قمعنا تسعان وثلت رح الت مين من تسعة والثلث من ثلاثة والثلاثة داخلة فالنسعة 
أفمسئلة ال و صیتین من تسعة للموصى لم بالثلثك ثلاة وللموضى لهم بالتسعين سهمان صار جموع 

ذلك خمسة والرد حاصل فيقسم الثلث على هذه الخمسة فيكرن لاولاد آحد خمسا اثلث ولاولاد 
محمد الباقى من الثلك وهو ثلائة أخماسه اه ما خطر لىمن الششببة الى قامت عند هذا الرجل. ولا 

شببة وکیف عسن أن تقوم هذه الشببة عند :من تصدی للفتوى والتصنيف والاشتغال وآفة ذلك 

عدم اتثبت والاهال وعدم التزوی والحامل لهذا الرجل عل هذهالكتابة انه ضنان بنفسة ویعتقد. 

"|| أنه إذا فوم شيئا لا عکن ان يكون الصواب الا ما فهمه ويضن الشخص :بنفسه حى بقع ف 
]| المبالك والمرجو من الله سبحانه و تعالى السلامة من ذلك ومن حق هذا الرجل أن لايكشب ف شىء 


خی منها|لافتتان”م قال 
و ان كانت عجوزا 


لا تن ها جری على | 


الغالب والضناط خوف 
الاجنی الافتان بتاك 
الاجنبة وغدمه (سئل) 
عن مصا فة الکافر هل 
جوز اولاوهل تستحب 
مصافحة السلم ولو على 
قرب سواء الذکر 
رالا روان 
أولا (فاجاب ) با 
مضافحة الكافر جائرة 
ولاتسنو تسن مصافحة 
المسلم عندكل لقاءو لوعلى 
قرب وسنتها شاملة 
ماف “انيدان 
ومصافحة الراتتن 
واف ارون الان 
اذا انت عرما له 
ارزو تە او امار ت 
صغيرة لاتشتهى وشاملة 
1 لمصافحة المرأة الاجنى 
صغرا شین مش 
باب (N‏ 
( ستل ) عن السلين 
#۳ ف وطن من 
الارطان الاندلسة 
پسمی آرغون و متحت 
ذمة الساطان الصرانی 
ياخذ منهم‌خراجالارض 
بقدو مايصيبونه فيها ول 
بتعد عليهم بظام غبر ذلك 
لافى الاموال ولافى 


ویصومون رمضان 
وتصدفون ۱ وشکرن 


حك الاستاذ أو منصرر عن الاصحاب انبم فرقرا فقالوا إذا أوصى بمثل نصیبه دفع له نصيبه لو 


(¥) 


بت م س صم 
او اب حتى يراجع كتب الاصحاب اهكلام البلقينى وإذا تأملته مع الافتاء السابق بالخمسين 
وجدت ألشببة الى راجت على هذا الرجل المعاصر للبلقینی هى بعینباً التى راجت على ذلك المفتى 
بالخسين فالافة فيهها واحدة وهی ماذكره من الاهمال وعدم التثبت والتروى والحامل عليها 
واحد وموماذ کره ایضا من رؤية الانسان لنفسه وانه لااعلم منه وانه إذا فم شيا لابتطرق اليه 


خطأ وکل ذلك من اقبح الاخلایالی يحب اجتناءها واشنع الاوصاف الى لابرضیاالامن‌شدت 
عليه الشقاوة اطناءها ثم قال البلقینی ماحاصله وقد آن كشف قناع هذه المسئلة وبان نا ليست 
مشكلة وذلك منحصر فى اربعة أحاث الاول ان اولاد جد هل 0 مازلة ایہم ويكون. هم 
مايستحقه اوم لوكان حيا فهو الموصى به لهم أويقدر كان اام حى أن الم می ماتعنابنين 
و بننین وأوصى لاو لاد مهد عثل نضيب 1 لاير ا 
كان للشخص ان واوصى لزيد ثل نصیب ان تان أو ابنان وأوصى لزید ثل نصیب ان ثالث لو 
كان فالمعروف فى هذه المسئلة ان لزید فى الصو رة الاو الثلث وف الثانية الربع فبذا هو الصحيح 
المعرؤف بين الاصحاب ووجبه انا نقدر ابنا آخر موجودا وكانه او صی‌لز بد بمثل نصيب احدابنيه 
فى الصورة الاولى اواحد بيه ف الصو د ة الثانية واذاكان الام كذلك ل يقسم بالاتفاق الا 
ماقررنا فكذلك عند التقدیروقال‌الاستاذ أ بو اسحق لزيد فى الصورة الاولى النصف وله فالا نية 
التلث قال فى الروضة الصحيح الاول وفى النباية ان هذهالحكاية عنالاستاذحكاها الشيخالامامعنه 
قال الامام وهذا الذی حكاه عن الاستاذ متجه من طريق المعنى مختل جدامن صيغة اللفظ ولكنه 
ليس معدودا من مذهب الشافعى رضى اه تعلی‌عنه و الاستاذ مسبوق فيه باتفا ق الاصحاب على خالفته 
فان صار الى مذهب بعض المتدمين أى کا للك رضی الله تعالى عنه کایعام مماياتى فبو مذهب من 
المذاهب وليس معدودا من مذهب الشافعى رضی الله تعالى عنه وان لم ر يوافق مانقل عنه بمض 
المتقدمين فلايظن به على علو قدره مخالفة الاجماع ولعله ذ کی ماذكره اظبارا لوجه من الاحتال 

تج غير ان ستقده مذهبا اه فاذا علبت ذلك علت ان ال موصى به لاولاد مد آنا هوالربع 
وکا "ن المت خلفابنين وابنتين وأو حی لاو لادحمد يمثل نصیب بيهم وإذا كان الامركذلكم 
+1 م الاالربع الاتفاق وعلى وجه ای اسحق لاموصی م به الثلث لابا لى الذى فبمه ذلك 
ارجل بل ياتى فالبحث الثانى وذاك يقبين مخالفة ماآتی به ذلك الرجل للاصحاب كلهم 
واعم , آن الذى فى السؤال بمثل: نصیب pe‏ ولس ذكرالئل بشرط بل لوحذ فه لكان ا لمك مکذلك 
۳ ما اذا كان له ابنان واوصى لزید خصیب ابن ثالث لو كان فقد قال الرافعى القياس انه على 
الوجبين فما إذا أضاف الى الوارث الموجود ومراده بذلك ان من کانله ابن‌وارث فاو صی از بد 
بنصيب أ بنه وهو قدقدم فيبا وجبين اصحبا عند العراقيين و البغوی بطلان الوصية واصحمیا عند 
الامام والرویانی وغبرهما وبه قطع أو منصور صحتها ای و مذاهوالعتمدالذی‌صححه‌الشیخان فى 
الراعة واذا صححناها فبى وصية بالنصف على الصحيح وقيل بالكل حكاءالبخوى اذا عرفت ذاك 
فقول اواوصیلاولاد مد نصیب أبيهم لوكان حیا فعل ماقالهالر افعىانهالقيا سو فرعناعلى الوجه 
الاول أى وهو الضعیف تکون الوصية باطلة وعل الثانی وهو الذی عليه الفتوی تکون الوصبة 


. صحيخة وقول الرافعی القیاس أنه على الوجهين الخ‌اماان‌بر بدالوجهينف الصحة والبطلان وموظاهر 


بمثل نصيب ابنى وعل هذا فلا فرق فى مسئلة نصيب ابن ثالث بين اثبات لفظه مثل و حذفها لكن 


 ) 66‏ الاسارىمنأيدىالتصارى 
اذا جلوا بأيد مم ويقيمون 
حدود الاسلام چپرا 
کا شغى و بظپرون‌قواعد 
الشريعة: عيانا کا جب 


كان زانداعل أصل الفريضة واذا أوصى بنصيبه دفع البه لو كان من أهل الفريضة فعلى هذا اذا 

آوصی بنصيب ثالث لو كان وله ابنان فالوصية بالثلث ولو أثبت لفظ مثل فالوصية بالربع وبذلك 
: تقول فى «سئاتنا اذا سقط لفظ مثل وفرعنا على ماحكاه أبومنصور عن الاحا بأى وهو ضعيفب 

فان أولاد مد يكون الوصی لمم به الثلث ال ی الأتى وعن ذلك شا سؤال قوی وهو ان 


ولانتغزض م النصرافى 
الصحبح ف مسئلة من آوصی لشخص بتصيب ار ان أن الوصية با انص فوا معنى عثل نصيب|بنه 2 من افمالهم 
وانه لا فرق ببن حذف لفظة مثل و انا الا وه ضيف جدا حكاه البغوىوهبنا الحکی عن الدینبة ويدعون ف 
الاسحاب كا قال ابو منصور التفرقة بين ابن ثان أو ثالث فا السبب فى ذلك وعل اجملة فالصحيح || خطبهم لسلاطين المسلبين. 


فى الصورة المسئول عنما أن اولاد مد اما اوصى لهم بالربع بالمعنى الا"تى اه کلام البلقیی فىهذا 
البحث وهو صريح ای صريح فى ان كلام الاععاب مصرح بطلان الافتامى مسا لةالسؤال بالخسين 
وما أ شار اليه البلقينى اخيرا من الاشكال مبنى على تسلیم حكاية ابی متصور الفرق الذ کور 
e‏ انه لافرقر ان تلك تاو 7 ة فلا 0 وساتی فى اجام ) على الجواب الثالك 


ويطلبون منالله نصرمم 
وهلا كأغدائهم الكفار 
وهم مع ذلك خافون 


مثل‌عل ماحکاو ابو منصور فبل معتاه من امال أو هو من الاق بعد النسعين الصواب الذى عليوم ا مجرة وهم على 
لایسوغ لاحد مخالفته ان العی اما هو الثانی وسبب ذلك أن ابام لو کان ااا باخذ نصييه بعك هذه الحالة من اظپار 
التسعين فالشبوهون به كذلك بطریق الاولی وکان هذا الشخص له ثلاثة بنین اوصی ازیدبتسعی اله نظرا ال آنبم 
ماله ولعمزو بنصيب أحد بنيه ومن "خیل خلاف ذلكفقدحادعن طريق الصواب وكتب الاصحاب سرا “فل مان "أن 


علوأة من الفروع الشاهدة لا قررته فل أحتج الى نقل ذلك لكثرتة (المبحشالثالث) انا اذا 
| جعلناه من الباقى بعد التسعين فبل يقم الثلث عند الرد على النسبة أويدفع لاولاد هد عا 
المال والباق من الثاث وهو النسع لاولادعید الحق الذی لا جوز مخالفته انا نقسم الثاك 
عند الرد على النسبة ولاجوز هذا الاحتمال الثانى اذ يلزم عليه أن من أوصى لزید بثلث ماله 
ولغرو نات آحد بنه |7 ثلاثة وحصل رد انلايدفع لعمرو شىء وكذلك يلزم أن هذاالشخص 
لوكان أوصى لاولاد أحمد بثلث ماله 0 عثل نصيب م آن لوکان حیالا بدفعالیهم‌شیء 
عند الرد وهذا اطل ولوضوح بطلانه ۸ أ حتج الى نقل کلام الاصحاب الدال عل‌ماقررت‌انه 
الحق فان ذلك ما لاتخفی ( المبحث الرابع ) 1 هل نعتر عدد اولاد الوصی حالة الوصية اوحالة 
الموت‌هذا مالم اقف فيه عل نقل والذى يظبرلى ان ألوصية ان‌صدرت منه بنصيب احد أبنائه 
الثلاثه مثلا اعتير العددحالة الوصية واما لو اوصى بمثل نصب زيد وهو من اولاده مثلا فالعتر 
حالة الوت لامحالة وعل هذا تتخرج مسئلدا فان الوصية صدرت لهم بمثل نصيب ایهم ان لوكان 
أبوهم حيا وذلك مجبول حال الوصية والعاقة اسفرت عن العلم به فان ت۲۳ فقد يكون 
غرض الموصى النصيب بتقدير العدد الموجود عندالوصية فالجواب انا لااطلاع لنا على مقصوده 
وائما الحم دائر مع مقتضی الالفاظ اه وظاهر كلام الائمة فى الوسية ان المدار على العدد 
الموجود عند الموت لاالوصية مطلةا وما يصرح به قولبم العيرةفى الوصية لاوارث بكونه وازثا 
عند الموت وانكان عند الوصية غروارث لاالوصيهوانكان عندها وا رئافلواوصی لاخ لا بر ثه 
١‏ " شيره عند الوصيةثم حدث له ان كانت رضبه ة لغير , از ارگ کارا لوارثت فلم 
يعتيروا علم الميت ولا اداروا عله حكما هنا فکذلك فى مسئلة البلقيى لانه هنا اذا تعمد المنبى 
عنه .هن غير تميبزبعض الورثة عن بعض رلم بنظروا اليه وما نظر و اللوارث حالةالموت دو نالو صية 


يكافوهم الارتداد 
والعياذ باه تعالى أو 
على اجراء احکامپم 
عليهم اولا تحب نظرا 
إلى ماهم فيه من الال 
الذ کور ثم أن .رجلا 
من الوطن المذ كور جاء 

إلى أداء فريضة 2 
من غير إذن أبويهغافة 
أن منعاه منه‌فاداها فېل 
یه میج أولا لايقاعه . 
بغار إذن أبويه وهل 
جوز رجوعه لآ بو 
ف الوطنالمذكور(فاجاب؛ 
بانه لا جب البجرة على 
هؤلاء المسلمين من وطنهم 
لقدرتهم . عل:“اظبار 
ادم 4 ولاه 0 
ضل الله عليه ؤسلم بعك 


عنمن يوم الحديبية الى 
7 لقدر نه على اظبار 
دينه بها بل لاجوز لهم 
المجرة منه لانه رجی 
باقامتیم به اسلام غبرهم 
و لانه دار اسلام فلو 
هاجروا منه صار دار 
حرب و فیاذ کرق‌السو ال 
من أظبارهم أحنكام 
الشريعة المطبرة وعدم 
تعر ضالكفار لمم بسبيهأ 
على تطاول السنين الكثيرة 
مايفيد الظن الغالب 
ام آمنون مم من 
إل رام على الاريداد 
عن.الاسلامأوعلىاجراء 
أحكام الكفر عليهم والله 
الفسد من ١‏ 
راا خروج‌الرجل: لج 
الفرض بفیر آذن ره 
فاد حرج عليه فه‌اذلیس 
لابويه منعة من الحج 
القر ض لاا شداء ءو لااغاما 
كالصلاة والصوم وبجوز 
1" بعدأداء نسکار جو عه 
الى أو يه بالوطن المذكور 
ورجحه بح معتد بهفى 
اسقاط الفرض (سئل) 
هل تدخل زوجة الحربى 
فى الامان (فأجاب) انا 
لاتب خل فيه الا اذا 
صرح بذ كرها وان قال 
وانم يصرح بها (سئل) 
عن قول الروض فلوقال 
الاسير للكافر أطلقنىكذ| 
أو قال له الكافر افيد 


فأوى أن لاینظر لجبلة لعددالارلاد ولالعليه مه فى مسئلة البلقينى وائما ار 


(ot) 


م عند الوت وا 
وافق عددهم عنده ظنه أم خالفه فان قلت قضية کلام الاذرعى اعتبار الوصية مطلقا فانه لا تقل 
اوم لو أوصى بمثل نصيب ابنه ولا ان‌له وارث بطلت الوصيةقال لو کانله عند الوصیةان وارث 
ثم مات قبله هل ينظر الى حالة الابصاء أو الموت والقلب الى الاو لأميل اه قلت‌الاوجه‌هنا أيضا 
الاعتبار وقت الموت وبه يصرح قول الدارهى وان استشكله الاذرعى وقالانه لم يرهلغيرهلوقال 
بمثل نصيب أحد ولدى وله ذ كور واناث وكافر وعبد وقاتل فلاشیء فانعتق العبد و أسلم الكافر 
قبل الموت فله مثل نصيب الاقل أه فهو صر ريح 
ال موت لاالوصة في بد ماذ کر ته وشن أنه المنقول فاعتمده اذا عرفت جیع ماقرره البلفيى ف 
أو لاد عمد الموصى لحم بمثل نصيب اییم لو كان حيا عند موت الموصى من آن الوصية لهم انا هی 
بالريع على المعتمد نظرا الى تقدبر ان ثان وكأن المت خاب ابنين وبنتين وأوصى لاولاد مد 
بمثل نصيب ام والثلث عل الضعيف نظرا الىعدم ذلك التقديرا تضح لكماقرر فىمسئلة السؤال 
الى هى عين مسئلة البلقيى هذه من ان الموصى به لاو لاد الولد انا هو السبعان على العتمد نظراالى 
تقديرابن ثان وكأن الميت خلف ابنین وبنتا واوسی لاولاد ولده بمثل نصيب ابیهم لو كانحيااذ 
هذا الفرض يكون الموصى به السبعين بلا شك والخسين على الضعيف نظرا الى عدم ذلك التقدر 
و حنیذ ل فالمفى بالخسين مع وجود ەل مفت موجه ضعف معدو دمن المذهب بل ا 
لكن المعتمد عندهم حلاف فليكن ذلك الافتاء فى حبذ النيذ بذ والطرح عقو بة مستحله<تى لايعو د ال 
مثل ذلك و تمسک بالعرف الذى اشار اله سياتى رده ان شاء الله تعالى عند الكلام على جوابه 
وسياق ف الكلام على بقة 4 الاجوية مايزيد ذلك رضوحاو بانا الکلام عل الجواب‌الاول )قوله 
فلوم سبعا تركة الوصی الخ هو الصواب الذی لا تجوز مخالفته کا مر وقوله کا لو کان له ابئان 
واودى بمثل نصيبهما سبق قلم او ان نسخته من شرح الروض محرفة من نصيب |حدهماالى نصیبیما 
ول درك حر يغبا فادر الى کتابة مافبا من غير تامل و الصواب مافيه وهولواوصیولهابن بمثل 
نصيب ابن ٿان ا و کان فبی باليلث کا لو كان له انان وا وهی بمثل صب احدهما فان هذه هی 
اتی نظير المسئلة ویانه انه علم من كلامهم هنا انه فىمثل هذه يقدر وجود المشبه به ثم يزاد 0 
سی له فمن ثم كانت وة و فى الخال الذکور بالثلث واذا کا نتفه بالثلثازم کو نما فى 
9 9 بالسبعين لانك تقدر وجود ام ثم تزيد مثل نصيبه واذا درت و 
الؤسان من خمسة فتزید عليها اثنين للموصى لهم فیکون لهم اثنان من 
ماذ کر ته هو النظير لاماذ کره ذلك الفی اذ لامشامة بینه وبين متا ال وج كه أهوواضح 
جل قوله نعم ان قال الموصى اولاد انى على ميراث. ایهم الخ يجيب منه مع افتائه السبعین فى 
أوصيت لهم ميراث اییهم وان ريق مروت لان ان جرى عل‌العتمد الذى رجحه‌الشیخان 
من أنه لافرق بين الاثنين عثل وحذفبا فلا فرق بين السورتين اوعلى خلافه النی حكاه الاستاذ 
ابو منصور عن الاصحاب فتك ذلك فما العی الذى اوجبالتفرقةالمذ کورة وكأ نهتخيل انه اذا اتى 
بنحو اوصت کان ذلك رل تقدیر المثل واذا م يأت ذلك لم یک ن هنا داع لتقديرها وهذه 
غفلة ظاهرة عن ماخذهم فى تقدير المثل وهو ورود الوسية سواء ا كانت بلفظما ام بما بتضمنه أو 
يستلزمه على مال الموصى لاعلى مال ابم الميت الجعول لهم نصيبه اذ لامال لهف تركذا بيه لو ته قبله 
فتعین انه لس الغرض ال التقدیر كا باخذه اولاده من ترک جدهم بما کان : ستحقه أبوهم أو 
و اذا کان‌هذاهو ماحظالا عحاب‌فی تقدير الثل فلافرق‌کما هوجل 


فى ان العبرة فى أن له وارما أو غير وارث عالة 


سبعة قاض ان 


بان 


 )۵6( 


بين أن يقول اوصيت جبرات انبم | أو 9 E‏ ميراث أن م اوجعلتهم على مبرائه لان الداعی الذی 
ذ کرته آخذا ماذ كروههو جود فى كلمن الصيغ فالفرق: 7۷ جرد ذلك الاء ر ااتخیل خطا صراح 
لاو جه ل فالصو اب أن لاولادالان السبعين فىالصور الاربع المذكورة ف السؤال نعم فصر احة 
م على ميراث ام او جءا: تهم على مبراثه لو کان حبا نظر و إا تتضح صراءتها ان ذم إلى ذلك 
بعد موتی واما ندر نه فلا بللا عد انه كناية لاحتاله فبو نظر قوله هذا لفلان‌من‌مال رنه 
باه كناية لا حاله اطنة الناجوة ا فان قلت التعبير با !راث ونزلة قوله بعد موی فلیکن 
ذلك صر بحا لذلكقلت کو نه بمنزلته يمنوع لان البراث [ايةهم ذلك بطر بق الاستلزام لا الصراحة 
كاهو واضح لاسما وتقدير مثل الذى سيق انه لايد منه بعد 7۷ الاستلزام لان الماثلة لاتقتضى 
التساوى فىسائر الاعتيارات فاتضح أن التعبير د بالميراث لاساو التعبير بعد مو ىفل يتجه ااقه 
بهق الصر احة لإ الكلام على لجو ابالثانى £ قر اداه ان وارث فيه 1 مام ان هذا قد نی ذكر الثل 
ولیس کذاك بل هو جار عند حذفه أيضا قوله مثل نصیب ابی صح م قاله البغوی الخ فيه 
ګر يف فیح و صوایه عثل نصیب ان‌بالتتون و هرق بين الصحة 2 والبعلان فى عثل نصیب 
ابی ولا ان له وارث بان الاضافة اليه تقتطی أنه إا ربط الوصية عثل نصيب ان له موجود له 
نصب فاذا لم یکن له ان كذلك لغ تادل عايه كلام الموصىو اما إذا لم يضفه اليه فأنه لم . يعتدر ذلك 
وإذا لم يعثيره قتصحيح اللفظ ماأمكن أولى من إهماله وهو هنا مكن تقدر نصيب او ان 
فاتضحت الصحة هنا والبطلان فا مر ويؤيد ذلك قول الائمة لو قال اعطوا فلانا شاة فات ولا 
ْم له اشتربتله‌شاة وان قال شاقمن غنمی.فات ولا غم له بطلت الوصية والفرق انه هنا أعتير 
وجود غم له يعطى قنبا فاذالم توجد بطلت الودية لعدم مایتعلق به وثم لم یعتبر ذلك فاشتریت له 
تصحيحا للفظ ما أمكن وله والذی يظبر ۱ لخ كلام ليس فى عله من وجوه عد دة لاه ی على من 
له اذى اشتغال و[ فة المبادرة إلى مثل هذا قاف مامر عن شيخ الاسلام. البلقينى وای جامع 
بين مسكلة البغوى وصورة السؤال سوى جرد الصحة فى كل منبیا ولیس الکلام فبا بل فى قدر 
حصة ماللبوصى لحم وليس فى مسئلة البغوئ تعرض لقدر أصلا بل جرد الصحة کاصرح هذا الفی 
ه وإذا عل أنه ليس فا تعرض لغير الصحة فکف مقسها عليه به و یستنتج من القياس .ان .للبوصى 


۲ , خمسى التركة هذا ما لاینبغی صدوره من عاقل فضلا عن فاضل وقوله لو كان حا تحب أيضا 


1 هذا هصرح به فى لفظ الوصی كا فىالسؤ و ال وقوله فالموصى به ما التركةمفرع على غير أصل 
اذ الذى قبله لا يقتضيه وجه وقوله وهو مقتضى الضابط الخ غين یح بل هو ناشیء عن عدم 
فبم ذلك الضابط والا فهو فى السعین TER‏ لواوصى عمل 
تصیب أحد ابنائه فرض کان 7 خر مم فلو کانوا تلا ۶ فالوصية بالربع أ و اربعة فبا جس وهکذا 


وضابطه ان تصحح الفريضة ال | فبذا فى آن موجود 2 ی معدوم قدر و جوده شرض وجوده م 


0 تصابه دلیل قوطم ايضا لو کان له أن و او هت ی لزید عثل نصيب أبن ثان اوكان أو 0 
واوصی لزيد بمثل نصيب ان ثالث لو كان از سفی الاولىالثلث وف الثانية الربع وکا ری 
ثل نصیب أحدا بيه في الأولى اواحد بنه ف الثانية ولو كان الامر کذلك ۳ بالاتفاق 1 
ماقررناه فکذلك عند التقدير وقال‌ابواسحق‌له فالاول النضف وف الثانة 7 ومرعن امام 
الحر مين انمقالته هذه ليست معدودةمن المذهب اتفافا فعلىهذه المقالةالشاذة الى تفقالاء حاب 
على انما لیست من المذهب يضح مأقاله هذا الفی لان ماحظ ا لاف ان الوصی" بنصبه هل بعل 


نفسك كذا فقبلازفههل 
هو معتمد ۳ أجاب به 
شيخ الاسلام فى شرحه 
معت دایضا ام لا( فاجاب) 
بان ماذ کره فى الروض 
کا صله معتمدقالفى بات 
وهذا مخالف اس من 
أنه لوالتزم له مالاليطاقوه 
ميلزمهالوفاء وم نأ نهم 
و قالوا خذ هذا ؤأبعثك 
نا كذامن امال فقال نعم 
فکانه مكره فلا" بلزمه 
الال وقياسه آن یکون 
ماهنا كذلك وأجاب 
شیخنا رحمه اشن شرحه 
بان مامر فى الاول 
صورته ان‌یعاقده على ان 
يطلقهايءوداليه او بردعلیه 
مالا کاانصمعنهالداری 
وهناعاقده عل‌رد الال 
عينا وأما الثانية فلا عقد 
فبا فى الحقيقة اه واقول 
(لفرق ينما ان المعاقدة 
المذ كورة تقتضى عوضا 
ون الجانيين فلو حت لك 
الاسير نفسه ماف مقابلة 
ماالتزم به من المال وهو 
متنع وان الفداء [ما 
يقتطى حصؤول: غرض 
للتزمه لاحصول ملكله 
و غذالوقال‌طلق زوجتك 
بكذا أواعتق مستو لاتك 
یکذا ففعل صح الطلاق . 
والعتق وازمهالعوض . 


2 کتاب الجزة) ' 


زسئل)رحمه انهل جوز 
اشتراط تعجيل الجزية 
وجبان ابا اصح 
عدم الجواز (سئل ) هل 

نع الذمی من تعلية بنائه 
عل‌بنامجاره المسلم مطلقا 
او شترط شرطهنی العقد 
کا ذ کره الاوردی وهل 
السجد کالجار(فاجاب) 
بانه ملع الذمی من تعلة 
بنائەعلى بناءجاره امسلم 
ومن مساواته له سواء 
أشرط ذلك علييم حال 
العقدام لا کا يقتضيهكلام 
الشافعی وابقپور وه 
صرح ان الصباغ وا حامل 
فى التجربة قال وهصذا 
يقتضيه اطلاق العقد ولو 
شرط كان تا کداً اه فا 
ذكره المأوردى ضعيف 


بلاشك (سئل)هل المراد 
الجار الملاصق لنزل 
ألذمى أملا (فاجاب) بانه 
قد قال الجرجاى المراد 
الجاراهلحلتهدونجب 
البلد قال الزرکشی وهو 
ظاهر (سئل ) عن كنيسة 
اد ما ماده 
املا فانقلتم باعادته فېل 
یبیعا انهدممنها أو با لة 
جديدة وإذا تکفا 
ماانبدم‌منبا فبل‌تعادبا لة 
جديدة أم لا (فاجاب) بانیم 
لا عنعون‌من ترم ماانودم 
نهاژذا کانو ایفرون‌علیپا 


(0) 


هس ي ي ي سس 
زائدا اعتبارا ها ما بعد القسمة مع مزاحة الوصية وعبارة الجواهروالمائلة مرعة بعد القسمة أ 


اقلا فابو اسحق کالك زد انه تعالیعنمماية ول بالاو لوالاصحا ب کاہم على الثانى وهو الصواب 
لان الامر حتمل وعند الاحتال جب 00 على الاقل لانه اليقين ومازاد عليه مشكوك فه فلا 
جوز [خراجه عن ملك الورثة المستحق لهم بطريق الاصالة المفيدة لليقين أو الظن القوى »جرد 
الشك وهذا يعلم رد قول الامام السابق أن ماحكى عن الى اسحق متجه من طريق اامنی فأى 
اتجاه له مع ما ذ كرته فتأمله فعلى الاول يحعل اولاد ان هنا عنزلة ابییم قبل القسمة ويكون 
ما اله مدمه أبوهم لو كان حا با هو المودى به والذى كان . ستحقه النسان لان مہ4 ذكرا آخر 
وينتا فيكونان أعنى النسين اللذن سا الاب تقد ر حباته لبذيه المودى م لهم مثل تصیبه لو 
كان حا با وعلى الثانى الذى عليه الاصحاب كافك عليت يقدر كان أباهم حی وکا" ن المومى مات 
عن ابنين وبنت ثم بزاد على ذلك مثل نصیب الان المقدر وجوده وهو اثنان من خمسة ثم يعطى 
ذلك وهو السیعان للموصى هم فاتضح أن استحقاقهم للسبعن هو الذى عليه كلام الاصحاب كافة 
وللخمسين هو الذی بقول به الاستاذ أبو اسحق الکنه‌شاذ خارج عن المذهب فلا جوز لاحدان 
يعول عليه ولا أن يلتفت اليه وقوله فمسئلة السؤال من ثلاثة الخ هذا هو سبب غاطه کا مر عند 
سوق کلام اللقيى لانه ظن أن ذلك الضابط جار على حد سواء فما (ذا کان الموصى عثل نصيبه 
موجودا أو مقدرا وجوده و ایس الامر كذلك الاعتبار الذى فېمه وإتماهو جار فیپما بالاعتبار 
الذنىقررته وهو انه عند الوجود يزاد مثل ماللموصى عثل نصيبه وعند التقدير بزاد ذلك القدر 
و جوده‌ثم يزادمثل ماله کماصرح هالاصحاب کافة فمامر آ تفا وقوله‌و من‌جعل له سپما ہی ی صارت 
القسمة أسباعافقدخااف الفقباء الذنآفتوا بالخسین يقال عليههذامما ينادى على صاحبه بالجبل المفرط 
لان و لك الفقباء المراد بهم ثل الفقيه الصا ابن عبسين وان مزروع کا مر ان وافق کلامم 

كلام الاصحاب فالحجة فى كلام الاصحاب وان ال ف كلامم مكلام الاصحاب فلابلتفی الک 
مرمبسوطاو لالجواب فانقالهذا احتج يكلام أولئك الفقباء ان «ؤلاء يفبمون كلام الاصحاب 
و لاخالفو نه فانااقلدهم فى ذلك من غير نظر لكلام الاصحاب قلا له هذا أول دليل على الجبل 
لان المفتى إذا ل يكن له نقد بز به بن كلام الاصحاب ومخالفه ولا ين الصحیح وغره ولابين 
كلام الشيخين وما خالفه فالافتاء عليه حرام بالاجماع وقد تقرر أن الاصحاب كافة على السبغين 
لاا سين فان صح ماذ 5 عن أو لك الفقهاء مذ كرعشل فبو موافق لامرعن آنی اسحق وقد مر عن 
الامام أنماقاله اواسحق ليس معدودامن المذهب فبو شاذخارج عن المذهب زقواعده و إا هو 
موافق لالك رضى الله تعالى عنه أو مع حذهپافبو موافق لا حكاه ابو منصورعن‌الاصحاب لكنه 
مع ذلك ضعيف کا جرى عليه الشيخان ا ون فلاتجوز مخالفتهموإذا علم انه كذلك فكيف 
یسوغ غ لفت على مذهب الشافعی رضی الله تعالى عنه أن يترك ماعليه الاصحاب ويفى بشاذ خارج 
E‏ داك [لا لتعصب اوجیل‌قبیح وذلك‌موجب لامقت والغضب نعوذ باللّه تعای من مةته 
وغضبهوقوله وصورةالروضةوغيرهامن کتب‌الاصحاب مفروضةؤبنين احياء كلهم يقال عليه هذا ] 
من الكذباوالجبل لانهنفسهنةل فا مر صورة البغوى والوارزهى المفروضة فى ابن ميت أو 
معدوم بالكلية بدليل قولهوالتقدر عثل نصيب|ننلى لو كان فكيف مع نقله لهذا يزعم ان صورة 
الروضةوغيرها من‌کتب + اماب مق وطة اق بت اناد رم وكيف راج عليه ذلك مع ذکر 


الروضة واصلیا كالاصحاب لمسائل الموصى بمثل نصيبهالموجودوالمقدرالوجودوذ كرهم الخلاف 


وغبرها 


۱ ( ۵۱۷ 
وغيرها الخ وقوله ومن‌انحال الخيقال عله هذا منالسفساف الذى لابصدر مثله من له آدنی مسکه 
لا تقرر أن کلام الاعحاب مشتمل عل‌الصورتین وأنهم فى الموجود جعلون مثل ماللموعی بنصیبه 
زائداً على سام المسئلة وق القدر وجوده بقدرون وجوده وسپمه ثم یز دون مثل سیمه على 
المسثلة هذا ما لا مرية فيه فان فرض صدقه فى أن الفقباء الذن ذ كرم أفتوا بالنسين فى عبن 
صورة السؤال ف بم قد جېلو | مسئلة الروضة وكت الاب و لکنا لانعتقد ذلك فيم وإنا تحمل 
ذلك على أنه تحريف من الناقل عنهم وقوله ووم من قاسپا عليما مع وضوح الفرق يقال عليه 
الوهم والخطأ نا هو من مخالف كلام الاعحاب الصريح الذى لابقبل التاويل من غير مستند م 
بوهم أن المتمسكين بکلام الا صحاب‌قاسو | مع و ضوح 0 وليس الا مر ا توهم بل لاقاس ف 
ذلك وإنا١‏ الذی هو استحماق السبعین منصوص فى کلام الا صحاب کا سبق ببا نه ه فى كلام 
البلقينى وفما قررته المرة بعد المرة فى الكلام على جواب هذا الزاعملما كان الاحرى به الامساك 
عنهوعدم الدخو لفو رطنه وأىورطة أقبح منورطة التقول فى الدين بالرأى من غير مستند يعتد 
به أو بعذر صاحبه ‌النه‌سك به وقوله فان ا لمو صی فی الحا دثة الح كلام لامجد به شا ومن أن لدذلك 
والمراعىفىالوصايا ونحوها [نا هودلالات الالفاظ لاالقصود إلاإذاعلمت واحتملبا اللفظ والذى 
بدل عليه لفظ الموصى فالحادثة هو ماقاله الائمة وقد مر لك أن الامام قال عن مقالة آی اسحق 

الموافقة لا انتحله هذا المفتى انبا ختلة جدا من جبة اللفظ وفوله ولاشك ال خ هو منتموره أيضا 
ولوأرادالسلامة منذلك لقال ولا شك أن الموصى إن قصد ذلك و علم كان ألو صى له منز لا منزلة 
أيه على أن فى الجزم بذلك عند القصد نظرا لان الذى دل عليه اطلاق الاصحاب انه لافرق فما 
ذكروه فى الصورتين السابقتين هو مقتضى لفظ الموصى الصریح فيه والصريح لا يقبل الصرفٌ 

| عن معناه بالقصد وی د ذلك أن الاصحاب ۸ یعولوا على القصد هنا أصلا وإنا رتبوا على كل 
صورة مقتضاها الدال عليه لفظها عندهم فان قلت قدعلم منكلامهم فى محال أن القصد حيث احتمله 
اللفظ يرجم اليه وسياتى فى الجواب الاخير من ذلك عدة مسائل قلت تلك المسائل التى عولوا 
فيها على القصد ليس فما لفظ صر يم صر فه القصد عن مداوله بالكلية فلا يستدل ما على ماهنا کا 
سیانی بسط ذلك إن شاء الله سبحانه و تعالى فان قلت قد ذ کر الائمة الرجوع إلى إرادة الموصى 
والدءوی ما على الوارث وانه علف على نفی مب قلت هذا منأعدل شاهدلنا لانم لذ كروا 
ذلك | الا فى الایصاء بنحو الجزء أو الحظ أو السبم أو النصيب وکل من هذه تمل للقليل 
والكه شر فاثرت فيه الارادة مخلاف ما نحن فيه فانه صریح فى شىء معدن كا صرحوا به فلا تقبل 
دعوی إرادةمخاافةلذلك الصر مریح فان قلت ذ كروا ذلك ايضا فا إذا أأوصى من لهأ بن وبنت لزيد 
بمثل نصيب الابن ولعمرو بمثل نصيب البنت فقالوا تارة بريد يكل نصيبها قبل دخو ل الوصية علا 
فيكون للاول اسان وللثانى الربع أرهه مغو لاو عليا فتكون للار ل اسان وان انس 


قات هذ! من أعدل شاهد لنا أيضالانهم لما رأوا أن اللفظ هنا محتمل فرقوا بن الارادة وعدمها 


ولمارأوه فيمسئلتنا غير محتمل لم يفرقوا بلأطلقوا مامر ولم جعاوا للارادة مدخلا ذ ذلك وقوله 
ولا ينبغى لمفت أن یفی بغير ذلك الخ هذا من جلة تبوره وجسارته وكانه ظن أن غيره مثله فى 
عدم فبمه لكلام الاصحاب بالكاية حى وقع فيا وقع فيهمن الخطا والخطلو الوهمو اازللوقوله 
فا معروف العبود الخ هذا ما سجل عليه ا ف الفبم والتامل م لا مخفی وإنا الذى كان 
| ينبغى له أن بذ كر مسئلة القصد اولا ویتکلم علیبا لانبا غير مسئلة العرف وان أهل جتهم قد 
۱ اطرد عر م بانیم إنما بريدون أن 1 باخذ نصيب آبه لو كان 


[ م۸ س الفتاوىالكيرى س رابع 0 


حيا و شرض وجود هذا 


ومتی أمكن ترمیمه عا 
اندم منها لم بعد با له 
جدندة فان تعذرالا بل 
جدیدةعنعوا مله لتعيئه  ٠‏ 
طریقا فيه ( سئل ) عما 
ذكره الجويى من ان 
لأهل الذمة ركوب 
لیر ان الخسيسة وأقره 
عليه الروضةو تبعه عليه 
جماعة و جزم بهاءنالمقرى 
واجازی وأظلاق 
شرح الببجة خالفه 
ماالمعتمد ( فاجاب) بأن 
المعتمد ماذكره الجوينى 
کالبغال النفيسة بل هی 
أولىمنهالما لانخفى (سئل) 
عن قول القاضى حسين 
ولا یمکنون من المقام 
فال رکب[ کنر من ثلاثة 
أنام کا لر ولعله‌اراد إذا 
اذنالامام و أقام عو ضع 
واحد قاله ابن الرفعة 
(فاجاب )بان ماقاله ابن 
الر فعة هوالراد (سئل ) 
عا إذا أعلى الذمی بناءه 
على بناء جاره المسل ثم : 
باعه لمسلم أو اسل ۳ 
بونذلا اا د 
کا نقل عن مقتضی کلام ٠‏ 
اپن الرفعة والاذری 
وغيرهما أولا لانه‌وضع 
بغير حق وهو مستحق 
حم راك ار 
ماحدث اسن مانع من 
هدم البناء الم كور من 
حا کم بنقضه قبل شراء 
المسلم وألا فلا نقض 
لا نتفاء‌دلیل النقض بنذ 


والفرق‌آنه لولدم حى (۵/۸) سس سس سس سس سس سس سس سس ی 
دفم الملم بناءه ليه 4 لوراك ا دع رل ۳ اشرق راط ادو سح حول عل ال الاصح اوالعرف تام لایرفع اللغة ولا العرف 
( سكل)عن جماعة من اهل العام ولایءارضه وءن ثم ضعف الجبور قول القفال ان العادة المطردة فى ناحيةتنزل منزلةالشرط 
ديه 0 3 7 ا عم الناس اعتاد ایاحة منافع الرهن للبرتهن كان ذلك منزله اهر بط ق 
EE‏ الزن يمل الاصطلاح الخاض مناج العادة العامة واتفق ايوز عل ضعف قوله خي تلیذه 
بمنعون منذلك أم لافان ن قالوا ٍن کان الرصی بالدابة مصربا 
و م: نه فاذا صلى القاضی حسین فنهقال وک عن طائفة من اعا ا أل لوا إن کان ى 
0 باع فاطلاق هذا اللفظ منه عمل على المار لان عادتهم با بركوب المر فلا 0 9 
۱ و ذلك ام لاجلا وهذا فاسد لانه عادة بلد واحدة وهی لاتعتير وما يعتير 00 عادات 00 1 ۳ 
عنمون من صلاتهم فى | لانه عادة بلد واحدة أى اقلم واحد لان المراد ليس خصوص مصر بل جيع اقلم 
کنائمم و بعرم الی‌کانو | تخصيوم الدابة بالجار ان فرض صدق ذلك 00 ا 00 / 0 
يقرون علا (فاجاب ) الدابة على الخيل والبغال أيضا فكذلك لايعتر ف الدی 0 ۳۳ 
ام جنمون مناحدائيم || له وجوه هذا العرف 1 57 00 ا : ار 0 ذف لقو ی 
1 ۰ 9 3 م من تق لا كمة فمن ذألك عثالاذرع صب ا لعو من 
کک 1 0 0 0 - 0 الرخ عمل عل ارغ ويفرق بين هذه وما نحن فيه بان العود لفظ. 
EEE‏ ا دخل ف تعين بعض عامله ومانمن فه لظ صريح فى مقتضاه الذى مر تقريره 
0 - ۳ 2 ۳ ی ی (م ۶۱ نه الاذر ء الاه ل و ما ذکر ه الائمة فى الواصة 
کت اليهم آن لا سوا ث || و فصله والعرف لا دخل له فى ااصر اه اح فا رعى من او 29 0 سا 
بلادمم ولا فیا حزضا بالنصيب من الثانی بل إذا تاملت توق المذ كور وجدتهم مصرحین بان الصر يحلا يغير عن 
ديرا ولا كنيسة ولا وإن اطرد العرف العام خلا فه ويذلك صر-وا فى مواضع م منم قوطم ليست العاطاة بیع حی فى 
صوهاءة داهب ودوى || الحقرات وان آطبق النأس على عدها یما فى ذلك وقوله عن ۳ ی والعرف قد یضعف 
عن أبن عباس رضى الله قبط حالخ قديقال عليه - من العرف هنا ضعیف فهو مطروح وزعمك قوته لا يفيدك شيا 
عنما انه قال اما “> ]| وان سلم لك لا علبت أن العرف الخاص لابرفم اللغة ولاالعرف العام وأن العرف_ ان عم اما 
مصر ته‌العرب فليس لاحد يؤثر فازالة الاجام لافىتغيير مقتضى الصرائح وأنهمطلقا لايتزل منزلة الشرط وقوله وقد تكلم 
هن أهل الذمة ان‌یبی فه 00 ف الببع والشراء بالدينارالخ هذا من الخاط الناشىء عن عدم الفیم ألا ترى الى قول ا راففى 
2 و ون 0 ذلك || العادةالغالبة انا تؤثر ف المعاملات لكثرة وقوعها ورغية اناس فيا بروج فيبا غالبا ولا تؤثر فى 
خقعل‌المسدين أ :يوالم التعليق والاقرار بل سقى اللفظ على عمومه فما أما فى التعليق فلقلة وقوعه وأما فى الاة رار فلانه ۱ 
به اه ولان ذلك معصية عار ون وو نا ورعا تقدم الوجوب على العرف الغال ب إلى آخر كلامه وإلى قول غيره 
فلا جوز إحداثه فى بلد ا لو أشتزى منه متاعا الت درهم فى بلد دراهمه ناقصة أنه بازمه التاقصة والفرق أن 
اكلام لامم إن كانم || .ابيع اة والعالب أن العامة تتح فا بروج فيا خلاف الاقزار [ذا علاك ذلك طبر لك 
ودا فهو فى معی ال بت : ۳ البيع ا بان القصد فى اليبع م روج فمن ثم ثم حكمت العادة فيه ونزل المطاق 
الكنيسة أو نصارى و غااب نقد البلد إن كان فيه غالب و إلا وجب بيا نهو ليس ذلك مقصو دان الو صيةإذ لامعاوضة | 
فهو فى معنى البيعة وهم فافلا ديا دواج ولاعدمه وأيضا فوقت الاك فيها إا يدخل بالموت وقد يكون الزن 
عذو عون من احداث کل الذى 1 ۳ الو ضية عو بلا فا م يمكن اعتارالغااب وقتالوصيةلانه لاملكفيهولا وق تالموت 
منیما رل رتشا سفنت ۳۷ فيه لمدلول اللفظولم يكن للعرف دخل فيه أصلايا ا ما 
ری اه عنيفى الامولا قررته وحررته فاعلمه وقوله لايمكن أن یکون مراد العامی الخ فقال عليه هذا إلى امجازفة آقرب 
ل منهلىالافتاء وماالذى سلب الامكان الاعم أو الاخص وانما غاية الامر أن يقال يبعد من ااعامى 
من اهل الذمةعلى ان بنز له أذ يريد أن للحافد سما ولوالده سمما ومع ذلك فبذا لايؤثر لانا ندير الامر فى الوصية ونحوها 
على 0 ل اللفظ سواء أقصده اللافظ أم لا وما أحسن قول القاضى حسين واقروه وهبنا مقدمة || 


i‏ لاک 23 ومی أن لفظ الموصى اذا احتمل معنيين حمل على أظبرها واذا 


احتمل قدرين حمل على آقلبما اه ولو تامل هذا المفتى مثل ذلك لظبر له الاق وزال عنه عى 
8 سفیم وقلب ل 5 السمع الما قال الائمة وهو ر ed‏ ا 


الارا 5 وسخیف الاذراء ارواه وأهوآه أعاذنا أيه سيحانه و تعالى واناه من هوی مع وأيقظنا ۱ 


وأباه ااب الار أء الى توقع ف هوه ة الشذوذ والغر أنة بة واليدع واف بقلو بناعلى مار ضيه عنا 
على الدوام وأخذ بأزمة نواصینا الى الدأب فا ينفع الناس وخلصه من ورطة العقاب والاثام 


انه الجواد ال م الرؤف الرحم وبشبادة الله ل أقصد تنقيص ذات هذا المفى بکلمة مما سبق | 


فانه ند يكون معذورا فا برز عنه کا هو الظاهر من أحوال من تص 


دی لافتاء الناس و نفعیم 
وانما قصدت ذلك التنفير عن مقالته فاتى بالغت فى تقصى کتب الائمة 


ذل ارا وجا رافق 
500 فا سبق نی تنقیرا لمن لا آمل له عن اعأدها 
ومساعدة لذلك المفى للا يعمل بفتواه فى ذلك فکون عليه من العقوية غاية ازديادها خم الله لنا 
اجمعين بالحسى من غى سابقة >نة ولافتنة منه وكرمه آمين الكلامعلى الجواب الثالك ) قوله 
ولكن حكى ابو اسحق على ماجزم به الاصحاب جعاوا للدوصى له فى حذفها مثل نصيب الحىويكون 
موضع أبيه حيا ففى مستلتنا يكون له اسان اه وهذا الذى نقله عن أى اسحق سبق قلم منه وانما 
هذا عن ای منصور کا مس واضاحه يعلم من سوق کلامی الاستاذن رمقا بليها قال الاصاب ولو 
کان اه ابن أى ابنان أَو ئلائة فاوصى ازيد ثل نصیب ابن ثان او ثالث أودابع لو كان فالوصية فى 
الاول بالثاث وفى الثانية بالريع وفى الثالئثة باس وعلى هذا القباس وقال لد أبو منصور 
هذه الوصية انماتتضمن اقامة الموصى له مقام الان المقدر فالوصیةق‌الاوللبا؛ 'نصف و انا نةبالثلث 
وهكذاولو قال أوصيت له بنصيب ان ان 1 و ثالث أو کانمن غير لفظ مثل ہوا 00 
ابن ان او كان قال الرافعى والقياس انه على الوجبیت فا اذا أضاف الى الوارث الموجود و حك 
عن الاستاذ آبی منصور أن الاحاب فرةوا بين دذن اللفظين فها اذا أضاف الى الوارث المقدر 
وم يفرقو اذا أضاف الى الوارث الموج د وقالوا إذا آوصی مثل نصیب ابنه او كان أعطى نصيه 
زائدا على سهام الورثة وان أوصى بنصيبه دفع اليه نصیبه من أصل سهام الورثة او عثل نصیب ابنه 
او جرد او بتصیبه دفع اليه نصیبه زائدا على هام الفريضة اه ثامل کلامم هذا تعلم أن ن كلام 
ان اس مات أبو منصور عن الاصحاب لان کلام بی اسحق|ماهوق‌ان الوارث القدر 
وجوده لاحسب زائدا على اصل الفريضة وانا يقدر قيامەمقام المقدر وجوده‌سواء كانت الوصية 
بالنصيب أو بمثل النصيب وقد علمت ما مر ان كلام الىاسحق هذا شاذهخالف لائمة المذهبكافة 
مختل جدا من جبة اللفظ بل والمعنى كا سيق وماحكاه ابو منصور اناهوفما اذااضافالىالوارث 
الموجود وم يفترق الحال بين الاتيان بمثل وحذفها اوالى القدر الوجود افترق الحال بين انياتى 
بمعغل فيقدر زائدا او عذ فا فقدر غير زائد وهذا الشق‌الاخبر هو الذى بناسب‌مامرعن ابی‌اسحق 
فمو ضعيف مثله ويفرق على طريقة ای منصور باه فى حالة التقدير اذا أتى بمثل كان صرحا ف 
الزيادة واذا حذفها كان صر عا ف عدم الزيادة و برد بانه ان قدرمثل لم يغترقالحالوالا فالوصية 
باطلة من اصلها لان القائلين بالصحة عند حذفها انا يعتبرون تقديرها كا صرحوابه ليث لاتقدير 
تعين الوجه القائل لبطلانرامطلتا کا هو واضح ثم رايت أبن الرفعة فرق على طريقة ابى منصور 
بان صرح اللفظ فى حالة وج د الولد يتضمنحرمانه وهوليس للدوصىاى فلم بفترق الحال بين الاتيان 


من بلاد المسلمين مثرلا 
يظبر فيهجماعةو لا كنيسة 
و لا ناقوسا انا بصاخیم 
على ذلك فى بلدم الى 
وجدوا فيا ففتحما عنوة 
اوصلحاو جوزان بدعبم 
ان ینز لوالا بظبرون هذا 
فيه فيصلون فى منازطم 
بلاجماعات 7 تر فع اصوامم 
ولا نواقیس ولايكفهم 
اذا م يكن ذلك ظاهرا 
اهر ذ کر نحوهق مختصر 
اازنی وفال ابن الر فعة 
وكذا یمنعون من 
احداث بيت ناراوس 
والصوامع و بجتمع صلوانهم 
فلو فعلوا ذلك هدم اه 
وقال القهولى وكذا 
الک قالییع‌ویت 
نار اچوس و الصو امع 
و جتمع ص لو ات م فلو 
فعلوا ذلك على غفلة منا 
نقض علیپسم و قال الاذرعی 
ف قوته وغنته و امنعهم 
أى وجوبا من احداث 
نة أى أو نحوها 
كببعة ودير وصومعة 
وببت نار وس و جتمع 
صلا م ام ثم قال 
وبحب أن لا يظبروا 
تلاوة ما سخ من كتبهم 
ولابظبروا مانسخ من من 
صسلاهم واصوات 
نوأقيسهماهوةالالزر کی 
کذا الحم ف ابيع 
وبيت نار الجوس 
والصوا مع و يتمع صلا م 
اھ وقال الغزى و 
وجربا احداث كنسة 
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أى للتعبد وبيعة ودير 
نار 
ون ومجتمع لصلام 
اه ولایمنعون کان 
اليرت من صلانمم فيا 
غير مظبر ین ماو لالقراء م 
فيها التوارة والانجيل 
لاعلالوجه الا بق کا لا 
یمنعون من صلا مم فى 
کناشیم اویعیم الق 
پقرون‌عایمالامرمن قول 
الشافعی رضی الله عنه 
فیصلون فى منازفم بلا 
جماعات تر فم اصوا 
ولایکفبم اذالم يكن 
ذلك ظاهرا اه فشمل 
لاتم فرادى وجاعة 
اذالم ترفع اصواعم أى 
بان لم تظررلنا و وله ولا 
آحدامن آهل الذءة على 
اننزلهمنبلاد السلمين 
منزلا بظبر فيه جراعة 
اذمدلولنهانمایمنعی‌من 
ابا الجماعة لامن فعلبا 
بلا اظبار ولقوله 
ولايكفيهم اذالم يكن 
ذلكظاهرا لان مدلو له 
الكف عنبم اذا لم يكن 
ذلك ظا و لاجا عم 


لصلاتهم ولان هدام موم ۱ 


من قوطي و ڪب انلا به ېروا 
تلاو مانسخ‌من کتببم 

ولایظیروا ما نشخ من 
صلواتهم واصو ات 

ویمنعون هن اظبار خر 


عثل و حذفبا خلا فه مع تقدیر وجوده فانه لایتضمن ذلك فاعتیر نا مثل عند وجودها وحذفبا اه 
موضدا وهو برج ما فرقت به وقد عليت رده‌فتامله فمن ثم أتض ماعلیه الشیخان من انه لافرق 
بين ذكر مثل وحدفباولابينالوارث الموجود والمقدر الوجود قوله مالواوصى بكون أولاد ابنه 
على ميراث آیپم ليس ف السؤال التصريح بلفظ الوصية ولاءا بقرم مقامهكقو له بعدموتى وهن ثم 
قدمت أن فى صراحة عو قوله هم على ميراث ابيهم نظرا وانه لايبعد ان يكون كناية قوله والذى 
نعتقده فيها الخ هو اعتقاد غير صحيح اذلاماخذ لهمن كلامبم فاق أ ناحيث صححنا کونه وصية يكون 
كاوصيت عبرات ايهم وقدمر الكلام على ذلك فى الكلام على الجواب الاول مبسوطا فراجعه 
وقوله وهو مانقلوه عن الماوردی فى قوله اوصيت لاان ابی ما کان نصيب أيه أنه بجعل موضعه 
بلافرض زبادة اجماعا و عثل ذلك نقول فا اذا قال جعلته موضع ابه أوأقمته فیعله فى ار اه 
يقال عليه ان اردت بولك وهو مانقلوه ان هذا السابق‌بعینه»ءنقول‌عن الماوردى فذيرصحيح أولا 
بینه‌وانا يؤخذ منه فكان يتعين غير هذه العبارة على ان کلام الماوردى الذى نقلوه عنه ليس 
فى اوصيت لابن ابنى الخ فقول هذا المجيب انبم نقلوا کلام المارردى فى هذه الصورة غير 
صحیح ايضا و لعله تيع من لاعرر النقل أوظن أن صورة الماوردى هی هذه الصورة فجعلبا هی 
ولیس الامر کا ظن مع ان النقل عن الاوردی فى مشاهبر اللکتب کشرح الروض لشیخباشیخ 
الاسلام زک با رحمه الله تعالى وهو ليس على هذا الوجه ولاقريبا منه وعبارته مع امن ولوأ وضى 
از ید عثل نصيب الان الجائز وأجاز الوصية أعطى النصف لاقتضا ما أن يكون لکل‌منبا نصیب 
وان یکون النصيبان مثلين فيزم النسمبةوان رد الوصبة ردتالى الثلث ولو اوصی عثل ماکان 
اصیاله كانت و صیته جمیع الال اجماعا لا به م جعل لا ينه نصا صرح ه الاوردی انتبت فپذه 
لصورة المنةولة عن المأوردى غير تلك الصورة كم رأيت وعند التامل هذه‌لاتفیم‌حکم تلكو بیان 
ذلك ان الايصاء بالنصيب اومثلة بشعر بالاشتراك والتائل فازمت النسوية بین‌الوارث والمودى 
له وما كان نصنيبا له أى اولا الوصية يشعر باستقلال الوصی له بكل الال فكانت وصية بكله 
وبوجه ذلك بانه للم تعرض اوصف النصيب بثىء دل اانصیب فى کلامه على انه يريد «زاحته 
لابنه ويلزم من مزاحته له الاشتراك وان له النصف فحملنا لفظه عل‌ذلك و آمااذا تعرض لوصفه 
انه النصيب الذى كان ياخذه لولا الوصبة فانهيكون مصرحا بعدم المزاحمة وان‌الوصیة کل الال 
و أنْعهر بمثل ما کان و يقل با کان رلما کانالحی ف هذه لاخيرة واضحااجمعواعليهوالاول 
محتملا اختلفوا فيه وأنت اذا تاملت مدرك کلام الاوردی هذا وجدته غير جار فى هذه الصورة 
انى قال ذلك المفتى انهم نقلوهعنه فيباوهى قوله أوصيت لابن ابى بما كان نصيب أيه ووجه عدم 
جربانه فیا أن أناه لانصيب له قبل الوصية ولابعدها فساوى ذلك قوله أوصيت له بنصيب ایه 
لوكان وقد صرح هو فى هذه أن ناه يقدر وارثا وز اد على التركة مثل نصيبه فان قلت ما وجه 
المساوأة الى ادعيتها بين هاتين الدورتين قات هى واضحة ومع ذلك فوجهها أن الاب المؤدى بمثل 
نصيبه غار موجود فوجب التقدير فيه حی تصح الوصية و اذا وجب تقدير وجوده لذلك فقدر 
وجوده کا حصل باوصيت له مثل نصيب أبيه لوكان حبا كدلك عصل ياوصيت له ما کان نصیب 
أبيه أى لو كان حيا فلا فرق ینیما فذلك بوجه ويفرق ببنهما وبين صورة الاجماع السابقة بان 
المشبه به فيها لما كان الال كله لهحقيقة 
بافظ صریح فىخلاف ذلك وهو اوصيت لزید مثل ماکان نصیالابیو الذى كان نصيباله لو لاالوصية 


لولا الوصية كان الشبی به مشعرابمزاحته مالمیات الموصى 
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وخنز بر وناقوس وعيد 
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| لان ذاكلدرك سبق غير هذا فالحق الواضح ماسبق من أنهلافرق بينم علىميراث أ بيهم أوجعلتهم 
موضعه أوأقمتم مقامه فى ارثى أونحو ذلك وان کلام الاوردی لامدل علىما تخالف ذلك بوجە م 
رأيت الزرکشی ف الخادم نقل عن الاوردی الفرق ما يؤيد ما ذكرته وعبارةالخادم بعد قول 
الشيخين إذا أوصى مثل نصيب ابنه وله أبن واحد لايرث» سواء فالوصية بالنصف اه أطلقذلك 
وصورة المسئلة إذا لم يقل مع ذلك ما كان نصیبه‌فامالو أودىلهبمثل ما کاننصیب‌ابنه كانت وصية 
جمیع الال اجماعا صرح بذلك الماوردى وفرق بانه فى المسئلة الا ولى جعل لابنه معالوصية نصيا 
فلذلك كانت بالنصف وف ‌الثانبة | جمل له نصیبا فلذلك كانت بالكل انتبت عبارة الزرکشی 
كام مافرق به اماوردی تجده عين مافرقت به ولکن مافرقت به‌شرح اهلانه أبسط منهوأوم 
فتامل ذلك حق‌التامل فانه ما بلس الا بعد مزید تقص وتاءل وتحرقو له فلولم يقل فى الکللول 
يكن حا سبق فلم وصوابه و كان حيا قوله فالنی رآه الفقيه الخ مارآه الفقيه الذ كور متجه 
ويدل له قول البغوى و تیه الخوارزمی السابق انه لو قال اوصيت له بمثل نصيب ابن ولااین له 
صح و کان التقدير بمثل نصیب ابن لى لو كان خلا ما او قال بمثل نصيب ابنىولااينله وارث 
فان الوصية تطلکاقا لها لاحاب وقدمت الفرق بينالصو رتینو ذا يعلم أن عل مارآه الفقيه المذ كور 
ما إذا قال أوصيت لهم بمثل مبراث بيهم فقط آما لو ضم اليه بمثل ميراثابيهم ابنى فان الوصية 
تبطل مالیصرح بقوله‌لو كان حیارالکلام‌عل الجواب الرابع )قوله بعینها منوع ولعله تبعففذلك 
مایاتی فى الجواب الخامس‌مع رده وتزييفه قوله وكذا او کان له أبناء فاوصی بمثل نصيبهم هذا 
اختصارلعبارة الروضةر فيه اجحاف وا ہام و عبار تپا وكذا ل وكان لها بنان او بنونفاوصى بمثل نصيبم.| 
أونصيبهم فهو كابن قولهعند الامام‌والرویانی حذف من الروضة وغمرماولاوجه لذفه قوله فان 
صتحناها حذف قبله من الروضة مسئلة لاتعلقلا بها نحن فيه قوله على الاصح عبارة الروضة على 
الصحيح و بينهما فرق واضح ووقع لهذا المفتى فيا ياتى قريبا انه قال وعبارة الروضة وساق‌مالیس 
فيعبارة الروضة کا يعلم بتامل عبارته وعبارتها وكا“نهلم حط بان الناقل متى قالوعبارةكذاتعين 
عليه سوق العبارة انقولة بلفظهاولم بجر له تغیبر شیء «نها والا کان كاذءا اذالعبارة اسم للالفاظ 
المعبر بها عمانى الضمير فالقصد بسوقها حكاية تلك الالفاظ بعينها ومتی‌قال قال فلان كان بالخيار 
بين أن يسو عبارته بلفظها أو بمعناها من غير لفظبا لکن لاجوز له تغیبر شیء من معاتی الفاظه 


وإلاكان كاذا وهذا المفتى عبربقال ف الروضة وغر بعض العنی وفها يانى بقوله وعبارة الروضة | 


وغير بعض الالفاظ فوقع فى كل من تينك الورطتین فعليه بعد اليو التحرى فا بنقلهو معر فة الفرق 
بن قوله قال فلان كذا وقوله‌وعبارة فلان كذا قوله بما باع به فلان فرسه صح عله ان علماقدر 
ماباع به والا لمريصح قوله لکن الذى رأيته فى نسخة من القواعد الخ الذى فى القواعد انا هو عن 
الامام ومن نوله عن الرافعی ود وثم وإنا الرافعی حكى بعض فروع تلك القاعدة عن الامام 
وعبارة ااززرکشی عن الامام فما نحن فيه لو عم فى ناحية استعال الطلاق فى ارادة الخلاص 
۱ والانطلاق ثم أراد الزوج حمل الطلاق فى مخاطبة :زوجته على معنى التخاص وحلالوثاق لم يقيل 
منه ذلك والعرف انا يعمل فى [زالة الاهام لاف تغیبر مقتضی الصرائح انتبت كا فى النسخةالتى 


مقتضی لفظه وأما عند الجبل فیعمل عقتضی لفظه على أن هذا ليس ملائا لکلام الامام ولا | 


مناسا لو بل فيه مناقضة له لان فر كلام الامام كارأ يتفى إرادته بالطلاق التخاص ومع ذلك 


لا فيه من اظبار شعائر 
الكفر فان مفم وم التقييد 
بالاظبار أنهم لا يمنعون 
منه فها بینم وقد صرح 
بذلك جاعات منهمالبدر 
الز رکشی(ستل )هل جوز 
القيام لامل الذمة أو : 
55 (فاجاب) بانه أنقام 
لودته لەحرم والا کره 
(سثل) عن زكاةالفطرهل 
اؤ خذ منبم مضعفة حيث 
3 منهم الجزية اسم 
الى فا الز کاة حديثك 
حول منهم كذلك کا 
هو قضية و تضعف 
عليهم الز کاة اذهو أع 
من زكاة المال والبدن 
هوقضية أمثلتهم زفاجاب) 
بانه لاتؤخذ منهمزكاة 
الفطر لامضعفة و لاغر 
مضعفة اذلو أخذت.: 
لما صحإطلاق قوم انبا 
لاتؤخذمنمالمن لاجزية 
عليه کالصیان وامجانين 
والنساء واعا تؤخذمنهم 
ز کاةالاموال‌وقدبینوها 
مفصلة (ستل) هل تعقد الجزية 
لاو لاد من شك فأصل 
دخوله ف دن البپودية 
أو النصرانية قبل النسخ 
أو بعده كأو لاد من تمن 
دخوةؤأحدهاوشكق 
وقتدخو له هل كانقبل 


النسخ أم بعده أو لا (فاجاب) 
بائه تعقد الجزية رذ كر 
عنالوتجاهر الذمى بالاكل 
نبا رمضان‌آو شرب 
الخم رو حله هل نبجب على 
المسلم منعه‌ولو دی إلى 1 
تلقبءاتجاهر بهرفاجاب) 
بانه جب على المسا الاكار 
على الذمى إذا نجاهر بشرب 
الخمر او حلا وجوزله 
متعه من ذلك 2 
إلى تلف ما تعاهر بهلم 
يضمنه ولا نکر عليه فى . 
الا کل الذ کورولا»نعه 
منه لاجل عقد الجزية 
۱ سك سنج 
(سثل ) عن جواز عقد 
البدنة اللذرية من غير 
تقدير مدة فيه وجبان 
لام( قاجاب) 
بان اصحیما جوازه 
كذلك كالمال 

لا باب الذكاة ) 

۱ ( سثل ) رضی أله عنه : 
دن رجل وقع منه جل 
او غبره فخاف عليه أن : 
فوت ال ل جل افلان 
انحره او اذیحه ثم ان 
الرجل تحر املا وذبح 
الإقرة ثم تبين بعد قطع 

الحلقو م ان المرىء أو 
بعضه باق قبل محل 
الجيزان بهذا النحر او 
الدبح اولا .وإذا قم 
بتحر يمه فبل بضمنه الفاعل 


وان اللفظ اما يعمل مقتضاه عند الجول فیذا كلام صادر عن عدم التاأمل بالكاية فلنضرب 
عنه صفحا قو لهم لاخنی الخ انما باتى ذلك آن قلنا بقبول ارادةذلك وقد قدمتمافيهفراجعهقوله 
من حيث الصيغة فواضح يقال عليه ای وضوح فيه مع مافيه من الاجام والتحريف الفاحش کا 
آقدمته مسوطا فى الكلام عليه قوله هو صر بح فىأنالوصية ؤضورة السؤال الخ هذاعجيب تیف 
ولااماءلذلك فيه فضلا عن الصراحة على ان ذلك هولفظ السوال فای حاجة الى اعاء ان کلام 
ذلك المفتى صريح فيه اولا وقوله اوعلى ماقاله ابو اسحن فیعطنه‌هذا أمام ان ما قاله أب و اسحقغير 
ماقاله مالك رذى الله تعالى عنه ولیس کذلك م علم ما مر توله فى الصيغة الاولى أى ق‌السژال | 
قوله فهو محیح ال عله لیس کازعیت بل هو تحزیف ما ای تحریف فا راج له من التحر يف 
راج عليه وسب ذلك عدم التامل و التحری وله و قد قده‌نا فى المقدمة عن الروضة مايةتضى بطلان 
دذه الوصية الخ‌بقال عليه هذا کلام من لم عط مدرك البطلان فى كلام الروضة ومدرك الصحة فى 
كلام البغوی وال+وارزمى ومن تبعوهما وقد قدمت اوائل الكلام على الجوابااثانى الفرق بينبا 
مبسوطا فراجعه لتعلم منه أن الصواب الذى دل عليه كلامبما أعنى البغوى والخوارزمی الصحةى 
أوصيت لهم مثل مبراث آم وان لم يقل لو کان حیا لا نه مثل قوله ولا ان له اوصیت ارد مثل 
نصيب ابنقالوا والتقدير يمثل نصيب ابن لى لو كان حيا وما أحسن قول الخادم قوله فلول يكن له 
ابن أولم يكن وارثا لرق أوغير وفالوصية باطلة اه هذا إذا كانت الصيغة بالاضافةفامالوقالأوصيت 
له بمثل نصيب أبن بالتنوین ولا ابن له ففى التبذیب والكاف انه يصح وكانه قال بمثل نصيب 
ابن لی لو كان وف نصيبابنى لايصح على الاصح اه قوله وإذا بطات الوصية فا لو أوص 


ا 
ریا بم منه ان ملحظ البطلان عند حذف مدل الكنه قدم خلا فه وه بطل كلامه هذا 7 ْ 
جلى قوله والفرق با وبين مسئلة البغوى الخ يقال عليه زعم ظبور الفرق ينما ناشیء عن 
عدم فم کلام اليثوى وكلام الروضة وعدم فهم الأرق نما الذى قدمته وبين فوم الصحة ‏ 
قوله ولا ان له أوصيت بنصيب ان وااتقدير بنصيب ابنلىلو كان كيف يخفىعليه الصحةؤىقول 
من مات له ولد ولولده ولد وصیت لذا عبراث أيه مع أن الملحظ فبما واحد وهو انه إيضف 
فى كلهنهما الابن المعدوم الوصی بنصيبه اليه ومن ثم اتجه انه أو قال بنصرب ابنى ام بطلت 
الوصية لانها حينئذمثل قولمنلاولد له أوصيت له بنصيب أبنى لامتناعالتقدیر بلو كان مع الاضافة 
لافه مع‌عدمبا ڳا صرحوا به فا مر وبذ! يندفع ماحكاه هذا المجيبعن بعض المتاخر ين بقو ‏ نعم 
قال بعض التاخرین‌الخ‌وو جه اندفاعه أن كلام الروضة مفروض اعلدتفى أوصيتلهبمثل مبراث 
ابنی ومع هذا الفرضلابتصور التقدير باو كان لى ابن کاتقررلان‌الاضافة تقتضی الو جودوالتقدير 
بلوكان لی ابن يقتضى العدم فبيئه) تناقض خلافه :فى مثل ميراث ابن فانه لا بقتضی وجودا فلا 
ينافهالتقدير بلو كان لى ابن فمن م قالوا بالصحةهنا نظرا لهذا التقديرو بالبطلانملتعذره فكيف 
ذلك اتی ذلك البحث فهو بحث غير صحيحو لعله مس اعاث فقہاء جبتهم فانتام نر ذلك قالكتب 
نی عندنا بل كلامهمالذى قررته صريح رده کا عامت فاحفظ ذلك ولاتغتر بغيرهقو لهوظاهره | 
الخ هذا البحث مع کونه مردودا ليس ظاهره ذلك هو جلى لان کلام الروضة إذا حمل على | 
مآ اذالم يرد ذلك كان مفيدا لبطلان فا إذا أطلق أوأراد مثل نصيبه مع كونه معدوما وللصحة 
فا إذا أرادمثل نصبه لو كان حا هذا معنی هذا البحث آاردود فکف مع ذلك يقال وظاهره ' 
الخ وقوله خلاف مسئلة الیغوی والخوارزمی لامعنى له هنا بل هو مبنى على وهمه السابق كغيره 
ف فبى کلامہما و نقله على غير وجبه کامر بسطه قوله عل‌ما فیمه من کلام الاصحاب من آن‌الراد 


إا | ت 


(PD ۳‏ 
الخ حق العبار 5 المناسبة للمقام على ماومم فيه والا فکلام الاحاب صریح فى اعتار الماثلة ف المقدر 
وجوده ما بعد القسمة لايقبل تا"ویلا (الكلام على الجواب ا+امس) قوله و «نهم الشيخانايسعلى 
وفق الاصطلاحان المراد بالاصحاب المتقدمونوم أصحاب الاوجه غالبا وضبطوا بالومنوه, منقبل 

الاربمائة ومن عداهم سمون ا! تاخر بن ولایسمون المتقدمين وهنثم اعترضواقولالمنباج وأفى 
نهم أبن سراقة وهو قبل الاربعاثة لاسا وهو قد نقله عن مشا خه ووجه هذا 
لاملا - ان بقية u‏ القرن الثالك من جملتهم لت الشبود لهم على لسانه صل أله عليه 
وسل با 
أفوى من غيرهم خصوا تیزم على من بعدهم باسم المتقدمين فاحفظ ذلكفانه مبمقولهوهذاالمثال 
الذى ذ کروه نظير صورةالسؤال يقال عليه ۳ ت انهالذى أطي قى عله الا صحاب و اه و الروضة 
۱ والعزيز فاما الروضةوالعزيز وفروعبما فلم نرهذا ا لمال مخصوصه مع الحكم عليه بالسبعين وإن 
فيه وجما اما بالخنسين فيبما بل ولاف الجواهر مع؛ بط فروعبا و استیعاهالانی أ كم ثر کتب‌الاصداي 
ولاق التوسط والخادم وغيرها من كتب المتاخرين المبسوطة المستوعبة وأما كتب الاصحاب 


المسوطة الحا وى والنباية والبحر والتعاليق الى على المختصر وغبرها فلم تسر لا الآن الوقوف 
علا بل کذر من میسو طا ېم لم رها وإ تقل lie‏ بالوسا ام فشک ن هذا الخال مخصوصه 


3 


مم کار الفرون فلا عدو | من السافوقروا هن عهر الجتبدين وکانت ملکذالاجتهادفبیم 


0 فى بعضبا الذى لم نره الاءتراض موجه على ذلك ای لانه ذکر أنه ف الروضة وأصلبا وأنهم 


.أطبقوا عليه والحال أنالم نره فى كناب مع الفحص والتقصى عنه وظبور الحق فى |اسئلة غنى عن 
د ا 3 5 فى كلامم لان ا صورة و عر من کلاممم عليا لا قبل 
0 هو 2 4 القاخ ۳3 وجزم به 3 الصا : منم , ونقله ا الور 0 
البان عن الاكثرين والر وای ف البحر عن صدا ۳ ۳۳ وقال القاضى فى تعليقه أنه المشبور 
و نظ ر النووى الى هذا كله فلم یک ف يشر جبحه الصحة کالرافعی بل أ ا ر إلى أن القول بالبطلان 
وجه غریب کا أفرمه لفظالروضةوهو وذ کروا فماإذاقال أوصيت له بنصیب ابنىوجماانهلايصح 
و(عا نصح اذا وال سل تصوب أبن اه وقوله أوردوه على حق الغير علة صعفه جداوم من مما تقل 
القاضى سان فرق أنى حويفة رضی أله تعالى £ بأنه ف مثل تصيب ابی جعل له مثل م للابن 
ومعئاه مثل ماباخذه ابنى وف صلب أبني جعل له ماجعله الشرع لا 0 جز کا لو أودى ملك 
الابن قال فى رده لنا أن الابن يستحقكل المال فقرله نصيب ابنی وصية له فى الحقيقة بكل المال 
والثىء الواحد لا يكون لبما فتزأحما فقس نیما نصفين وليس کا لو أوصى ملك الغير لان ذلك 
غير علوك أه ف الحال وما أوصى به ف ما مملو ك له ف الحال والابن تاماه من جرنه فاتبع 
۱ صر فه 4 به قوله و غرهم أى كالفورانى بل جزم به الاستاذ أبو مصور وجزم به الغزالى ايضا 
و صححه القفال والقاضى و سره الامام إلى امعتبرین من الا صحاب و الفرض. من وله با باع به فلان 
فرسه ای وا تج ای أن علا قدره کا فى عبارة الروضة ھہ أمع عامه هک ال بسع قو له و يتعين 
ہل الخ أن ۱ راد رجوع الضمير إل ماق الروضة ففى التعبير بالتعين نظر بل أو مسك ملک 
باطلاقیم الطلان وان ار اد لكان له وجه ا قدمته عن الخادم وغيره ف الكلام على ۹ واب 
أل رابع وحاصله أنه حيث اضاف الا بن‌اله ولا أبن ۲ موجود لم يمكن فيه التقدیر انافضته لللاضافة 


ذا مر مبسوطا وخب ف ۸ يضفه اله كاوصيت بنصيب ابن صحت اقبول التقدير لوکانمو جودا او 


اولا رفاجاب)بانهلاحل 


الحوان بهذا ا او 


الخطئهفبو مقصود(سئل) 
۱ عن ذیحشاة بسكين كالة. 
فقطءت بعض الواچب 


قطعه ثم أدركه ذابح 


آخر بسکین اخری فام 


بها الذیح قبل أن يرفم 
الاول يده هل حل کا 
ذكرهعبدالعزيز الديرينى 
ف کت په الدرر وسواء 
أكان فبا حياة مستقرة 
قبل ذبح الثانى ام لا 
(فاجاب ). بانه عل 
الذبيحة وان ل یکن فا 
عندشروعالثانىف القطع 
حياة مستقرة(سئل) هل 
إذارفع تيد الذایح قبل 
تمامالذيخ 
کاضطر اب |لدابةاو | حلال 
وثاقبا فعاد فورا واكم 
الذبم تمل الذيحة ام لا 
(فاجاب) نعم نحل (سئل ) 
عن ذبائح اليبود 
والنصارىق زماننا هل 
كل اولا وهل‌اذا اخبر 
طائفة بانیم من بنی إسر اثيل. 
هل تمل ذباحبم ام لا 
(فاجاب بانه لاحل لعدم ٠‏ 
معرفتنا شرط حلبا فان 
ثبت کون الذا بح إسرائيليا 
بشبادةعد لين منااو اخبار 
عدد التو أثر نهم أنكو ن 
أو لآبائهدخل فى د بنه‌قیل 
نسخه و جر بقه أو ۳ 
و 0 ارف حلت 


اوارئا فان هذا التفريع انه! يناسب قول اروت ولو ل يكن له ابن او غ وار والخاضل ان ۱ (سئل) عن قول المنباج 


ويحل الاصطياد يجحوارح 
الساع. والطر ككاب 

و فبدو اژو شاهين بشرط 
کونما معلبة بان تنزجر 

جارحة السباع بزجر 
صاحبهاو تستر سل ارساله 
منه شرطان أو شرط 

واحد ويكون الشرط 
الرابع هو قول النهاج 
بعد و شترط تکرر هذه 
الامور فان قا بان‌مسك 
الصیدشرط وعدم الآ کل 
منه شرط آخر فکف 
يأتى .قول المصحح ان 
الامام‌اشترط أمى آخاهسا 
وهو انطلاقيا باطلاق 
صاحبها [ما يكون هذا 
على ذلك سادسا لاخامسا 
وأيا ماکان فهذا نقله 
المصحح عن الامامماالفر ق 
بينه وبين ماف المنباج 
فان .حشقة الارسال 

الا ذهاب والاسترسال 

الرواح و الذماب وذلك 
بعينه هو حمَبقة الاطلاق 
والانطلاق بدل عل ذاك 
آنا اصحح قال فلو انطاقت 
بنفسها لم تسكن مت لية قال 
الزركشى وهوظاهرةول 
المنهاج ولو استرسلكاب 
بنفسه فقتل )] بحل فاستدل 
الزر ب عل م مسئلة 
الانطلای بقول التبا 


استرسل كلب بنفسه 


فاقتضى أن الانطلاق غير . 


(i) 
الذى استفيد من جموع عبارة الشيخين والبغوى وغيره أنه مى قال عذل نصيب أو بنصيب أبى‎ 
ولا انله وارثبطل مطلقاأو ان بالتتوین صحمطلقاوقد قال الاذرعىفالتومط بعدقولالروضة‎ 
ولو أوصى عثل نصيب أبنه ولولم يكن لهابن أو لم يكن وارثا لرق أو غيره فالوصية اطلةقاتولأر‎ 
| فيه خلافا وفى النفس من اطلاق البطلان شىء وقد يقال انه موص مثل نصيب ان لوكان أ وكان‎ 
من به مانع وارثا وقد حبل كثير من الناس حرمان الرقيق أو القاتل فيرصى عثل نصيبه ظانا‎ 
وراثته اه فتأمل قوله وفى النفس الخ وقوله وقد يقال الخ تعلم ما أن المعول عليه إنما هو‎ 
اطلاق الاصحاب وان أمكن ان يقال آداه الاذرعی کا دو ظاهر لامتامل قوله فلا شك فيه مافى‎ 
| قو له وبتعين بل فيه نان بعدم صحة الوصية "عسکا بكلامبم فضلا عن شك والارادة [عا يعملا‎ 
کا مس مبسوطا فى الكلام على الجواب الثالث حيث لم يكن فى الافظ ما ينافيها وقد علبت مما م فى‎ 


الكلام على الجواب الرابع أنه حيث أضاف الان اليه نافاه ذلك التقدير ا يصرح به قول الخادم | 


بعد كلام الروضة الذ كورةهذا اذا كانت الصيغةبالاضافة فاما لو قال أوصيت له عثل نصيب ابن 
التنوين ولا ابن له فى التبذيب والكافى أنه يصح وکاانه قال بمثل نصيب ان لی لو کان وف 
نصيب ابنى لايصح هذا التقدير على الاصح اه فعام منه ان هذا التقدير انا يتاتى مع عدم الاضافة 
لامع وجودهاوظاهر کلامه ککلامم انهلافرقف البطلان بین قوله بنصيب ابی فقطآوا نیا ایت 
وق‌الصحة بين ان وان ميت وف الفرقبين ان الميت وابن ميت نظر ظاهر لانالاضافةاليهانما | 
تناف تقدير ال جود من أصله لاتقديرالحباة لاناللغة والعرف يفتضيان صحة اضافةابنه الميت اليه 

فیس فيبأ منافاة لتقدير لو كان حيافتامله قوله ومن شواهده ماو أوص بنصيبابنهوم یذ کرالثل 
فىكون هذا من شواهد التعين الذى ذكره نظر أى نظر لان هذا ليس فى الافظ ما بدل على 
إحالة ذلك التقدير بل فيه مادل على تعينه كا علم مما مر فى الاحتجاج على أبى حنيفة رضى الله 
تعالى عنه وأما فى أوصيت بمثل نصيب ابنى ولا ابن له ففيه ما حيل تقدير لو كان موجودا وهو 
الاضافة الله كا مر تصرصبم به قوله وهو حسن فيه نظر لما فى الكلام على الجواب الثانى ان 
العرف الخاص لايعمل به فى تخصيص اللغة ولا العرف العام وكلاهما هنا يتمتضى أن الاضافة اليه | 
تحيل التقدير بلوكان موجودا فلم يعمل بالعرف الخاص فيه سما مع قول الامام السابق ان العام 
انما يعمل به فى إزالة الابپام لا فى تغرير مقتضى الصرائح وكلام الروضة وغيرهايفيد انأو صيت 
بنصيب ابنى ولا ابن له صريح فى البطلان بمقتضى الوضع لاالعرف فلا يؤثر فيهالعرف نعم أن 
أراد ابنا كابنى نحو ماقدمته فى ابنى المت كان قریا لان اللغة والعرف لاينافيانهومع ذلك ظاهر | 
كلام المتاخر بن كافة أن العته‌داطلاقالاصحاب البطلان وكممن مسئاة المعتمد فيبااطلاةهموإن 
کان فى بعض جرزئياتها نظر بل أنظار واضحة فلس عاد ذلك ببدع ف الذهب قوله يتخرج على 
ما قدمناه الخ ليس هذا التخريج بصحيح لوضوح الفرق بين مسئلة الروضة ومسئلة السؤال لان 
صورتها الى ذكرها أوصيت لاولاد ابی بمئل ممراث ابیهم وصورةالروضةأوصيته يمثلميراث 
ابی المت وشتانما بينم.اان احطت بما مر ان سبب البطلان فى كلام الروضةالاضافةاليهالمشبه 
4 الحراة لتقدیر وجوده او حباته کامر مبسوطا ,هذا لیس موجودا هنالان اباهمالشبه بهل یضفه 
له فا يكن هنام وجب للطلان بو جه وقد مر فى صورة الؤال انه قال بعئل ميراث ایہم لوكانحيا 
وهذه لا نزاع فیا فان قلت‌الاضافةالیه فى اولاد ابی مثلها وفی نصیب ابی قات ممنوع‌ وکان‌هذا 
موسبب الالتباس لان‌قوله اوصیت لاو لاداتی صحیح الظاهر لاعتاج إلى تقدیر اتفاقا و انماالاشکال 


ف مثلميراث ابی مع فده فبذاهو الذى لیس بصحیح الظاهر والتقديرلامن فتامل ذلك تعلر ان او جه 


صحة 
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عة أو صيت لاو لادابی عثل مرا ث أ بيهم و إن ل يقلو كان حيا نظير مامرعن اليذوى وغيره نعم إن ۱ 


قوله فيتخرج أيضا على هذا قد علمت مما تةرر منع التخريس فى هذا أيضا قوله وهو انه كناية 


فى الوصية هو کذلك کا بسطت الكلام فيه فى الكلام على الجواب التالث قوله فیظبر انالحكم | 


كاذ كره مالك فيه نظر کامر يبانه مبسوطا بشواهده فى الكلام على الجوابالثانىوقد مر عن الامام 
آن‌ماذ کره آواسحق الموافق لالكرذضى الله تعالى عنه مختل جدا من جه اللفظ قفيه تصر بح بان 
اللفظ لاحتمله إلا بتجو ز بعدوذاك غير معت ر عند م لام 3 يعولون على القصد إن احتمله اللفظط 
احتالا قربا کایعلم منسير كلامهم وسيأتى قريباتصرحبم به فاندفع قول هذا اجيب ووجه ذلك 
الو و جه‌اندفاعه أنهلا يكفىادعاء كو نالتجو زسائغا فحسب بللاد معذلك منكونه قريبافهمه من 


| اللفظوماذ كر همالك ليس كذلك كاعليته من‌قول‌الامام الذ كو رقوله الاترى ف‌الاستدلال بذاك 


نظر بل لا ريصح أنه إذاتلفظ بذلكف الوصية انتقل من لفظ صر يح فى مداو له إلى لفظ صریح فى مدلول 
آخر فوجباعتباره لما مرأنالمدار ف الوصايا ونحوها إا هوءلى الالفاط ومؤدياتما وأما حيث الى 
بالاظ الصربح ف‌ثی,وقصدبه خلاف ذلكالصريح فانه لايقب لا تقرر أن المدار هنا على الالفاظ 
ومدلولاتهاالموضوعة هى هاما أمكن فاتضح انه لاجامع بين التلفظ با قاله مالك وقصده من اللفظ 
الدالوضعا عندأئمةنا علىخلافه فتامل قولهو یو مده‌الخ هذا الذى ذكرهإنما ید مابعدقوله ألاترى 
من‌التصریح ذلك المعنى وقدعلمت‌انه‌اذان کر ذلكلانزاع ف‌اعتباره هو واضح فلاحتاج إلى ميد 
بماذ كره.وأما مدئلة اعتبار مجر د القصد التى هی عل النزاع فلم يذ كر ما مؤيداً وقوله وما ذ کره 
الماوردى واليندنيجى هومااعتيره مالك هذا عيب منك لان ماذ کره الاوردی حكى فيه الاجماع 
فكيف خص مالك ويقال انه الذىاعتبرة مالك وأيضافمحل كلام مالك وغيره فا إذا ۸ بصرح 
ففنفس الوصية بالعنی السابق فالك رضی الله تعالى عنه يرى أن لفظه مو ضوع لتنزيله منزلة 
المشبه به من غير زادة مطلقا والشافعی رحمه اه تعالى بری أنه موضوع لنزيله منزلته مع اعتبار 
الزيادة کا مر فمحل اختلافب) إا هو عند عدم التصر بح من الموصى بثىءمن ذلك وحيلئد فكيف 
بدعی أن ماذ کره الاو ردی والبندنيجى ا مصرح فيه الوصی ما هو صریح فيا ذكراه هو ماأعتيره 
مالك ما هذا من‌هذا المجيب الاتساهل غبرمرضی وقوله عقبه لكندالخ لانفعهىردالاءتراضعايه 
لان به يبطل قوله ان ماذ کراه هو عبن مااعتيره مالك لانهما اذا انا لایعتبر انه الا عند التصر بم 
بدوهويعتبره عند عدم التصریح به فأى اتحاد بين المقااتين حى يقال ان إحداهما عبن الاخری 
قوله بالنسبة لحل اللفظ عليه الخ هذه العبارة لاتلام ماقا لآن ماوجب اعتباره عند التصريح به 
هو اللفظ الدال على ذلك الءنى المعتير وأى لفظ آخرییقیحی يقال ,النسب ةمل اللفظ عليه فان جعلت 
ماللمعی المعتير والتقدير انالمعنى الذى جب اعتباره عند التصر يم بهم بصح قولهبالنسبة مل اللفظ 
عليه لكون اللفظ محتملال‌لانه اذافرض أو لاالتصريح به کف يفرض ثانبا أن الافظ تمل له فعلم أن 
قوله بالنسبة الخ غير صحبح على کل من‌التقد ربن مادعاه هذه القاعدة وهى أن كلما وجب اعتباره 
عندالتصریح به يحب اعتباره عندقصده سب هالخفلة عن قولحم كل مالوظبر فی‌عقد أبطله یکره قصده 
عند ذلك العقد كالتكاح بقصد أن يطلق والييع بقصد الحيلة وما يبطل عثه السابق وقاعدته 
هذه قول البغوی فى تبذيبه كل لفظ [ذا وصل به لفظ آخر وقبل ف الظاهر اذانواهلایقبل فىالظاهر 
ومن‌مثل ذلك أن تقول أنت طالق قاصدا ان دخلت الدار لايفيده ظاهر امع أنالافظ حتمله أو 
متلفظا به قبل وأجرى الغزالى وغيره ماذكره البغوى فی‌کل ماأحوج الى تقبيذه الملفوظ به بقيد 


[مو الفتاوىالكبرى __ رابع] 


على ذلك والقصد شفاء 
الغليلمن ذلك (فاجاب) 
بانقول امنماج ورسك 
المصيد ولانا كل منه أفاد 
بدشرطين وم انه مىك 
الصيد و لايخايه يذهب به 
و ئانپا أن لا با کل منه 
وأما قوله بعد ذلك 
وشترط تكرر هذه 
الامورحيث لايظن‌تادب 
ا فين به وقت 
اعتبار هذه الامور وقد 


على أن ماذکره الامام 


خامس لا سادس 
والفدوظ: ۰ لام 
الذ کورة فى النهاج 
شروط لصير ورة 


الجارحة معلبة و شترط 
ارا ی دل 
ما أصطادته المعلية أن 
لاتنطاق بنفسبا فلو انطلقت 
بنفسها فقتلت صيد آل حل 
ذاك الصيد فالخامس 
م ط. له لالتعلمباو قوله 
لمكن معلمة لعی عل 
ذلكالصيدلا أم|اخرجت 
عن كو نما معلمة بدايلقول 
المنباج ولواستر سل كاب 
بنفسه فقتل عل( ستل ) 
عن قول الروضة فى هذا 
الاب فر ع إذار می طیر 
الاء إن کان على وجه 
الاء فاصابه ومات حل 
والماء له كالارض وإن 
كان خارح الماءووقع فيه 
بعد (صابة السپم‌ففی <له 
وجبانذ كرضاقالحاوي 
و قطع فى التهذيب با لتحر م 
وق‌شرح مختصر الجوينى 


تال أه هل هاتان 
الصورنان فا إذاكان 
الرامی فالاو الخو 
أو أعم هن ذلك وقوله 
بعد فلوكا نالطائر فىهواء 
الخ قال ف ات إن 
كان الرامى فالرلم حل 
وان كان فى سفينة فى 
اع 
القيد لا تقدم نان القسمة 
العقلية تقتضی أر بع صور 
أن يكون الرامی‌ق‌الیحر 
والطبر فيه أو كلاهما فى 


الما وأحدهمار هوصادق 
بصور تین بینوا ذلك 


(فاجاب) بأن الصورتين 
الاو لین لافرق فیپ‌ابین 
کون الرامى فى البحر أو 
البروقدعلما ذكر ته الک 
ناور اند گنه 
( سكل )عمنذيح ذيحة 
فازالر آسما هللاو لا 
(فاجاب)بانها نحل (سئل) 
عن بقر خر جهن فرجما 
بعض الجنین فذ عه شخص 
هل بحل أولا (فاجاب ) 
بانه حل الجنين الذ كور 
(سئل)عمااو آخر جالسيع 
حشوة الشاة وأباما 
وذحتو فيهاحأةستقرة 
هل عل أكلبا أم لاوما 
الحياة المستقرة (فاجاب) 
بانه تحل الشاة المذ كورة 
والحياة المستقرة فى 
المذ كورةتعرف بالابصار 
والحركة الاخشاريين 


) (۰ 


زائد ومنثم قال ف الوسيطلوذ كرلفظا ونوىمعه آم لو صرح به لاينتظ مع المد كور ففى تأثيره 
وجپان والاقیس ی ام فتامل ذلك تعلم به رد ذلك البحث وبطلان تلك القاعدة وقوله 


وأمثلته فى کلام الاصحاب لا تخفی وما بيطلا أيضا قوفم اللفظ الصادر من المكاف إذا عرف 
مداوله فى اللغة أو العرف لم جز العدرل عنه إلا بأمور منها أن ینوی المتكام به غبرمداوله ويكون 
اللفظ محتملا لما نواه ففى بعض ال مواضع قد يقبل قوله وف بعضها قد لايقيل حسب قربه من الافظ 
و بعده وفىفتاوى القاضى حسين حاف لايتزوج النساء ثم‌قال أردت واحدة معينةأو ثنتين لم يقبل 
لوجود لفظ الم عوما نحن فيه منالواضم الى لايقبل فيباقصد مامر عن مالك لبعده من اللفظ کا مر 
التصريح به عن الامام ومن كلامهم الشاهد !| نحن فيه الصر بح يعمل بنفسه ولا تقبل إرادة غيره 
به واحتمل برجم فيه إلى إرادة اللافظ ومرادم بالحتمل المذ كور الحتمل معان على السواء بدليل 
قول الامام الالفاظ ثلاثة نص لايقبل التاويل وظاهر يقبله ومحتمل يتردد بين معان لا بظبر 
اختصاصه بواحد منها فالنص لا محيص عنه والظاهر يعمل به على حكم ظبوره فان ادعى اللافظ 
ناويلا ففيه تفصيل يطول فى المذهب والحتمل لاد من مراجعة صاحب اللفظ اه ملخصا ومن 
الظاهر الذى لايقبل تاو بله قوله هذا أخى ثم قال أردت إخوة الرضاع لايةبلعلى الاصح أواخوة 
الاسلام لايقبل قطعا ولوقالغصبت داره وقال أردت دارةالشمس والقمر لم يقبلعلى الصحيح فى 
زوائد الروضة عن الشاثى فاذا لم تقبل‌الارادة فى هذه المسائل ففى مسئلتنا بالمساواة بل بالاولى 
قوله وقد رأيت لبعض فضلاء المن الخ هذا البحث بتقدير تسليمه.لا يشمد له لوضوح الفرق بينه 
وبين مسئلته لان لفظ. الجبران مةول على القريب والبعيد بالتواطىء أو التشكيك وکل ٠نبما‏ 
توثر فيه اة ومن ثم كان المشترك عمل على جميع معانه مالم مخصه المتكام باحدها وأما 


ا| مانحن فيه فهو من اللفظ الموضوع لجزنیخصوص فلا تقبلإرادة صرفه عنه‌وما أحسنةول الامام 


ااصریح‌مایتکرر على الشیوع اما ففعرف الشرع أو فى عرف اللسان وإذا حصل ذلك لزم إجراء أ 
اللفظ على ظاهره ولاشل الع-دول عن موجب الظاهر فى الظاهر اه فان قلت ١‏ أثرت النبة فى 
تخصیص العام فى مسئلة الجبران ولم تؤثر فى لفظ النساء فما مر آنفا عن القاضى حسين قلت لان 
تخصیص العام لايبطله إذ الاصملآن العام التخصوص ججة فما عدا ماخرج منه ولو عملنا بالنيةفى 
مسئلة القاضى لابطلا المعية من أصابا فتامله فان قلت اتفق أحابنا على آن‌الضعف‌هوالثی.ومثله 
فاذا أوصى له بضعف نصيب ابنه كانت وصية بالثلثين وقال مالكوغيره هو الملوذ کر الاذرعى 
كلاما ثم قال ويؤخذ منه انه لو کان الموصى من برى أن الضعف اثل فقط أعطى مثل نصیب‌الان | 
فقط وليس ببعيد ولا يكاد يعدم له شاهد أو شواهد منكلامهم أن المرجع فى الوصية إلى العرف 
فبذا يؤيد ما قاله هذا المفتى وغيره من المفتيين السابقين أنه يعمل بارادة الموصی فما مر وما 
قاله مالك رضى الله تعالى عنه قلت لا تابيد فى ذلك لان الضعف لفظ مشترك فى اللغة ببن الشیء 
ومثله وبين المثل کا نقله أو اسحق النحوی ثم نقل أن العرف العام خصصه بالمعنىالاول ويذلك 
صرح‌الازهری أيضا فى كلامه على الختصر فقال إنه بالعنی الاول هوالمعروف بن‌الناس وأمامن 
جبة اللغة فبو المثل فا فوقه إلى عشرة أمثاله وا کش وادناه المثل اه وإذا تقرر ذلك اتضح أنه 
ليس نظر مسثلتنا لانه لاشترا که لغة أثر فيه القصد ولتخصيص العرف العام له بالاول حمل عليه 
عند الاطلاق وإن حالف قاعدة الشافعی رضى التهتعالىعن من الاخذ بالاقل فاص أن فيه اعتبار.ن 
من حيث اللغة والعرف العام فلا يقاس به ما فيه اعتبار واحد وهو مامر عن أولئك المفتدن | 
فتامل ذلك واحفظه قوله فان قلت كيف حمل اللفظ عند الاطلاق الخ لاعتاج إلى هذا السؤال 


والجواب 
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والجواب مع تصرحهم به على ام وأتم من هذا حيث قالوا اللفظ الصادرمن‌آلکاف إذا 
عرق قدا لفق ال أو ارف ال خر ماقدمته قربا فراجعه تعلم به ما فی کلام هذا الماتىوقوله 
ولوعل جوز مر رده من کلا مې مو أنه لا بدمن قرب ذلاك الاحعال حى تقبل ١‏ رادئه قوله مالم يقصد 
اتفاع اطقیم أو امجتاز اما قبل قصده لن اسراج الكنيسة محتمل لذلك ولقابله على السوا. لانه 
مطلق فى ال وال فأثر فه القصد لذلك وحينئذ فليس هذا مشاما لصورة السؤال وجه ولا 
مؤيدا لقوله قبله ولو على تجوز لا تقرر أنه محتمل لکل‌من تلك الأأحو ال على السواءقو همم يقصد 
تملبكه هذا وما بعده من الطلق فى الاحوال أيضا فباتی فيه ما مر فى الاسراج قوله الا إن اراده 
3 قبل هنا لان فه تغليظا على نفسه وما هو كذلك یقبل فيه وان بعد لجال من اللفظ كاء 
من قول الصدلانی من فسر اللفظ بغير ما يقتضيه ظاهره ينظر فيه فان كان ذلك عليه قبل لانه‌غاظط 
على نفسه وان کان له لا عليه قبل باطنا لا ظاهرا ان اتصل بحق آدمی اه ملخصا قوله ولو تال 
هذا الال الخ انما قبلت ارادته ما ذکر فى هذه المسائل لنحو ما سبق من أن اللفظ >تمل ما أراده 
ذا احتالا ريا فا شاهد ی شیء منها لا أطلقه من من القبول مع بعد الاحتال قوله سمعت‌الدعوی 
مبنى هو وما بعده على تاثبر ذلك القصد و فقو وقد علمت ماف ذلك قرله على نفی العلم هو مانقله 
الشيخان فى صورة ما لو أوصىبجزء ٠‏ مثلاعن الآ كثرن ول مصلا بين أن يدعى علم الوار ثبارادة 
الا کثر وأن لا لکن صرح القاضى حسن ر غره بان شرط سماع دعواه ادعاؤه ذلك والمعتمد 
الاول قوله فقلنا ان المعنى هم على مبراث آییم لو کان جا فی هذا نظر ان اراد أنه تقدير لما فى 
السوال و هو الظاهر وذلك ان هذا هو عين لفظ السؤال فكيف يقال أنه تقدير له وان هذا 
التقدير هو السبب لتصحیح الوصية قوله فظاهر أن ااوصية بنصف الال هذه العبارة انما تقال 
6 لا خفی على من مارس عبار نم فى حث یشیم من کلام الاصحاب فما واضحا لا فها هو 
|| منصوص لحم وقد صرحوا بذلك فلا حتاج ان يقال فيه هذه العبارة الموهمة ان ذلك حث من 
هذا المفى قوله فجوابه أن الظاهر 1 ن الاعتبار فى ذلك حالةالموت هو كا ذ کره کا بسطت الكلام 
فهفى أواءٌ ثل جو أبى مع البلقيتى المعتير فى مثلهذا حالة الوصية فراجعه حتی تعلم الوق ذللكة ا 
وعليه فيستحق الموصى لهم فى الصورة الى ذ کرها السائل ربع التركة هذا منه ان أراد بقوله 
واحد من اعماميم أحد الذ کور کا هو صریح اللفظ تناقض لانه اذا اعتير عددهم عند الوت 
شارت وة ۷ هى قوله السابق فان قلت فا اللفظ الذى اذا تلفظ به الموصىالخ فين ثم 
انه فى ان وبنت وأولاد ابن أوصى لمم بمثل نصيب عمهم أن الخسین ثم ذ کر هناعل‌الاثرنی 
هذه بعينبا أن لهم وت ووجه کون هذهالصورة ھی تلك بعينها أنها مفروضة فثلاثة بنين ر بنت 
وأولاد ان ميت أوصى طم عثل نصيب اا مات اپنان فى حياة أبيهم المرصى فاذااعتيرنا 
حالة ااوت فهو ل يمت 5 عن أبن وبنتوأولاد ابن أوصى لهم مثل نصيب عم الموجودوهذه 
الصورة هى عين تاك التى قدم فا فى عبن هذا التصویر أن للم نحسی الترک: ومذا هو الصواب 
الذى يصرح به کلامهم فقوله هنا ان لهم ربع التركة غلط فان قلت فان اعتبرنا هنا حالة الوصية 
ما الذى بكرن لاولاد الابن الموصى هم عثل تسيب أحد أعامهم قلت يكون لم التسعان لان 
مسئاتهم من سبعة بزاد علبا مثل نصیب احدهم وهو سپمان وإن اراد باحد آعاميم ما شمل 
1 عتهم صح ما قاله لكن من أىقاعدة أخذ حمل قول الموصى واحد من أعمامهم على ما رشمل الانثى 


0 0 بالتغليب فهو ص 0 وهو لا ګوز و عليه عند e‏ و ۱ 


وليس بيهم قرابة 
بتضحية واحد منهم 
(فاجاب) نعم تتادىوقال 
بعض اتآخرین يشبه 
آن یکون فى حق منق | 
نففته منهم (سئل) هل 
يۇخذ من قولبم بوكل 
مسلیا فى الذیح‌و النةأنه 
لابوکل مسلما فى النية 


(سثل) الغالب فى هذا 
الزمان قطم ألة غ 

الضان من‌طرفباو | کی 
الناس بظن ان الالية 
تک بذلك فبل تجزی,ء 
التضحية بما هو كذلك 
سوا کان المقطوع 
ينسحب عل ا لارض ام لا 
كيرت به الالية أملا 
رفاجاب) بانه تجزیء 
التضحية بمقطوع طرف 
لالية لاله جوء سر 
عرفا من عضو کار 
لاسما وهموامايفعلون 
ذلك لاجل كير الالة 
فر وكقطع البيضتين (سئل ) 
هل‌تتادی سنة التضحة 
عن جماعة سکنوای ست 


وآخر فى الذیح کا قاله 
بعض ثراح الارشاد 
آن‌برکل فالنية ماعا 
مزا ويوكل فى الذبح 
غيره تالو وکل فى الذبح 
و و نوی‌هو فقو لبم ا مذ کور 
تمثيل لا تقييد اذلا بظبر 
فرق تفو یضیما 
و تفویض النية فقط فان 
القاعدة أن ماتمکن 
"له 


بین 


الشخص من 


)۸( 


۱ على ذلك ا جل قول الروضة وغبرها لو أوصى لزمد بمثل نصیب آحد ورثته أعطى مثل أقلهم نصيبا 
من مباشرته لش( 0 ل) || ثم قال فاذا کان له ابن وبنت فالوصية بالربع قلت إن كان ذلك هوالحامل له على ماذكره فهو 
عن الى إذا ای اي 7 غفلة عن التصو برین لانه هنا عبر بقلب فا البنت دون الان وفى مسئلتنا عبر «الاعمام وهواتما. 
يتناو لالذ كور دون الاناث فان قلت قد يستدل لا قاله بوهم لو ا ثلاث بنات ولميات 
بلفظ أخوة ولا بنوة كان لفظهصادقاعلى كل فنزلوه على الاقل وهو نصيب بنت من الثلائة لصدق 
لفظه عليها وعود ضميرم على المع الشامل لذ كور واناث شائع لا عتاج لقرينة وأما اذا كان 
هناك عمة وأعمام تفص الاعام بقوله بمثل نصيب واجد من أعامه فالقول تحمله على العمة بعيد 
جدا مع أنه لادليل عليه بل الدليل عل خلافه وهو أن الوصف بکونه واحدا من الاعام صریح 
فى أن آلراد الذ كور لاما | پعمپ و الا: نی‌فان قلت قد بدل له قول‌الرافعی لو كان له ابن وبنتابن 
وأخ وأوصى مثل نصيب أحد ولديه كانت الوصية بالسبعقلت لادليل فيه لان ولدالولديسمىولدا 
حقيقة وعل مقابله وأنه لا حمل عليه عند الاطلاق فبناقرينة ظاه رة وهی التثنية ومن ثم لا ذكر 
الرافعی مامر قال بعد كلامفوة, وع أسمالولد على ولد الولد خلاف سبق ف الوقف فانوقععليهما 
فالتصوير ظاهر وإلا فالمنع اما هو عند الاطلاق فاما هنا فالتثنية فى قوله أحد ولدى قرينة تبين 
إرادتهما جیعا اه وهذا منه رحه الله تعالى مؤيد لا ذكرته ان الاعمام لايشماون العمة فى هذا 
لباب الا بقرينة ظاهرة تدلعليه لانولدالولداذا احتاج شول الولد له هنا الى قرينة مع أنه يطاق | 
عليه ک ثبرا بل حقيقة على الاصح فى بعض الابواب كالحجبوغيره فا بالك بالعم فال أنه لا يشمل 
العمة الا بقرينة واضحة تدل عل‌شوضا ولا قرينة 7 هنا كذلك فكان ۹ فى تلك الصورة الذی‌د ل 
عليه يه كلامم کا هو واضح بادنىتامل ان لاولاد الابن الخسين لا الربع وفقنا الله سبحانه وتعالى 
أجعين لايضاح الق واتباعه وخلصنا من دسائس نفوسنا الاملة على التورط فى هوة الباطل 
وابتداعه ويسر لنا من غير عائق ولا مانع الدأب فى تحقيق العلوم الذى هو أفضل الاعمال وأخذ 
بنواصينا إلى أن ننتظم فى ساك 0 من أهل الكمال وأبقى من حملة العلم فى كل[قام جا جا 

وأتحفهم من قربه وهيبته وقيأمبم حقوق ر وبيته ما محصل به عل آیدمم البداية المتبعييم 

عربا كانوا او يحما واقبل بقاوب خلقه ایهم حى يعولوا ى کدف المعضلات والنوائب ثب علیرم 
واخرج من نفوسبم الضغائن الى تقطع عن الوصول إلى خلافة الرسل الكرام الى هى اعلى 
المقامات فى هذه الدار ودار السلام وألحقنا مهم فى ذلك انه الكفيل بكل خير فى سائر الاحوال 
والمسالك لاله غبره ولا مامول الابره وخيره فضراعة اليه باكمل انسائه ووا عقد اصفيائه 
ان يعصمتى من الخطأ والخطل ومن الزيغ والزلل وان يعفو عما اقثرفت من الذنوب وما حويت 
من ن ليرب انه الجواد الکرم الرؤف آلرحم ( وسئل ) نفع الله تعالى به هل يجوز للوضنى فى 


شی من الاضحية هل 
جوز أن يطعم زوجته 


منه وأولاده آم خص 


ی اس و یس هه ی اس ای رم را اد ار ید ص 


نه نقسه کا بعر به 
7 بيرم الا كل و الاطعام 
وهل قول بعض 
التاخرننان ظاهر کلام 
الشبخين منع الا غشاه من 
إيثار غيرهم وهو بعيد 
ظاهن لعموم الإشار 
ف الاولاد وغرم أملا 
( فاجاب ) بانه جوز أن 
یطعم ‏ منه زوجته 
وأولاده ونحوم لان 
اطعامه فبا تلك له 
لتصر عم جوازالاهداء 
من نأضحة بةااتطو 2€ للا ۳ 0 
هو فد الملك فاطراد 
بو طم لا جوز تلىك 
الاغناء شيا منمأ أنه 
لا علكيم ذلك لتصرفوا أ 
قنه بالییع و محوه کا نبه | 
عليه جماءة من المتاخرين 
" وعيارة الوجيز ولا 
جوز تمليك الاغنياء 


للبييع. اه وذهب بعض 


E‏ | شرق حو الکفارة صرفبا لاه ل المكفر بعد موته لان تهمة دفع التفقة عن نفسه قد زالت المت 

۳ 0 لا | اولايحوز ذلك لان الوصى لايحوز له الدفع الا لمن يتمكن الموصى من الدفع اليه وهو الان غير 
دی امه و ی 

۱ سل ۳ جوز اقل 0 م تمكن من ذلك (فاجاب) بو له الظاهر أنه لا جوز للودى صرف كفارة المت لمو نه انه ناب 


لاه رم ارام + ا عن الت فاع كه وایضا فما یصرفی ننه رک وهی املك اور ران فرش اله 2 
أم لازفاجاب) يانه لاوز 1 منه [ذ لاخرج عن ملك الورثة إلا بصرفه لاقلهفكف يصرف له منملك و ذا يعم ن ذلك 


نقلا ولو أضحة تتاوع || لابختص بالممون يسائر الورثة كذلك و لولهيرث المهون لكونه قاتلا فمل يجوز الصرف‌اله نظرا 


بل‌ستعین فقراءبلدها 0 ۱ لمعی الثانى اولا نظزا لفعتی الاول کل تمل والثانى اقرب الى اطلاقہم فهو الاوجه نظرا الى 
الطاعيم : تمتد اليبالكوتما || ان الوصى نائب الیت فان قلت العلة فى منع صرف الميت فىحياته امو نه دفع او ة عن نفسه‌وهو 


(4) مؤقتةبوقتكالركاةبخلاف 
نقل الف ذور ونحره . 
(سئل) هل تجزی 
الاضحية بالخامل أولا 
| (فاجاب) بانه لاتجزىء 
التضحية با لان ال 
r‏ لما ولان لبا ردیء 
ال ارف 
المشووربانها زى لان 
ماحصل بها من نقص 
اللحم سیر با لجنين فبو 
کا لخصى فقند رد با نالجنين 
قد لا بلغ حد الاكل 
کااضعتة وبان : زيادة 
اخم لا برع بل 
العرجاء السمية (ستل) 
عن ر جل ماك‌شاةو قال‌هذه 
اضحية او جعلتبا 
أضحية ولو عند الذي 
هل تصير بذلكواجبة 
و يحرم که من وان 
نوی به التطو رع لتافظه 
بذلك ام لا وهل يحرم 
الاكل من الاضحية 
الواجبة بالتذر ابتداء ام 
لا (فاجاب) بان الشاة 
المذ كورة تصير بلفظه 
المذ كرر اضحية وقد 
زالملكيعنم|فيحرم عليه 
| كلهمنالاضحية الواجبة 

2 باب العقيقة ) . 
(سل) هل حرم حلق 
الذقن وتفبا اولا 
(فاجاب) بان حأ ی 
الرجل ونتفبا ر 
ْ دعرام وقولا ل لينى 
يحلق لحيته ولا 0 
| ضعيف(سئل)عن تلقیب ‏ 


منتف فى صرف الوصى اذ لامؤنة على الميت تدفععنهحينئذ فكان ينبغى جوازصر فهلممون غيروارث 
لندو حجبه بأقرب منه كد عال وفرع سافل قلت تنزيلهم الوصى منزلة الميت فى جواز الصرف 
لما ارم الميت يقتضى تقييده ما كان تقد به المت فى الصرف لانه نائبه سواء أوجد العی الذى 8 
الميت لاجله أم لا لا تقر رأن الملحظ فى الجواز النبابة عن ا ميت و الناثب المتقيدتصر فهبكو نهعلى جبة 
الا بة لاتوقف على وجود العی الوجود ف استناب عنه فتامله لا وسٿل ) من روی شبن من 
یرصب ذن له ف‌الکلام‌معااو تىقيل بارسول اتءوهل: تتکلم الاو تى قال نعم و يتا ورون فاجاب ) 
بقوله آخرجه الشيخ ابن حبان لا وسل ) عن أو صی لغيره بمنا فع نخلة مثلا فاهی منفعة النخلةهلهو 
کرمبا ولیفها والاستظلال بظلبا ونحو ذلك آریدخل‌ن‌ذلكالمرقو اللیف ککسب‌العبد آولایدخل 
ذلك فاجاب بعضهم ما حاصله عدم دخول نحو اش بمجرد ما ذكر وأن النخلة لامنفعة له | 
الا نحو الاستظلال والةجفيف وربط الدواب بها وعلى ذلك تحمل المنفعةالموصى ما واعترض عليه 
آخر وأجاب بما حاصله ان اطلاق المنفعة يشمل جميع الفوائد كالفرة والبكرموالليفو نحوها بالنسبة 
الى النخلة والان والصوف ونحوهها بالنسيةالى الماشية مستشمدا بان الموصى (ه بمنفعة العبد علك أجرة 
| حرفته لانبا أبدال منفعته و علاك أيضا مبر الجارية عل خلاف فيه و أطال فى الردعلى الاول ثمأجاب 
الاول انیا حاصله تقر ر جوابهالاولوالردعل المعثرض الحجيب الا نى و مستشمد! بان الوصية بالمنفعة 
انا تطلق على ما يرد عليه عقد الاجارة وهو نحو الاستظلال بظلبا يا اقتضاه کلامالاصحاب تصر عا 
وتاوحا وأدل دليل على ذلك اقتصارهم على دخول الكسب والموهر لاغيرهامن ارو اللانوغير ذلك 
ما لايخنى وانا قالوا بدخول نحو الكسب لانه بدل المنفعة مع مافى ذلكمنالخلافولو كان غبرها 
داخلا کار واللبن لوجب على المتعقب ان ينص عليه وأطال فى الرد على السترض المجيب الثانى 
فتفضاوا سيدى بالجواب الشافى فان قلم ما قاله الاول فتفضلوابییان دايلهواار دلااستشېدبهالاول ل 
أنابم أله سبحا نه قال الجنة عنه 08 أمين (فاجاب ) بق وله الذى يصرح بهكلامهم أن نحو الثمرة 
واللبن لايدخل فى الوصية با منفعة و مایصر ح پذلك أمو رمنباما ند ريب البلقيى ان:<و الثمرة لايد سل 
فى مطلق الوصية بعين نحو الشجرة بکل‌حال‌فاذا كانت الوصية بالاصل نفسه لا «دخل فيها نحو الممرةفا 
بالك بالوصية بالنفعة فان قلت مافى الندريب مرجوح قلت هو مع كونه مرجوحا بدل لا قلناه 
اذ لاوجه له الا النظر الى ان لفظن<و الشجرة لايتناول نحو ثم رما لان نحو الثمرة عبن أخرىلايشملبا 
لفظ الشجرة ولاتقاس الوصية بنحو البيع لضعفها عن الاستتباع خلافه واذا جرى هذامن البلقينى 
فى هذه الصورة فقال بعدم دخول نحو الثمرة لما ذ كرته ازم بالضرورة انه قائل فى الوصية با انفعة 
انها لاتشمل نحو الثمرة ولا یازم من ضعف كلامهفى الاولضعةهه:الوضوح فرقان ما بين الصو ر تين 
فان الوصية بالعين أقوى من الوصية بالمنفعة ومنبا قول الجواهر فى الوصية بیاستحمله‌هذها نار ية 
أو البپیمة فى هذ العام أو أبدا وجبان ما آنا 53 كا تصح بالمنافع ثم قالوا وف الوصية بما 
سحدث من الهار طريقان آحدها القطع بالصحة ۳ ما أنه على او جپین ف امل سواء أوصى 
ثمرتها هذا العام أوكل عام اه ففى وله کا تصحبالمنافع التصرريح بان نحو امل والمر ليسمن الوصبة 
بالنافع والا بان کان داخلا فى الوصية با نافع ارم فاس‌الشیء على نفسه وهو فاسدفتعین‌آن‌الوصية 
بالمنافع لا تشمل عبنا کثمرةو لیف وصوف و لبن ومنهاقو ل الرافعى بننی أن يقال الوصية بالغلةوالكسب ۱ 
لا تفید استحقاق السگی وال ركوب والاستخدام و و احد منها لا شد استحقاق الغلة والكسب 
فا نالغلة قائدة عينية و النفعة تطلق فىمقابلة العين فيقال الاموا لتنقسم الىالاعيان والنافع امفتامل 
جعله المنفعة مقا بلة للعين تجده صر جا واضحا فى أن النفعة ا أملاراناتشبلالائارالى 


آذان الصيية لتعليق الق 


(۷۰) 


۱ ۲ ۱ ۱ مسمس maar‏ سوج بيس مجعو حت حب سس 1 
فبا هل بحرم أولا || تصح الاجارة طالاغير و عرضابن‌ا فعه‌وغبره كاىهيدانالفرساناردعثههذا لامنم الاستدلال 


(فاجاب) باه عر م التثيقب 
المذ كور ۴ مرج 0 
الال وغره قال لانه 
جر حل تدع اليه حاجةقال 
الاآن ثبت فيه منجبة 
النقل رخصة ولم تبلغنا 
"اه لکن شاححه بعش 
التاخرین وفی الرعاية 
فىمذهب الامام أجل 
رضى اللهعنه يجو ز تثقيب 
آذان الصيية للزينةويكره 
ثقب آذان الصی وف 
فتاوی قاضی خان من 
الحنفية نه لاباس پتثقیب 
آذان‌الصية لانهم کانوا 
یفعاو نه فى الجاهلية و 
نکر علیم و (سنل) 
هلحرم حرق الجلدة 
المقطوعة للختان أملا 
(فاجاب) باه عر م خر قبا 
لاحتراهبا ولبذا يحرم 
استعمالبا ويسن دفنها 
(سئل)عن الخنئى المشكل 
هل بجوزختانه آم لاواذا 
قلمبعدملج از فالفرق 
نه رن مال نبت لهکفان 
ولم تتميزالاصلية ثم سرق 
نصا باحيث تقطع | حرد اھا 
(فاجاب) بانه لاجوز 
ختانه لا نالجر حلاجو ز 
بالشك والفرق بين هذه 
ومسئلةالسرقة أن الحق فيها 
متعلق بالادمى وحقوق 


والمضايقة و الحق 
فالغتان 2 متعلق 


به فها ذكرناه لان رده من حيثية أخرى کا يعلم بتامل كلامم فى ذلكو يوافق ذلك تعليل الاحاب 
للوجه القائل بان ولد الموصى عنافعها للورثة بان استحقاق المنفعة لایشملهکالاجارةفذاتصر بح منهم 
بان المنفءة لاتشمل الاعيان ولاجل ذلك نظر الاصح الى مذافقال آنالوسی له بالمنفة لا ملك الو لد 


| بل منافعه فقط لانه جز, من الام فاجرى عليه حکم ماع لا بقا عدة انل ولد تابع لا مهلا نه جز ء .نها وهذالا 


بتصور القول به فىنحر الثمرة واللان فتعين انه للوارث‌لا تفررآن النافعالوصیممالاتشمل‌الاعبان 
بو چه وهنا مافى الجواهر ان الراد بالمنافع الموصى مها ما تملك بالا جار ةالصحيحة و هذ انص قاطع للتزاع 
ككلام الرافمى السا بق نی ان الو صية بالمنافع لا نشمل عن أصلا لان‌العین لا لك بعقد الا جار ةقصد | مطلقا 
بل تبعا لضرورة أوحاجة وفی شرح النباج لازرکشی انما حت الوصية بالنافع لانها اموال تقابل 
بالاعواض فکانت کالاعیان وهو صریح فيا مر عن الرافعى ان الراد با نافع هنا مایقایل الاعبان 
وفيه أيضا وضط الامام النافع ما تملك بالاجارة ومذا يا مر عن القمولی صریح‌فیانه‌لایدخل فى 
النافع عين أسلا وفيه ایضا وف وجه ضعیف نصح الوصية بالثمرة الى ستحدث دون امل لانها تحدث 
من غير احداث أمر فى أصلما کالنافع خلاف ا ولدفبذ صر يح فى | نالثمرة ليست من النافع والالم 
يصح قياسها سليهابل متن اانهاج صریح فى ذلك وهو وتصح بالنافع وكذا بثمرة أو حل سیح۔ ان فى الاصح 
جزم بضحتبا بالمنافم وحكى الخلاف فى تما بشمرة ستحدت فاو كانت الثمرةالى ستحدت من المنافم/ 
يتات الخلاف كيف ر قد أجمعوا الامن شذعلىحةالوصية بالمنافع والاستدلال ملك أجر ةالحرفة و البر 
غير فیح لان اجرة الحرفة بدل منفعة يصح الاستئجار لما ولیس بدل عبن حتى يكون دليلاعلى 
ما زعمه من تناو ل النفعة للاعبان الى ذكرها ولان البر ندل منفعة أإضا هی الوطء الذى هو 
الانتفاع وان لم يصح الاستجار له فليس بدل عين أيضاعل ان الراجح عدم دخولهلانه بدل عمالا 
.يستاجرله فلم تشمله المنفعة وبه يتجه ماقاله الاولواما استشهادالاولبان!ارصيةبا انفعة انما تطلق 
على مايرد عليه عقد الاجارة فهو المنقول 6 ق مته لکن قوله وهو حوالا ستظلال بظلباغير صحیح 
لاما ان كانتفى أرض ملوكة للغير لم يحز الاستظلا ل بظلبا آرمباحة جازالاستظلال بظلهاوان 
منع منه امالك لانه مجرده لايقصد ولا يقابل بمال وأنمامنفعتها ربط الدواب والامتعةبهاو تجفیف 
الثياب عليما وغبر ذاك ما فى معناه فبذا هو المقصود ,الو صية عنافعپا نعم الحق الذىدل عليهكلامبم 
فى مواضع أنه لوقامت القرائن الظاهرة على أنه ليس القصد من الرصية عنافعها الا نحو مرتبا 
كأنلم يتعارف عندهم منفعة للنخلة الائمرتها وحوها والا حو لين الغنم وصوفبا دخلت العين 
حينئذ لان ذلك العرف نخرج المنفعة عن حقيقتها وويصصرفبا الى أن المراد مما مطلق الفوائد"شاملة 
الاعیان وبهذا يجمع بين هذبن الافتاءين المذكورين فى السؤال فیحمل‌الاول علىماإذا كانثم منافم 
حقيقة والثانی على مااذا لم يكن لبا منفعة الاو الثمر واطرد العرف بانهالمرادبالوصيةأو قامت | 
القرائن الظاهرة على ذلك فتامله ثم رأیتی آ و ضحتاستلة فى شرح المنباج بهالامز بدعایه( و سئل ) 
عبن أوصى بوصايا وجعل الوصايا فى عبن من ماله فبل يمتنع على الورثة التصرف فى التركة حتی 
تنفذ الوصايا أم فى العينو حدها الموصى فيبا بالوصية أويقالإنقال الموصىأوصيت لفلان بمائة 
دينار فى العين الفلانية اختص التعلق بهاولا يعم جيع التركة کالو قالالميراثفالعبد لويد و فسره 
بوصية أو الحكم غير ذلك بینره ( فاجاب ‏ بقوله الذى دل عليه كلامم أنه اذا قيدااوصية بعين 
من ماله كاعطوا فلانا مائة من أجرة دارى آو نبا تقيد ت الوصية بتلكالعينحى أو تلفتقبلاخراج 
الوصية منها بطلت الوصية ولم يكن للموصى له حتف باقى التركةو بعد ان تعلم هذا يعلم انمن الوا 


قف 


(۷۷ 


ere 
فى صورة السوال أن الورثة لاعتنع عليهم التصرف قبل اخراج تلك الوم اا الافى العين المتعلقة‎ 


تلك الوصايا بها دون بقية التركة لان حق الموصى له لايتصور تعلقه بغير تلك أأعين فكيف عجر 
على الورثة فغيرها وانما ينحصر ذلك الل لتق فى تلك العين لاغير فحجر عليه فيبا فقط وهذا 
واضح جلى وعجيب من ترديد السائل المذكور فيه مع احاطته بكلام الاصعاب الصریح فما ذکر ته 
الا ان يكون للمسئلة باطن غير مادل عليه لفظ السؤال فحينئذ ينيغى شرح الصورة کا هی ليقع 
الكلام فيا وليس هذا نظبر مالو اوصی بعين حاضرة هى ثلث مالهو باقيهدي نأوغائب وليس نحت 
بد الوارث حجر على الورثة فى ثلثبا وعلى الموصى له حتی فى ثلثبا وان ملسکه بكل تقدير وذلك 
لانه حتمل بقاء غبرها فتکون كلما له وتاف غيرها فيكون له ثلا ومع ذلك لایتصرف فيه لان 
تصرفه يتوقف على تصرفهم فى مثله وهو متعذر لما تقرر وفى صورة ال ۇاللاعتملتعاق الو صى له 
بغر تلك العين المتعلق .ما الوصاءا أصلا فام يكن لمنع الورثة من التصرف فى غبرها وجه کامر 
«وسئل) عما اذا قال شخص فى مرض موته ثلث مالى لفلان وم يقل بعدموقهل يكون وصية 
للعلم بان مراده بعد الوت املا( فاجاب ) بقوله‌هن.! کنابة فان نوى هالو صية فوصيةا والببة الناجزة 
فبية ومذا بجمع بين قول القاضى لیس وصية ای صرحا وقول اازجاجی وصية أى ان ارادهاولا 
عبرة بالقرائن الدالة على ان مراده ماذ كر والله سبحانه وتعالى أعلم 

باب الوديعة 

(وسئل) فى مستودع ماذون له من المودع فى دفع الوديعة الوشخصين معينين ليسافرا بها الى مكان 
معبن فطلب الشخصان الوديعة من المستودع فغيبة ا مو دع فسافرا ما الىغير ملك الجرةالمعينة فصدقب| 
المستودع على الاذن المذكور لكن التمس منهما البينة بالاذن فشهدهماولدا لستودع‌و آجنی وقبلبما 
الحا م وسلم اليبما الوديعة م‌حضر المودع وأ تكر الاذن فى الدفع فاقام المستودع البينة الحكوم 
بها فبل‌الدفع الذکورالسفر الىغير الجبة العینةجائز أم لاو هل شمادةالولدعلى والدهبالاذن ٠قبولة‏ 
. لإفاجاب) بقولها ذائبت عند الحاكم الشرعىاذن ال دع للوديعفى الدفع الى المذكور ین فالزم 
الحا الو دیع بالدفع الما برىء ولامطالية للمودع عليه وان ل ثبت‌اذن‌الودع كذلكاثم الوديع 
بالدفم اليبما وصار به ضاءنا وتقبل شبادة ولده عليه بالاذن له اذا طالباه بتسليم الوديعةاليبماعلى 
وفق اذن المودع فامتنع وأما بعد ان سلبما لما وطلب المالك تضمینهلانکاره لاذن فلا تقبل شبادة 
ولده له حنئذ بالاذن له والله سبحانه وتعالى أعلم لإ وسئل ) عن قولهم لووضع ثبابه فى الخام 
ولم ستحفظ المامى فسرقت لم يضمنها هل يؤخذ منه أنالضيف اذا دخل بدت ا مضيف و وضع ايه 
ونحوها فى البيت الذکرر ولم يستحفظ رب البيت فسرقت انهلایضهنها لاو خذفان‌قانم نعم فذاك 
والافما الفرق ( فاجاب ) وله لایضمن صاحب النزل ثياب الضيف المذكور لإ وسئل عا اذا 
استودع رجل آخر عينا وطلب صاحب العين وديعته فى مک الشرفة شرفبا الله تعالى بدعی أنه 
اودعبا فا فقال الودع مااودعتی الافى زبيد مثلا فلا يازمتى :قابا اليك فمن الصدق منهما 
لإ فاجاب) بقوله الواجب على الودیع هو التخلية بين الوديعة ومالکبا ولابلزمه نقلبااليهفانادعى 
امالك انها اودعه بمكة فنقلبا الى غيرها وادعی الوديع انه لم یتعد بنقل الرديعة من البلد الى 
أودعه فا كان امالك مدعيا عليه خيانة والاصل عدمپا فيصدق الوديع بيمينه فى عدمپا والله 
سبحانه وتعالى أعلم 2 وسئلة) عما اذا قال الامين أوصات الامانة لمالكبا آولوکله أو لمحا كم 
| شرعى عند الضرورة أولامين آخر عندفقد أولئكهل يقبل قوله فى ذلك مع‌عینه‌و | لمال ان كلا 

من ذكر غائب غيبة طويلة فى بلاد بعيدة رالا مين فى بلدةأخرى بینهمانح و سنة مثلاو لم يبرح الامين 


بالبارى سبحانه وتعالى 
وحةوقه مبنية على 
السامحة والمساهلة 

ل تاب الاطعمة ) . 
(سثل) عن الترسة هل 
هی حلا لأولا (فاجاب) 
نعم هى حلا ل‌حیث كانت 
لاتمش الافى الاء فقد 
قالوا ازمالا ملك الاءمن 
الحيوان ضر بان أحدضها 
مابعيش فيهواذا خرج 
منه كان عيشه عيش 
الدبو حكالسمك فحلال 
بانواعهوهاليس عل صورة 
السمك فحلا ل أيضاالثاى 
ما يعيش ف الماءو اذاخرج 
منها يمت فانم يدم عیشه 
فكااسمك وان دام فان 
كانطائر | كالبظ والاوز 
فبو حلال نانواعه الا 
الاقلق ولا لميتنه وان 
ان غير ه کالضفدع 
والسرطان والساح 
والسحلفاة وذواث 
السمو مک ية والعقرب 
فحرام‌اه (سثل عن کل 
جوز الطیب هل>وزأولا 
(فاجاب) نعم جوز أن 
كان قليلا وحرم آن‌کان 
۳ ا(سئل )عنم | لو ل 
هل موز أکلبا آولا 
رفاجاب )با نه علا کلب کا 
أفتى به بن عد لان وعلباء 
عصره لانبا من طغام 


البحر ولا تعيش 


الشافعى رضى الهعنهعلى 
ان جيوان البحر الذى 
لا یعیش الافيه يؤكل لعموم 


الأيةو الاخبارقال بعضبم 


ما نقل عن أبن عبد 
AR‏ 
م يصح (سثل ) عما لو 
1 تغير الجلا ل2 عضی 
من هل ور ا 
آم لا فا الفرق ينها 
دين ت فر 


بزوالالتغير بنفسه(فاجاب) 


انه تزول الكراهة. ما 
ذ کر کا جزم به القاضی 
وغيره واقتضاه كلام 
' المجموع قال البلقينى 
وهذا فى مرور الزمان 
على اللحم فلو مر على 
الجلالة بام من غبر آن 
“ناكل ٠‏ ظاهرا- فزالت 
الرائحة زالت الكراهة 
وانا ذ كن العاف بطاهر 
ان الغالب أن الحوان 
لايد له من العلف (سئل) 
.عن السمك هل يشوى 
ويطبخ فی‌برو هقی باطنه 
۳ سرا 
لا وهل يحب غسل 
0 راذر فاجاب) 
بانه جوزا كله والساف 
مازالوايتساهلوز ذلك 
ولا بجحب غسل ٠‏ باطن 


:دص رانه و عه عل روثه 


العسرتقبعهو [خر اجه (سثل) 


عن القرص العجين الذى 
تضعهالعرب والصيادون 


(VD 


ول سافر أ صلا واذا أقام شخص وكيلا وجعل عليه ناظرا وجعل تحت بد وكلله Le‏ على سيل 

الوديعة او غيرها فاذا رأى الناظر خللا فى تصرف الو كيل کسعه بغير اذنه او تلفا فى الال فاقتضى 

رأه أن اشد ما نحت بده من‌الوديعة وغيرها خشية على بقية ذلك فبل له ذلك أملاوإذا 0 
الوكيل نفسه او مات هل للناظر أن يستولى على ما تحت ددهمنالاعيان اویتولی أ مرذلك الا 
الشرعی ويكون نظره اقا على حاله ولاتصرف الجا ف شىء [ إلا بأذنه واذاقاتم له قبض‌ذاك‌دون 
اجا ك الشرعى وامتنع هل يضمن أولا (فاجاب) بقوله لايقبل من الامين دعوی الرد الا ان کان 
على مؤتمنه وان كانت الدعوىمع وارثه وأما على غير المؤتمن فلاتقیل دعواه الرد عله‌وقیاس‌ما 
قاله العبادی‌فی الوصی والشرف عليه ان الوکل انقال لو كله لا تعمل الا باذن فلا نأو نو ذلك 
يعمل الاباذنه فان‌قصر عا يقتضى عزله مز زللناظر التصرف بل برفع الامر للقاضى لینصب قبا ليكون 


الال تحت دده وید الناظر ولایتصرفان فيه الى حضور الموكل والفرق بين هذا و نظره ق‌الوصیتین 


واضح (وسئل)عن‌رجل عنده رهن اووديعة فحرر هودار یسکنبا فارادالانتقال‌منها ال‌آخری 
من تلك الحلة اس حرزا لا عنده لکنها دون الاول فى الاحراز ايام سكناه لما و بعد الانتقال 
لاتكون حرزا فبل يجب عليه القاء ء فى الاولى لاجل ماعنده أولا استصحاءا ا لاصل حرزیما ولا 
يضمن ان‌ضاعت ا لقاض او امين وان تكن نقاته سفرا 6 ان حضر وان کان 
رهنا و تفوت وثقته آو يازمه نقله معه فى سكنه لاله احرز من الاول حينئذ بل الاول الآن غير 
حرز ویکون‌قول الائمة يضمن بنقلبا الى حرزدونما من‌دار اخری مرادا به حال بقاء ذلك فا 
وقد ذ کر وا جواز النقل وف او نحوه و کف يقال الزامه البقاء فى الاووی‌و هو محسن ار نائب‌عن 
يد المالك بلا التزام او بجو از تركه فا فضلا عن منعه من النةل وهی بعد الانتقال‌غبرحرزأفتونا 
ا (فاجاب )بقوله إذا لم يعين المالك حرزا للوديعة او نحوهافالنقللغيردارهاتارةيكون 
لبر عذر وتارة بکون لعذر فاذا كان لغير عذرحا مل عليهكانسيبا لاضمان ان كان التقول اليهددون 
الأول فى الاحراز سواء اکان الثانی حرزا خلا املا وو جه تضمینه بذلك أنه عرضبا لتلف ما 
تعاطاه من النقل المذ كور فادير الملاكالواقع مها على اقرب اسبايه ا وهو النقل بل لاسبب 
ظاهر للبلاك حينئذ غير النقل الذى هو فى الحقيقة نوع تعد لان الغرض أنه غير محتاج اليه وانه 
ادون من الاول احرازا فكان النقل اليه سبا للبلاك كا تقرر إذ لو بقيت بالاول الاحرز لم 
تلف خلاف ما اذا نقلبا الى حرز مثل الحرز الاول او اعلى.منه احرازا فانه لا يضمن بالنقل 
وان حصل الاك به ولوال قربة اخری لاسفر پینبها ولا خوف ولانهى من الالكْلانهغر متعد 
به عرفاولاشرع! اذ لو بقبت بالاول لتلفت ایضا لان الفرض آن‌الثانی مثله او اعلى ولان‌الفرض 
لايتفاوت بذلك وانكان لعذر كان نقلبا لظن انبا ماك أو لاج ل سفراوخوف‌عامامن و لعوص 
أو نهب او حرق ن او هدم فلا ضمان عليه بذاك وان نقلبا الى حرز مثلما الادون من الاول 
احرازا لانه فى هذه الحالة لأينسب للتعدى وجه فل يقتض فعله الضمان لجواز نقلبا حینثذ بل 
وجوه الى حرز مثلبا ويتعين مثل الحرز الأول ان وجده خلافا لما بوهمه كلام بعضېم اذاتقرر 
ذلك كله الذى قروا i‏ ان من أودع أو رهن-شيا فجعله فى مسكنه ورد له 
إذاته أو بواسطة یام فيه ثم اراد الانتغال منه ال سک ن آخر كذلك فان لم > خف عليه أوتركه 
فالمسكن الاول لكونه حر زا له بعد ذهايه منه لم بحز له نقلهالاالى مثله او اعلى منه‌لاال دو نه 
وان خاف عليه لو ترك فى الاول وجب عليه نقله الىمثل الحرز الاول أن وجده والا فالمحرز 


| مثله وكلام الآئمة لايخالفشيئا مماقرر بل ما قرر تههو ع نكلامهمكعلمتمن تلخيصهالذىذ كرتهونه 


تندفم 


(WW 


تندفع ترد دات السائل التى آنداها بل قوله ويكرن قول الائمة يضمن بنقلبا إلى حرز دون 
الخ فيه نظر بل عدم فهم كلامم على وجبه إذ قوله الى حرز دوما صوابه إلى حرز دونه أى 
دون حرزها الذی‌هی فيه وان ۸ يكن دونبا کا قدمته مع ما خرج به وبتأمل هذا مع ما قررته 
| قله يعم أيضا بقاء كلام الائمة على ظاهرهالذى ذ كرته وانه لاحتاج الى أن يراد به ما ذ کره‌السائل 
وقوله وكيف الخ جواه أنهوان كان محسنا لكنهورط نفسه بالتزامه الحفظ ووضعه نحوالوديعة 
فما تقلبامنه ای غره ففصلنافیه بين أن ينقل لادون أولغيره لعذره آ و لذیره‌کا قدمتذلك كلهو احسانه 
لآ.دفع ذلكعلى أنه ليسعليه فالنقلاذا ألزمناه بهضررلان أجرته ان اتيس اليهاعلى ا الك لاعلى نحو 
الوديع واللهسبحانه وتعالى أعلم «وسئل) عن شخص ادعو عليه بامانةفأ نكرها ثمانهأقرمأوادعى 
دفعبا فبل یقبل‌قوله بعد انكاره وتقبل بينته أو لا لا فاجاب ) بقوله اذا آذکر الوديع الاداع ثم 
أقرره أو شبدتعليه به بينة ثم ادع التلف أو الرد قبل الانكار فان كانت صيغة انكارهلاثىءلك 
عندى أولا وديعة لك عندى ولا بلزمی تسليم شىء اليك أى التخلية يينك وا صدق فى جیع 
هذه الصور سمينه وان كانت صيغة انکاره 3 عينى لم يصدق أن ادعی الرد فان أدعى التلف 
صدق فى حصوله لکن بلزمه للمالك مثلها ان كانت مثلية وقیمتها ان كانت متقومة وللودیع اقامة 
البينة على ما ادعاه من تلف أو رد ثم ان شهدت البينة حصو قبلى انکاره الابداع فلا مطالبة 
للمالك عليه وان شبدت التلف بعد الانکار ضمنبا لتعدیه بالانکار والله سبحانه وتعالی آعا 

«وستل) عبن له الانداع من ولى ووصى وقبموحا كم حيث ادعی الوديع عله‌ردالودیمة وآنکره 
وحاف الوديع فالمولى عليه اذا انفك عنهالحجر بطالب من منیما عالهفاجاب)) بقوله اذا آودع 
من ذكر وجوزنا لهالابداع وأشبدعليه فان الوديع ثقة فلا مطالبة لامولى عليه لاء لمو ليهو الودیع 
قد برئت ذمته من الوديعة ببمينه والولى لم بوجد مبرىء له فرو مطالب ما حتى يبدى وجبامبرثاله 
منبا والاضمنها وان اختل شرط من ذلكفله مطالبة کل منبما لفساد الابداع فتكون ند كل منهمأ 
ند ضمان هذا ما ظہرلی من متفرقات كلامبم وهو الحق الذى لا محيد عنه ان شاء الله تعالى 

۱ لإ باب قسم النىء والغنيمة 

2 وسئل > رضى الله تعالى عنه عن الغنام الى لا تقدم على وفق الشرع كغنائم هذا الزمان هل 
يوز التصرف فيه للغاامين أو غبرم املا وان قلت لا فا حك الله فيا فى هذا العصر المأبوس 
من الامام العادل او من الانصاف وما المصاحة فى التصرف فيها وهل فى الائمة من جوزه 
بغر تخمس ولا قسمة شر عة وما الحم فا ياخذه من الحر سین والرعايا المسلمين ف هرا كن 
بصرفون لما من أمرالهم باستئجار العسا كر وتبيئة العدد كا هو الواقع الان فى ارض مليبار هل 
يكون غنسمة كسائر الغنائم أم لافان قلثم نعم فبل لصارف المال فيه حق اولا وان قلم لافما الحم 
فيهفبل ملك الاخذ او الصارف للءال أو غبرهما وان وجد فيه امرأة فم نالذى يزوجباالقاضى أو 
احد الأخذن اولاوهل يشترط ف‌قسمةالغنائم وتخميسها الامام اونائبه او القاضى او يكن الغا مون 
وحدم أو عدل آخر فصلوا لا تفصیلا تاما واشر-وا مزيلا للاشكال فان المسئلةقدعمتمااليلوى 
فى قطر مليار فى هذا الزمن جزا م الله سبحانه وتعالى خيرا 2 فاجاب 4 بقوله الغنيمة مال او 
اختصاص اخذ من حريين بقتال او أجاف خيل او ركاب او نحوهما کالسفن سواء اخذ حال 
القتال ار بعد انبزامهم عنه ولو قبل شبر السلاح حين التق الصفان ومنبا ما صالمونا عليه عند 
| القتال وما اخذ بنحو سرقة فقد قال الشيخان فى الروضة واصلبا ما حاصله انه لو دخل واحد او 
جماعةولو بغيراذنالامام دار الحرب فسرق او اختاس او التقط من مالبم فبوغنيمة خمسةلاختص 


ب سس سس 


[ ت ٠‏ الفتاوى الكبرى ‏ رایع | 


ويا کلو نه‌هل أ کله جائز 
أو لار فاجاب)بانه جوز 
أ کله وعق عنه المشقة 
اذا ضاق الامر اتسع 
(سدل )عن طعام وقم فيه 
نمل و تعذر ذايصه منه فبل 
يوز کل ذلك الطعام بنمله 
آولا جوز لموته فيه 
و خوف‌ضرره(فاجاب) 
بانە جوز 4[ کل الطعام 
المذكور الا آن‌پغلب على 
ظنه‌ضرره منه فلا جو زله 
(سئل) هل يض غير 
الا کول كالرخم طاهر 
و علا كله (فاجاب )بانه 
طاهر ومحل أ کله عل 
المذهب (سئل)عن آدمی 
عضق امم أة أجنية أدى 
ال هلا کهاو قبلا فمل 
جوزله تقیلبا وجب 
علا تمكينه مله وهل 
الام كذلك (فاجاب) 
انه >و زلهتقبيلها بل جب 
علي قدر علیه ابقاء 
لېجته ا بحب على من 
غص بلةمة أساغتها با لخر 
ان لمبجدغيرهاوما بجب 
على من أنتهبى به العطش 
الى البلا كشر بهاحيث لم 
بجد غيرها وکاب عل 
المضطرأ کل الیتةو قدقال 
الشیخ عز الدین بن 
عبدالسلام أجمعوا على 
بارتكاب آدونهما وقال 
ابن دقق العند من 
التواعد الكلة أنيدرأ 


56 المفسدتين باختهال 
أسرهُا اذا تعين وقوع 
احداها بدايل حديث 
بول لاعرای فى المسجد 
لا نمام اانى صل الله 
. عليه وسلم عن زجره 
ويجب عليها تمكينهو 
الامرد کذاك (سئل) 
هل جوز أكل القلیل 
من الحشيشة (فاجاب) 
انه مجوز أكل القلیل 
ا الذی لاسكر 
(سئل)عن الطائر الايض 
الذى يسمى با و زية وغالبا 
یکون ف الاء هل حل 
أكله أم لا (فاجاب) بان 
حل أكله 
(-شل) عن هذهالزرافة 
العروفة هل علا کلبا 
بعد ذیحبا واذا نم 
التحرم فا وجبه 
(فاجاب )با نه يحرم | كابا 
کا جزم به قالتنیه وقال 
النووى فى مجموعه ان 
الزرافةحرام بلاخلاف 
وان بعضمم عدها من 


المتواد ين الما كول وغيره 


اه و ان كال عض التاخرین 


( کتاب السا بقة والمناضلة ) 


(سئل) عن الاشکال 
الشپور ‏ فى کتاب 


اشابقة والاضلة قن 


التنافى بن كلام المتباج 
والروضة: فى الظاهر 
وهوقول| ماج ولونقلت 
ريح الغرض الخ وقول 
الجلال اللي ولاتردعل 


(VO 
| به الاخذ تنزيلا لدخوله دارم وتغريره بنفسه مبزلة القتال وان آخذه على وجه السوم “م جحد‎ 
آو هرب أختصبه ولم خمس قال الاذرعىوقومم دخل دارم جرى على الغالب والا فلوأخذمن‎ 
ما لمم فى دارنا ولا امان م كان الحسك كذلك قال الشیخان ومن قبر منا حریا واخذ ماله كان‎ 
غنيمة خسة فلا ختص به الاخذ ولو قدم کافر هدية الى الامام أو غبره وا رب قالمة كان غذمة‎ 
مخسة لانه فعله خوفا خلا مالو قدمبا اليه والحرب غير قاعة فنها تکون له اه وفی المأخوذ على‎ 
صورة السرقة والاختلاس وجه ضعيف أنه ختص به الاخذ قال الشیخان ولیکن هذا الوجه‎ 
مخصوصا ءا اذا دخل واحد أو نفر يسبر دارا رب وأخذوا فاما اذا اخذ بعص الجيش بسرقة‎ 
و اختلاس فیشه أن يكون غلو لاثم الغنيمة انا تخمس فخه‌سیا لخسة أحدها المصاام العامة‎ 
والمداجد وأرزاق الآضاة" والعلاء والائة والذنن‎ a, كيد اور وعارة اطصون‎ 
وغيرهم من كل ذى نفع عام يدود على الاسلام و جب ققدم الاه م فالاهم والاهم مطلةا هوسد‎ 
الثغور ۳1 بنو اشم والمطاب غرم وفتبرهم كالارث و يعمهم وجوبا الا ان 7 حيث لا سد‎ 
فلا بالتوزیع فیقدم الاحوج فالاحوج وخص أهل كل ناحية ا فیا نہ م للامام 8 قل بقدر‎ 
مايحتاج اليه فى القسوبة بين المنقول ایهم وغبرهم الثالث اليتامى وهو كل صغير لا أب له‎ 
تعميمهم لا النسوية بينهم و بشترط فقرهم و الر ۳ والخامس السا كين وابن السبیل فبؤلاءالخنسة‎ 
ستحقون الجن أخماسا وأما الاربءة الاخماس الباقية من الغنيمة فپی للخائمين للا ية ولفعله‎ 
| صل الله عليه وسلم لذلك فى ارض خيبر ولا صح أنه سئل عنما فقال لله خمسها واربعة اخماسها‎ 
للجبش فا احد اول له من احد اذا تقرر ذلك 1 منه أنه لاوز للغاعین ل تصرف ِالغنيمة قبل‎ 
قسءتها لانها مشتركة ینبم وبين اهل النس اذ كووين والشريك لا جوز له التصرف نی‎ 
المشترك بغير اذن شريكه واذن هؤلاء متعذر لعدم امکانه وانه لافرق فى توقف تصرف الها مين‎ 
على القسمة بين ان كون الامام عادلا او جائرا فشجب رفم الام فى الغنا “م اليه أوإلى احد من‎ 
نواءه الذين هم ولاية على ذلك بطريق العموم او الخصوص ايتولى قسءتها بين الغانمين واهلالنس‎ 
أذ ! جوز لا مين الاستيداد بالغدمة لان الشريك لا سكيد بقسمة المشتراك بل لايد أن مأسمه‎ 
۱ اهر فة الام‎ e شر یکدان تأهل والا قام وله ان القسمآ والشرکاء هنا لاعکن مقاسمت‎ ' 
عنم لان ولاية التفرقة عام له او لنائيه الذی‌فوض اليه ذلك نم‎ 
۳ الذى الخمبة السابقين وخشى استيلاء الامام او احد من الظبة وان اول اة‎ 
يستولى عليه م ان کان حسن قسمته على مستحقيه شرعا جاز له ان یتولی ذلك بنفسه وله اذا كان‎ 
ا آن 00 ما حتأجه ران لم حسن قسمته دفعه الى احد من اهل العلم والصلاح ليتولى‎ 
قسءته عل مستحقيه و علي ما تقرر أيضا ان استحقاق اهل اس له من الغنيمة منصوص عليه فى‎ 
كتاب الله تعالى وسنة رسوله مد صلى الله عليه وسلم فلا يسع احدا مخالفة ذلكوان مايؤخذ من‎ 
الحر سين فى ال را كب المد كورة غنيمة خسة لاختص به الاخذون بل يكون أربعة اخماسه ابر‎ 
۳ رققة شکون ار بعة أخماسها‎ E وخمسه للخمسة السايقين وان المرأة الموجودة. فيه‎ 
وخمسها للخمسة المذ کورین‌ولا جوز تزوجبامادامت كذلك لان من ملا كبام نلا يمك ناذنه خلاف‎ 
مالو انتقات الى ملك احد من آلغا مين فانه هو او وليه بزو جما اوالىييتالمال فانالقاضى يز و جا‎ 
وأنه لايد فى قسمة الغنام من الامام أو ناثبه السابق ومنه القاضى ان شملت:وليتهذلك نصااوعرفا‎ 
كان يقال له على عادة من تقدمه وتكون عادة من تقدمه النظر فى امر الغنام وما تعلق بها واعلم‎ 
ان التعبير بالاجاف فمامر انا سلكوه تمرکا بلفظ الا یقوالا فمفرومهوهنطوةهغ . مراداذاوجلوا‎ 


له وجب 


عن 


(Vê)‏ المنباج وهو خلاف 
الظاهر وخلاف مافرمه' 


ان شهبة و نله فى شر حه 


عن مال خوفا بسبب حصول خيلناوركابناوضرب معسکرنابدارهمکان فيا لاغنيءة مع و جود الاجاف 
1 ولافرق فما ص بن مل عليه جباد وغيره فلو غرا عو صبيان أوعبيدكان هم ماغنموهأر بعةأخاسه 


ل 7 0 ١‏ 0 الصغير و خلاف ماقالهةؤ 
حسب فعیم ويتبعهم صغار السى فى الاسلام هذا آن لم صضرمعیم کامل و الا كانت أربعة اخعاس 1 00 
الغنيمة له ورضخ لهم وما حصله أهل الذمة من أهل الحرب بقتال أو نحوسرقة اختصواءهفلا خمس أ ا اع 
علیپم بل يفوزون جميعه و ذا يتضم مااعتمده النووى وغيره من حل وط السراری‌اللاتی لبن نجم الدين ان‌قاضیعجلون 


ف التصحيمعن الاذرعی 
بانه سبق قل من | انبا فمن 
فضلكم بينوا لنا معی 
كلام الشارح ال ومعنى 
كلام من ذ کر غيرة وما 
الصحيح فى ذلك كله 
رفاجاب) بان معنى قول الشيخ 
جلال الدين ولاتردعلى 
المنباج أن كلام المنباج ليس 
شاملا لهاو وجبه ان‌کلامه 
فمااذا طرأت الريح بعد - 
اأرهىونقات الغرض عن 
موضعه وكلام الروضة 
فما اذا كانت الریج 
موجودة ق الاءتداء : 
فيحسب عليه اتقصير فما 


اليوم وذلك انه لم يتحقق ان جالبین من بلد الحرب مسام حى يكون خمسها لاهل انس فلاحل 
وطؤها بل حتمل ذلك وحتمل آن جالیما ذمی فلا تخس عليه بل عملكباجميءماو عل له‌ولن انتقلت 
اليه وطؤها وإذا احتمل واحتمل فالاصل ال وأيضا غلبالسلم مانع من جل الوطءوالاصلعدم 
المانع حتى بتحقق ثبوته على انه لايلزم من کون جالبها مسلما حرمتها لاحتال انه أخذها بسوم 
وهرب ومن كانت كذلك حل و طوّها حامر ان الاخ دکنلك لا خميس عل فاعله هذاما تلخص فى 
هذه المسئلة مع الاشتغال وشغل البال ولولا ذلك اكا نت تحتمل‌من البسطأزيدمنهذا بكثير لكن 
لعل فيه وفاء عقصود السائل فان كان كذلك فيها ونعمت و الافیاب تجديد السؤالمفتوحوانشط 
المزار وبعدت الديار فان من اعتنى م بعود عليه منه نفع ذل جبده فى تحصيله حتى يسول الله تعالى 
له حصوله أوحصول شیء منه حسب بذل همته وصفاء طويتهوكال قا یه واللّهتعالىاعلم (وسئل ) 
عن ذمى خلف ورثة لاستغرقون تركته فل الباق لبت المال مطلقا اوان ترافعوا انا وقد افتى 
بعضمم بان لنائب بيت المال أخذه »ن غير ترافع ونقله عن السبكىؤ كتابه کشف الغمةفىتوريث 
أهل الذمة لا فاجاب ) بقوله مانقل عن السبكى ظاهر وان لم يتيس رلىالآنالوقوفعليه للاشتذال 
با موسم وعوارضه و کلام الائمة فىباب الىء مصرح به فامهم عدوامنجلةالفىءمال الذهى ا مذ كور 
ولو توقف على مرافعة ام يتم لهم عده من ذلك الابشرطبا فاطلا قم عدهمنه منغير تعرض لمر أ فعة 
صريح فى انها ليست بشرط على ان اشتراطبا هنالامعى لهوقداشارالزرکشی الىذلك بقوله جری 
فى ارث الذمى احكام الاسلام اى الا أن الفرق بینب) ا نالمسامالذىلاوارث له بنتقل‌ماله لییت 
المال ارما والذمى الذى لاوارث 4 ينتقل ماله لبيت الال فيأ والتغاير ينبا ظاهر معلوم من 


کلامم وألله سبحا نه وتعالى أعلم يعو لعليهو اما كلام هو لاء 
۱ باب قسم الصدقات الجاعة فمينى على اتحاد 
(وسئل) اذا أراد الفرع ان يعطى اصله من سهم الفقراء او المسا كين شيأ من فطرته أوعكسه || تصوير مسكلة 


والحال انه ليس ق‌نفقته ذلك الوقت لكونه مستغنیا با لايمتنع معه اطلاق اسم الفقرا والمسكنة 
فبلله ذلك أملا(فاجاب) بانهجوز اعطاء الاصل والفرع اسم الفقر أو السکنة اذالم يازمه 
تفقته وقت الاعطاء لانه انما امتنع عليه اعطاؤه عندلزوم مونته له لان فى الاعطاء حينئذ اسقاط 
واجب عليه فكانه صرف مال نفسه انفسه وأما حيث لم تازمه نفقته فلا حذور فىاعطائه منزكاته 
خازله ذلك بل ينبغى أن يكون اعطاءه أفضل من اعطاء غيره کا شملهكلاميم فى مواضع‌آخر 
(وسئل)هل >وزللمالك أن يصرف من زکاته الى الايتام النقراء الحاضرين عند القسم لتعسر 
مراجعة القاضی و نصب من یقبض لهم ألا لإفاجاب )بقوله لاجوزصرف الزكاةالا الىولى 
نحو الصبی ولايجوز صرفبا ولايعتدبه لغير الولى مطلقا واه سبحانهو تعا ى أعلم وسثل)رضی 
الله تعالى عنه عما حكى دن الفقيه أحمد بن موی نفع الله سبحانه وتعالى به انه قال ثلاث مسائل 
لايفتى بها على مذهب الامام الشافعی بل على مذهب الامام آبی حنيفة وهن نقل الركاة ودفع 
زكاة شخص الى صنف واحد وال شخص :واحد وقال الاصبحى ففتاويهىالجوابعن ذاك اعلم 


اانباج والروضة 
واب الابان) 
(سئل ؛ رحمه الله عمن 
حلف ,الله أوبالطلاقان 
لاخل ز دا پنسج هذا 
الغز ل 1 ۳ خللاصه من 
الحنث مع و جودنسجز بدله 
وهل عمل حلفه الذکور 
عل ىعدم مکینه .زيدا من 


نسجهل أوعى منعه منه آم 


عبر فيا (فاجاب) باندحنثك _ 


الجااف آذاتسج‌زه دالغزل 
مع علم الحالف بنسجه 
وقدرته على منعه منهدوام 
عنعه لان معنى هذا 
الحلف لا أ تركز بداینسج 
هذا الغزل (سئل)عمنقال 
لشخصوالله لا تدخلل 
دارا هل يكون قوله 0 
متعلقا بقوله تدخل حتى 
لا حذت اذادخل دارا له 
هر فا كان اون 
لاجل غير الحالف لانه 
لم بدخل له و منت اذا 
دخلعليه لاجله وهو ق 
دار غيرةاويكون متعلقا 


بقوله دارا لابتدخل حتى 


حنت فى المسئلة الاو ل 
لانه دخل دارا له دون 
الثانية لانه لم يدخل 
دارا له(فاجاب) بان‌قو له 
لى نعت فى المعنى لقوله 


داراوانكان اعرابهحالا 


لتقدمه على قوله دارا 
فيحاث ف المسئلة الاولى 
دون الثانية وقد قال 
الشيخان لوحاف لاببيع 
لويد مالا فاعه باذن 
الحا ك لحجر او امتناع 
جنث و ان‌شاححیما بعض 
المتاخرين ( سئل ) عن 
رل حالف بالطلاق أو 
باقهانه مايرافق زيدا فى 
ارکب الفلانى ثم قلم 
منبأ لوح 2 رافقه هل 
حنث ام لا وفيما اذا 
حاف لا بل اوت الفلانی 
ثم قطع منه قطعة ثم 


(5/ا) 


أن ماحى عن القفيه أحد بن موسی سی فع ألله دان E‏ به قد 3 مثله عن غيره هن أكابر 
الائمة كالشيخ أنى اسحق والشيخ عى بن آنی الخبر والفقیه الاحنف وغرم واله ذمب أكثر 
اناخرن وأا دعاه مال ذلك عسر الاه وقد قال اله تعالى وما جعل عل فى الدين. من حرج 
اه فا قل عن هؤلاء الائمة یح هذا النقل فا تحقیق ذلك وهل جوز تقلیدهم فى ذلك اه لا 
(فاجاب) مانقل عن الائمة المذ كورين لاباس به فى التقليد فيه لعسر الامر فيه سها الا تان 
ومعنى القول بانها لایفتی فما على مذهب الامام الشافى أنه لاباسان استفتى فى ذلك ان برشده 
مستفتيه الى السبولة والتيسر وبين له وجه ذلك بذ كر اأشروط عند الشافعى رضی الله تعالى عنه 
فان وطن نفسه عل تحمل تلك الشاق ورعاية مذهه فهو الاولى والاحرى لكثرة الخلاف 
‌جراز التقليد وعسر استیفاء شروطه إذ يلزم من قلد اماما فى مسئلة أن يعرف جميع ما يتعلق 
بتلك المسئلة فمذهب ذلك الامام ولاجو ز له التلفيق مثال ذلك من قلد مالكا رذى الّهتعال‌عنه 
ق‌طبارة الكلب بازمه أن بجرى على مذهبه فى مراعاة سائر مايقول به من النجاسات کالنیو بلزمه 
ان پراعی مذهبه فى الطبارة كالوضوء والغسل فيمسح رأسه كلها فى وضوئه ويوالى فى وضوئه 
و غسله و دلك اعضاءه فپا وكذلك بازمه أن براعی مذهبه فى الصلاة فياتى جمیع ما بو جبه ۱ 


صلاته باطلة بالاجماع لانه ل بحر على ما قاله الدافعى وحده رضی الله تعالی عنه ولا على ما قال 
مالك وحده رضی الله تعالی عنه واعا لفق بين آلذهبین فکانت طبارته من اللجاسة على مذهب 
مالكو و ضوءه على مذهب الشافعى وكل من الطبارتين مشترط للصلاة فلم صل على واحد من 
المذهبين لانه متى حصل تلفيق فى التقليد كان التقليد باطلا و کذا الاتی به ملفقا اطل بالاجماع 
کامر فليتفطن لمذه القاعدة فان كثيرين يقلدون الائمة فى بعض المسائل ولا يراعون ذلك 
فیقعون فى ورطة التلفيق فتبطل افعام بالاجماع وحيث اتفقمالك مثلا وبعض احابنا على حم 
مخالف للمذهب وأراد الانسان التقليد فىذلك 0 فالاولى تقلبد مالك لانه يجتهد مطلق بالاجماع 
وأمابعض الاحاب‌فلیس مجتبدا كذلك والله سبحانه وتعا لى اعلم (وسئل ) هل محل أخذالزكاة 
لمن اشتغل بعلم شرعى يشترى ما کتبا وکل ما يعينه على طلب العا م أولا ( فاجاب) بقوله ان من 
اشتغل عن کسبه الحلال اللائق به الذى يكفيه ويكى مو نه بتعلم علم شرعى أو آلة له وكان يتاتى 
منه او بتعلم القرآن دون نوافل‌العبادات جازله آن‌باخذهن الركاة بقدر كفايته وكفاية مونه‌اللائْقة 
بهم العمر الغالب ثم ما آخذه يصير ملکه فله آن‌بصرفه فى شراء کتب علوم الشرع وآ لاتها والله 
سبحانه وتعالى أعلم ( وسئلت) عن قول النباج والمسكين من قدر علىمال او كسب الخ هلالمراد 
كفايته سنة اوالعمر الغالب وک مقدار الكفاية( فاجبت ) بقولى المراد کفایته العمر الغالب 
على الاصح والمراد بالكفاية كفاية نفسه وممونه حال اعطائه الركاة الكفاية اللائقة به وم عرفا 
ماكلا و 5 وملبسا ومسكنا وغبرها من سائر وجوه الكفابات نعم يبقى النظر فبا لو كان 

عنده ص ذاروممال يك و حبوانات فېل تعتدرهم فى العمر الغالب لان الاصل 7 هم و بقاء نفقتهم عليه 
اوبقدرما محتاجه بالنسبة الى الاطفال ببلوغهم والى الارقاء مابقى من أعمارهم الغالبة للك 
الحيوانات للنظر فىذلك يجال وکلامہم بومیء الى الاول لکن الثانى أقوى مدركافان تعذر العمل 
بدتعين الاول (وسئلت )رجلعليه زكاة افرزها ونوی‌فسرقبا او غصببامستحقفبليقع الموقع ولا 
فا فائدة أخذها منه وردها اليه (فاجبت)لایقع السروق ولاالمغصوبالموقع ولو بعد النيةوالافراز 
لانه مما لم خرج عن ملك المالك اذ له الاخراج من غبرهفاذا اخذهمستحق ام ملک لانه با قعلى ماك 


الك ˆ 


(VV) 


المالك ولإ رض اخ إناه فلزمه أن بردم 0 بدله الم المالك خر بين الدفع لموالدفع لغيرهوالله 


سحانه وتعالى أعل ( وسئل) عن ناد آزاد آن يدقع کاة ماله أخذ من بدفع اليه از كاة 
من أولاده أو مض أقأر به أوصديقه ثم دفع اليم لاك الزكاة ثم بعد الدفم أعطاثم من الزكاة شيا 
قليلا أو/ يعطهم شيئا ثم انبم ردوا باتىالزكاة عليه أو على بعض عياله واراد ان ينتفع ما فبل عل 
له ذلك او لا لكون الذن 0-7 يهم محتاجين لذلك ولقول النى صلى اله عليه وسلم أغنومم عن 
الطلب ق‌ذاك الوم ول حصل لم ذلك ولکونه لم ۱ اخذ بعض اولاده اوصدیقه کرت بعل انه 
إذا دفم اليم الزكاة ام ۳ 9 لبعض غا وإلالم يدفع اليهم فبلهذهالحيلة حيحة أملااه 
وقد حكى ان أنا وسف کان مب ماله لزوجته فى آخر 0 و ستوهب ماما لاستاط الركاة 
غکی ذلك لان حنيفة ة فقال ذلك من فقبه وصدق فان ذلك فقه الدنيا ولكن مضربه فى الاخرة 
أعظم من كل جناية ومثل هذا العلم هو الضار اه فاذا كان رجل عندنا غنى عن الزكاة فوهب 
ماله زوجته حتى بصبر فقيراً أو مسكينا فبل یکون کا ذک عنابى بوسف ام لافان قلعم نعم فذاك 
وإن فام لا فا الفرق اه وإذا كان اهل بلادنا يشترطون على الفقه إنا مانعطك الز كاة إلا ان 
تصيف 5 أو يعطيهم دراهمولوم يعطهمدراممم يعطو هالزكاة فا نقلم نعم فا السول‌منکزجرم عن‌ذاك 
وسط الجواب والمسول مد من أخبر ونا م 07 ای صل الله عليه وسام »کیال مک او غره 
ذلك فانا رىد كلاما فى ذلك وإنا رید السان م: لإ فاجاب € ان من يعطى ز کاته ان رد 
بعضما اليه 9 كان ذلك بشرط. ان بردوا عليه أو على بعض عياله أو غيرثم ذلك حالة الاعطاء 
فالاعطاء باطل والزكاة مستقرة فى ذمته لابيرأ منها عن ثیء بل إن مات و يردها اداء صحا 
عوقب علبا العقاب الشدید کا دلت عليه الایات و الاحادیث الكثيرة الشپيرة منبا قوله تعالى 
ادوم کي علا فى نار جوم فتكوى ہا جر م و جنومم وظهورهم الاية ومنبا قو له تعالى و منیم 
من عاهد لله لن ٣‏ تانا من فضله لنصدقن و الکو نن من الصا ین فليا آ تاه م من فضله يخلوا به 
i‏ وهم معرضون فاعم بهم نفاقا فى قلو م إلى وم بلقو نه با اخلفوا وعدوهو ما کانوا 
یکذبون !م بعلبوا أن الله ا ونجواهم وان الله علام الثبوب وروی سل م عن آی 
هريرة رضی الله تعالى عنه عن ال نی صلی الله عليه وسلم واا بودی منبا 
زكا تباالا إذا كان وم أله اوه ی صفحت له صفائح من :ار فاحمىعليها فى نار جوم فیکوی ما جبينه 
وجنبه وظهرهكدا بردت أعيدت له فى بوم كان مقداره خمسين الف سنة حتى یقضی اف سبحا نه 
و تعال بين العبادفیر ی‌سیبله‌اما الىالجنةواء| الى الناروان كانذلك اارد بغيرشر ط واتماهوتبرع سن 
الا خذین كان قول الاك له مکروها کراهة شديدة لان التصدق يكره له ان يتملك صدفته من 
دفعبا اليه كراهة شديدة وقد شیمه صلى الله عليه وسلم بالکاب يرجع فى قيئه ثم الحيلة فى اسقاط 
الركاة اختاف العلاء فما اختلافا كشرا فقال مالك واحد ن حنل واسحق أن من احتال 
على اسقاط الزكاة عنه فى اثناء الحول لاتسقط عنه الركاة بل هى ناقيةفى ذمته يعاقبعليبافىالآخرة 
العقاب الشديد ومتى اطلعنا على انسان أنه يفعل ذلك عاقبناه عليه وعزرناه التعزير الشديدالزاجر 
له ولا مثاله واخذنا الركاة منه قبرا عليه وقال الشافعی وا بو حنيفة وغيرهما اما بقصد الفرار 
من الز کاة مک مكروهة لکن‌خااف الشافعی جاعة من اصابه کالداره بی‌وصاحب الا بانة وال مسعودى 
فشذوا وقالوا انبا حرام کا قال به مالك واحد واسحق وحكاه الامام عن بعضهم و تبع هو لاء 
الغزالى فىوسبطه‌ووجیزه فقال‌انباحرام‌وقال أبنالصلاح , کون ا E‏ 


عثاوقال فاخا دم انهمسىءوقال الغزالىفى الاحياءلاتي رأ الذمةمنهاباطنا وک ی عن ایو سف انهكان 


لبسه هل نحنثك أم لا 
ف المسئلةالاولى و لاصنت 
فالثانيةوالفرق أن اناوف 
عليهق الاولى 1 وت 
بقاء ء اسم المركب وهو 
حاصل واحاوف عليه 
و أجزاء 
س بحاصل 
(سثل)عناستعارظ رونا 
فملا"ها عسلا 2 أن 
صاحب الظروف طلا 
خلفالمستعيران الشمس 
لا تفرب حى يفرغبا 9 
أن ماعب العمل ا 
لصاحب الظروف 
فغر بت الشمس ول يفرغبا 
فبل حنث بعدم التفر بغ 
آرلا (فاجاب) بانه حنثك 
الحالی بعدم التف ريخ قبل 
الغروب ۳ مكن منه 
لتفوبتهالبر باختتيارهو إلا 
فلا حنث ١س‏ إسئل) عن حلف 
لبو فيتهد ينهأو ليعطينه إناه 
وم السبت فار امتا 
أعطاه[ باهقبل بوم السبت 
فبل يبرا بذلك (فاجاب) 
انه لامحنث الحالف 
اهن الدن‌قیل وم 
السبت وصنت باغطائه 
الدن قبله إلا أن ينوى 
حلفه أنه لابؤخر الافاء 
أوالاعطاءعن يوم المنيت 
فلا حنث یت (سثل ) 
عمن حلف لیسافرن 
ف البدر 5 


هذا 


النبر کو نه سمىحراق 
العرف أم لاير لظهور 
اللغة ق: البحر با نه الح 


واذا قلم بالأول فبل 35 


یکفیه السفر القصبرام لا 
(فاجاب) نعم ييز الحالف 
المدكور اذالم:وشيءًا سفره 
ف النبر العظيم كزيل مصر 
للعرف بل واللغةايضا 
فمّد قال ابوهری ف 
صصاحه الیحرخلاف البر 
سمی ذلك لعمقه‌و اتساعه 
واجمع احر وصارو حور 
وکل‌نهر عظم؛ صرقال‌عدی 
رمال و رة ماعلك 
والبحر معرضا والسدبر 
یعی الفرات اه ويكفيه 
السفر القصي رف البحر بان 
سیر فيه الى مكان لا تلز مه 
فه الجعة لعدم سماعه 
النداء (سئل) عبن حلاف 
لا عانق زوجته‌فالصفت 
ظبرها بعله فوضع بد؛ 
اواحداهما على بطنهااو 
مرها وما با أو 
هما اليه فبلطلق على 
ذلك عناق فى .العرف 
ام لا فان قلتم نعم فقال 
الخالف م أظن انذلك 
عناق عرفا فبل مخلص 
املا - (فابجاب)" بان 
الوضع المد كور ل 
عناق لالغة ولا عرفا 
(سئل) عمن قال العتق 
يلزمنى أو عتق رقبقى 
بكر ماأفعل الشیءالفلانی 


شعل ذلك “مقال العلم‌قسمان ضار 3 5 من الفقه ۾ |اضار و تبعه الزركشى 2 7 فقال 
ومن الك مايؤخذ بهفى الظاهر دون الباطن کا إذا باع المال الزکوی فرارا من اازكاة تسقط 
فى الظاهر وهو مطااب بالزكاة فا ينه وین الله سبحانه وتعالی وکذلك اذاطلق المرري ضزوجته 
فرارا من الارث وكذا اذا أقر لبعض وراته بقصدحرمان الباقين قالالكمال. نأ ىشريف وماق 
الاحیاء هو النجه وقال الماوردى انه مسىءاذا تقرر ذلك علم منه اثه لایثیفی إن عند أذى عفل 
ومروءة ودين ان برتکب شيا منهذه الحيل التى قد تكون سببا للخزی‌فی الدنیا والاخرة وربما 
قصد الغافل المغرور ما توفير ماله وتنميته ویکون ذلك سیا نحقه وزوالهعن قرب اوعدم البركة 


فيه قلا يلد نه هو ولاذریته ورا عومل فه وق ذريته عا يسيئه ويغيظه فسلط عل 

الشيطان اعوانه حتى ينفقونه نه فى احارم واللذات والشهوات القبيحة احرمة کالایخفی‌ذلك على من 
جرب احوال الناس سیما اپناء التجار و حوهم من ذوی الاموال الذین یودو اه منباحق الله سحانه 
وتعالى ول بجروا فيبا عل تن الا-تقامة وياتى جميع ماتقرر فى الغى اذا احتال على ان يجعل 
نفسه فقيرا او مسکه ۳ حت يحل له أخذ الركاة فیحرم عليه ذلك ۱ و کره له على ما ر وعل 0 

فلا يحل له مااخذه من الزكاة 1 ہق ذمته معلقة نه فى الاخرة واما ما بعله اهل بلادکم 

اشتراطهم على الفقيه انهم لا يعطونه الزكاة مع کو نه «ستحقا ها الا أناصاف ممم او أعطاه 9 
فبذا حرام علهم پاجماع السلین فیعاقیون عليه العقاب الشديد فى الدنا و الاخرة ولیت شعرى 
ماطؤلاء الفاعلین ذه الخصلة الذميمة القبيحة الششعة خلاق ولامروءة ولادين وكيف يليق هذا 
من بظبر انه مخرج الركاة ولو م يظبر ذلك لكان شرا له فانه لااعتدادباخر اجهو لا بنفعه منهثىء 
بل الزكاة باقية مستقرة فى ذمته >اسهه الله سبحانه وتعالى عليها ان شاء با يستحقه ويناسبه من 
تجرئه على اله سبحانه وتعالى وعلى دته عافانا اله سب حانه وتعالىمنهؤٌلاء وأفعا هم القبيحة الشذيعة 
الدالة على سواد قوبرم وفساد اعمالهم ونيا تمم وقد ذ کر ابن عبد السلام تحريرا جيدا للصاع 
بالعدس فكل ثىء وسع من العدس خمسة ار طال وثلث فهو صاع لان المنصور عار ر الصاع 
النبوی بالعدس فجاء كذلك و تفاوت انواع العدس سير لاعتفل بمثله فكل صاع , وسع من | 
العدس ذلك اعتبر الاخراج به فى الفطرة و غیر ها ولامبالاة بتفاوت | موب فىالميز 0000 ۱ 
الذی وزنه الراد به الغدادى وهو ماه وثمانية وءشرون درها وأربعة اسباع درمم‌وقال السي 

اعتبرت القدح المصرى بالمد الذى حررته فوسع مدين وسبعا تقریبا فالصاع قدحان بالصاع | 
المصرى الاسيعى مد اه والصاع المصرى مقارب للكيلة وفى هذة الم له کلام طويل لايحتمله | 
هذا امحل وماذكرته لک ملخص ثىء منه وما ذکره الس اوجه من قول جع أن الصاع 
قدحان بالمصرى لکن ماقالوه هو الاحرط والله سبحانه وتعالى اعلم ( وسئل» آدام اله تعالى النفع | 
بک مین كم حد المسافة التى بحرم نقل الزكاة اليما ومادو نبا لايحرم ( فاجاب 6 بقوله الذى يظبر 
حد الاولى با يجوز القصر فه والثانية بما لايجوز القصر فيه بجامع أن الماحظ فى القصران يكون 
بمحل منقطع عن دار الاقامة غير منسوب البا وهذا المادظ فى النقل فاستويا فيماذكر کاهوظاهر 
واه سبحانه وتعالى اعلم بالصواب لا وسئل ) رضى الله تعالى عنه من ل يفضل عن كفاية عاله 
حرم عليه التصدق هل الراد كفايتهم على الدوام اوغيره فا هو لإ فاجاب ) بقوله المراد كفاية 
يومبم وليلتهع فمتى فضل عن ككفاية اليوم والليلةشىءجاز التصدق»:هومتی ۸؛ يفضلعن کفا_ته ذلك 
شیء حرم التصدق منه والله سبحانه وتعالى اعلم بالصواب وسئل ) ادام الله تعالى النفع بعلو مه 
عن قولحم فى صدقة التطوع حرم على الفنی أخذها ان أظبر الفاقة او سأل فاو اظبرها لوف 


الظلبة 


(۷4( 


الظلبة على ماله فبل له قبول مایعطی من غير سؤال وهل طلب العارية كالسؤال واذا سأل التافه 
كسؤال قلم أوشربة ماء هل حكمه كذلك أم لا وهل المراد الغى بكفايةسنةأوأقلواذا كان يسر 
الاعطاء ف وفت دون وقت فبل له السؤال ف وقت تبسر ه لا حتاجه مستقبلا و هل‌سوال السلطان 


9 بيت المال كغيره أم لا ( فأجاب) بقوله بجوز له اذا غاف الظلمة على ماله أن بظبرالفاققر ان | 


ال لک ها شاه ال عليه رده لالکه وايس طلب العارية كالسؤال فيا يظبر لجريان العادة 
انالك ورا لا فليس فطليها اذلال للنفس ولا تفر بر للغير وظاهر كلامهمحرمة السوال 
على الغنى وان سال تافبا ولیس مع د لان الكلام فا ليس بينه وبين المسؤل مباسطة الاصدقاء 
المستلرمة للعلم عساعتهم !| سال فيه أعدقاؤهم وراه آماهن يهر فن الول تلك 
الماسطة 1 زمة 0 من غير حاء قطعا فظاهر أنه لاعرم عليه السؤال حيئذ وقول 
السائل وهل ال ادالغنی‌الخ جوابه دک نه فى شرح الارشاد وعبارته والذی يظبر ضبط الغنى هنا 
من معه کفایة نومه و كه أخذا ماياتى والذی رأيته فى الاحاء ضيطه عا بوافق ماذ کرنه فتال 
بان جد مايا كل هو ومن فى كفالته نومیم وليلتهم وسترهم عن الناس وماحتاجون البه بعد بو مه 

و لته پنظر فان كان السؤال متبسرا عند نفاذ ذلك لم بجر والاجاز له أن يطلب ماحتاج اليه لسنة 
۷ قال الاذری و شذعی جواز طلب ما تاج البه‌ای وقت یعام بالعادة تسر السوال‌والاستغناء به 
ولایتجاوز م الدفع لمظبر الناقة وان م سال اما ردت 7 اه وقيل حل السؤال للغنى مع 
الكراهة قال النووى وشرط حله على هذا القول الضعيف أن لايذلنفسه وأنلايلح ولودی 
المسؤل والا حرم اتفاقا وأا تى ان الصلاح‌عرمته‌مع ذلك ران احتاج وقال لا هرمع الايذاء 
حرام مطلقا ومعالحاجة جائز واأتعنف عنه اول ول حاجة مکروه وواجب عند الضرورة وق 
الاحياء ان الاخذ مع العلم بان باعثه الحباء منه أو من حاضر ولولاهما أعطى حرام اجماعاو لا ا انتبت 
عبارة الشرح در و من له 2 ببت الال حق له أن سال السلطان وان کانغنا ومن لاحق 
له لامجوز له أن يسأل شيأ منه لان ناظر بيت الال کول یی وهو لايجوزلهالترع بشی.منه واه 


سبحا نه وتعالى أع دمم ا وسئل) هل جوز ابا لك ان صرف من ز کته الى ال الفقراء ۱ 


الخاضرن عند القسمة لتعسر او تعذر مر اجمة القاض ی ف صب من شض هم ولو روجع 
لقسما المالك قبل عود جوأءه وقد يتعذر وجوب المنصوب وبقاؤه فى الجرينعند قسمة كلمالك 
زناجاب) بو له لا جوز لبالك صرف شیء من ز كانه الى صر ولاالى سفیه‌و اميد فم لوليهفان 
فرض تعذر ولى يفيض له او قاض ينصب له ولا لذاك كان ذلك أمرا نادرافلا بعولعليهو لاينظر 
اليه واختبار بعضیم جواز له لا جوز تقايده وه به ولاالعمل هلان ذلك 2 شى. شاذ ذ خارجعن المذهب 
وقائله الذ كور ليس متمدا فيتعين الغاژه والاعراض عنه راسا و اه سحانه, رتعالی‌اعلم ( وس سل € 
عا ذ كروه فی حد المسكين من أنه من قدر على مال ار كسب بقع موقعا من کفایته ولا كقيه 
هل الراد عدم الكفاية فى ذلك أليوم او کل السنة او العمر الغالب فان قام بالاخير کا حه 
اللووی رجه الله تعالى فا حده وماحد الغنى الذى لا جوز معه اخذ الوكأة فاذا كان رجل عمره 
عشرون سنة مثلا وم يكن كاسيا وعنده عشرة آ لاف مثلا ومؤنته کل سنة الف مثلا فبل يجوز له 
اخذ از اة اولا فان قلتم يجوز فا اد اذى يجوزاخذمرم يعطى الدا فع لدو الحالةهذه( فاجاب )) 
بقوله من تحقق بالفقر | رالمسكنة لابخلواما ان بکون‌حسن حرفةأو:جارةاولا بحسن‌شننامن‌ذلك 
ومن لا بحسن شاا ما ان بکون معه‌ثی.او لافامامنأه حرقةفانه لین | لات حر فته التی .توم دخلباً 
خر جه على الدوام فان م 3 دخابا خر جه كملناً له الزائد بان نض نضم إلى من تلك الآلاتشراءعل 


2 فعله ا بازمه 
(فاجاب) باه ان نوی 

تعلق العتق بذلك لزمه 
فى الاولى کفارة يمين 
رتخير فى اثانية بين 
اعتاق بكر :أو 
پمینه وان لم ينوه یازمه 
بالفعل المذ كور شىء 
(سئل) عما او قال و اه 
لادخلت الدا رمثلا واعاد. 
ذلك هل تأ مه لكل 

یمین كفارة ام لا 
(فاجاب) بانه ان و 

اخری فیمینان بكفارة 

و احدةوان‌کرر لادخلت 
فقط فیمن وا حدة (سثل) 
ین حلف لایشرب 


؟فارة 


هذا الما ثم احتاج اليه 
ول جد غيره واشتدبه 
العش وخاف التلف ان 
یشرب منه هل يحنث 
اولا رفاجاب) با نه 
لایحنث بشربه (سئل) 
عين حلفت على زوجته 
انها لانييت فى ال کان 
الفلاتى فباتت فيه مكرهة 
هل حنث اولار فا جاب) 
بانه لا بحنث (سئل) عمن 
حاف انه يؤدى غریمه 
دينه ساعه ببعه هذه السلعة 
فصدر منه بيعبا بيد 
بتعذر وصول الدين 
فا الى صاحبه ساعة 
الیع هل يبرا بارسال 
الدین له حالا وبادائه 
قبل بيع السلعة و بادائه 
۱ 9 او الحا كد اوعدل 
وهل يالى بكو زالمتتقلعن 
بلدالحلف المد يون او صا حب 


ادن عالما بلحم قبل ۸۰ ۰ 


السفر او بعده وتیل س سس يت 
الم او میج و سب همم جع ا او الاق هویم عل النوام ا 
السفر بالسلعة 5 وأا من سن التجارة فا نه سطی زان مال يكفيه رعه بان يكون ذلك الر ر بح الحاصل مه سب 


العادة بقدر ما حتاجه هو و نو له کا ذکر ولا تقد ذلك حدوذ کرم اعطاء البقال ار فرش 
والصرق وغيرثم اقا خخصوصة ذكروها وحددوها اما هو لان ذلك كان م سنأ با لعرف زمنممکا 
۱ أشاروا إلى ذلك بقوم عقب تلك المقادير تقريباوامامنمعه مال وهو لايكفيه العمر الغالب‌بان 

RE 
یکون لووزعه على مابقی من عمره باعتبار الغالب الذى يعيش اليه أ كثر الناس وهو مابين الستين‎ |] + : 

حاضرن ببلدالحاف أيضا 
اوالمساف رالحاافو یکون والسبعين لایکفیه بل‌نقص عن ذلك أوليس معه شیء ولا بحسن کل منبما حرفة ولا تجارة فانه 
السثر طويلا :أو فضا يعطى كفاية العمرالغالب بان يشترى له أرض أوعقار يكفيه کا مر غلتا على الدوام ففی الخال 
5 0 0 ال للذ كور فى السؤال يضم الى العشرة الالاف الى معه قدر نحيث لو اشترى مهمأ ا دذله 
و ل 7 على الدوام وعله کاعلم ۳ تقرر ما أذاكانت تلك العشرة الآلاف فى رحبا خر جه ان كان عحسن 


الحال بلب الخلف دون 
المتتقل اليه ایضااو لطاب 


الدن تصاحبه حالا ما 
طر بقه الى البر (فاجاب) تعارع او لا شبری r‏ ما یکفیه غلته ان لم » عسن شيئا ففى ها تین الصورنين - الا ما شبری به 
باه لاير الحالف ما تكفيه غلته اما اذاکانت تلك العشرة الا لاف عکن أن يشترى با ما ۳9 غلته او عکنه 


الذکور بارسال الہ || أن يتجر فیبا ما يفى ره مخرجه فلا يعطى شيئا من الز اة لانه الا ان غنى والحاصل |نالانعتير 
اصاحهولوحالاولابادائه أنفاق عين المال الذى باليد الا فى صورة واحدة وهى ان يكون معهمال ولا حسن فيه تجارة 
لل ساعة بع السامقی لا ولا كسا و لوانفقه بقية عبره لم يكفه الكفاية السابقة فهذا مسكين فيعطى شيا بط م الى ذلك 
بادائه لوكله ولا لاك المال ويشترىله به ما تكفيهغلته واما ماعدا هذه الصورة فمن له حرفةاو تجارةلا کن دخایا 
و لالعدل غره‌ولافرق فانه یکمل له بان بشتری له مایم رحهالى ربح حرفته او تجارته بحيث بكفيه هذاحاصل العتمد 
ذكر ناه بين کون التتقل أأ الذى يتعين الاعتناء بفیمه و تحربره فى هذهالمساءلة فانه قد کم فا اختلاف انظار الائمة فیا 
عن بلد الحلف اادبون أا وتغليط بعضیم لبعض فى بعض تفاصیلبا ومن ثم شنع بعض مزلم عمن‌النظر على الائمة فيباوقال 
وبين کونه‌صاحب‌الدین | يازم انالملو ك ياخذونالز کاةلانه ليس معیم‌ماييکفيي العمر فان وفاده ی ان موالاحق بالتشنیع 
وهكذا جیع الاحوال || لانه لوتاملما قررناهلعلمان الملوك ووه لاياخذون شيا فان لهم منالفىءوالمتاجروغيرهما مایفی 
المذ كورة فالسؤالوقد .|| دخله مخرجهم وکل من ملك فهو غنى ومن ليس له ذلك اما فقبراومسکین وکذلك‌یندفم عاتقرر 
لوحن الحالف المذكور || ما اشار اليه بعض الائمة من‌ان اعطاء العمر الغالب يلزم عليه حرمان | كثُرااستحقين اذ الغالب 
فجميع الاحوال‌الذ كورة انهلا بو جد من‌اا زکاة مأ يكفى مستحقها العمر الغالب ووجه أندفاع هذ اماعلءت ان احد امن الفقراء 
فى السؤال ( سئل ) عمن || والمسا کین لا يعطى حيث اتسع المال نقدا ونما بشتری له به ما يفى دخله مخرجه فان قل المال 
قال العتق يازمنى مافعلت || آءطی‌کل ما تيسر له ر وسئل) هل يشارك القادم بعد الحول الموجودين عنده وهل جوزالتوكيل. 
كذا مثلاوكان كاذبافى | فى قبض الزكاة ومن يكتسب بعض السنة فقط هل >وزله الاخذ (فاجاب ) بقوله ان كانوا غير 
ذلك هل يازمهعتقأوان || محصورين شارکیم لقادم لانم انما يستحقونها بالقسمةوان! نحصروافى ثلاثةمنكل صن[ يشداركوم 
كان له رقيق فانه بعتق لام ملکوها یوم الوجوب ومن ثم لوطر آغناهر بعد ۵ یو روهن مات منهم بعده ا 
عليه أو يكون لغوا || لوارثهولوغنيالانه اما ياخذها بطر يق التلقى عن المتحقلماوقت الوجوبلوجودوصف الاستحقاق 
ر فاجاب ) بانه لا يلزم | فيه ومن ثم جوز السبکی الاعتیاض عنها حيلئذ لانبا بدخول وقت وجوبا بلذت عحلها وملكبا 
القائل شىء لان العتق. || مستحقبا فاعتیاضهءنبا بعد ذلك اعتياض عن مملوك لاعن زكاة ويتفرع على ذلك‌ان‌الزکیلو كان 
لا يحلف به الاعل || وارث الكل أو بعضبم سقط بموت المستحق بعد الوجوب قدر الركاةعن المزكى لانه انتقّل اليه 
وجه التعليق والالترام || بالموت من غير احتياج لتقدير قيض للا يازم عليه انه قابض مقبض لنفسه وهومتعذرشرعاومن 
(سئل) عمن‌قال ان فعلت ۱ 
كذا فعبدىحر هلذلك رزين وغيره لان الاك يقع للموكل وهو غائب فلووقع الدفع له مع غيبته كان فيه نقلالركاة فان 


جني 


3 ب وفت الوجوب ووكل من تعض له وفت القسمة اختاف الا خرون فيه والاوجهوفاتالابن 


كان 


)۸۱( 


لللسششهلُُا فقأ أ ب اا ا ب الالالال هس 22211 رش دس ی مت سس رد مسا سس تسس هلمم 


كان حاضرا وقت الوجوب وهو من محصور ن صح توكله لانه ملك کا مس أو من غير حصورين 
م لا ه اما سوق دوم القسمة وهو ليس حاضرا عند هأ فيازم على ال ال وک له نقل ال کاة 
نظس مأمر و من يكتسب وقت تصفية الحدوب دون ما بعدها ول يكن له صنعة أخرى تكايه ياخذ 


ماعتاجه العمر الغالب خلاف ماإذا كان له صنعة أخرى تكفيه فانه لایعطی شأ اسم الفقر أو. 


المسكنة بل بنحو الغرم لانه لايقدر على وفاء دينه غالبا ب الكسب الابالتدر یج فلم يكلف له( و سثل € 
ا لفظه 1 حد الغنى الذى بحر م معه أخذ الزكاة والغى و التوسط العتترن فيمن يعقل واليسار 
والتوسط العتبرن فى النفقة لا فاجاب ) وله حد الاول ان بکون معه‌مال یکفبه و یکفی من تاز مه 
مونته العمر الغالب باعتبار المؤن اللازمة اللائقة به وم عرفا فما بظهر فلو كان له مال يكفيه 
رڪه وما یوم زره اة كقه دغلا گنلک أو 2۶ مواضم کذلك فبو غنى فلا حل له 
الاخذ من الركاة بنحو الفقر أو المسكنةوالغنى فى الثانى هو من ملك فاضلاعمايترك لهفى الکفارة 
نصاءا وهو عشرون دينارا والمتوسط من بماك دون العشرين وفوق ربع ديناروالمعسرفالثالث 
من لاماك ماخرجه عن السکنة وان قدر على كسب واسع فالقدرة عليه لاتخرجه عن الاءسارفى 
النفقة وان اخرجته عن استحقاق سبم المسا كين فى الزكاة ويفرق بان فى ذلك عملا بالاصل فيهما 
اذا لاصل ثم حرمة أخذ الزكاة حى يتحقق مسوغ ومع القدرة على الكسب لا مسو غ والاصل 
هنا عدم وجوب الزائد على المد حى بتحةق مو جب ول يتحقق بالقدرةعلىالكسب والمتوس طمن بماك 
ماخر جه عن المسكنة لكنه مى کلف بالدين صار مسکینا والموسر من ملك ذلك‌ولو كلف مالم بصر 
مسكينا وسئل ) هل يفضل الذ کر الصدقة ل فاجاب > بقوله فى الاحاد يث مايصرح بتفضيلهعليبا 
أخرج الماک والترمذى ألا اشک یر أعمالكم وأزكاها عند مليككم وارفعها نی درجاتكم 
وخبر لک من اعط.اء الذهب والورق وان تاقوا ع-دوكم فتضربوا أعناقهم ویضروا أعناق 
قالوا وماذاك بارسول لله قال ذكرالله والترمذى سئل النى صل الله عليه وسلم‌آی العباد آفضل 
درجة عند الله بوم القيامة فال الذا كرون التهكثيرا والذاكرات قلت يارسول الله ومن الغازى 
فى سبيل الله قال لوضرب .بسيفه فى الكفار والمشركين حتى يكسر و ختضب دما لكانالذا كرون 
الله أفضل منه درجة والببيق لان أقعد مع قوم يذكرون الله سبحانه وتعالى منذ صلاةالفداة حى 
تطلع الفمين أحب الى من آن اع أريعة من واد اسمعيل 
(بابخصائصهصل الله عليهوسل) 
(وسئل) رضى الله تعالى عنه هل تحرعم الشعر خاص بنبینا صلى الله عليه وسلم (فاجاب)بقوله 
زعم بعضهم عدم الخصوصية وظاهر كلامه أنه قال ذلك حثا بدلیل تعليله لما قاله بقوله اذ المعنى 
الذى حرم لاجله الشعر عليه صل أنله عليه و سلم موجودف بقية الاانبياء فلافار وق بدنه‌و سم فىذلك 
اه وما ادعاه عنوع بل ادعاؤه لذلك يجيب فان المعى الذى حرم على نیا صلى الله عليه وسلم لا جله 
التوصل الى تعلم الشعر وروایته هو أن أهل زمن بعثته كا نوا فصحاءالعرب و فر سان میادین بلاغتبا 
وكان الشعر من أعلى فخرهم آذیتوصل به صاحبه إلى کل‌کال عندم وكانوا لایمدون فصيحا و بلغا 


غير مجیده فاقتضت الحكمة الالبية حرم هذا عليه صل الله عليه وسام وأن کون میا عضا 


لايقرأ ولا يكتب حى تنقطع قالة النا سأى العتلاء الذينم يسلبوا مشاعر البداية فيه وفيا أتى 
به من القرآن و تتمحض معجزته وفصاحته الی قبرت سائر الفصحاء وج م البلغا. والشعراءولوجاز 
له صل الله عليه وسلم الشعر ماتمت تلك الكلمات الباهرات وهذا كلهلايوجد فى غبره من الانبياء 
صل الله عليه وعم وسلم فكيف يلحقون به فى ذلك فتامله 


ETN PASHTO HAM تمجه سوه‎ 


( ۱۱ - الفتاوی الكبرى) ‏ رابع ) 


تعلیق لعتق عبده‌حیفع 
عليه العتق بو جو دالصفة 
ااعلق عليا آومن نذر 
اللجاج والخضب حى 
تكفى فيه كفار عون 
(فاجاب) بانه يعتق العيد 
وجودالصفةالمعلق علیبا 
وليس ذلك من نذر 
اللجاج والفضب بلا 
خلاف (سئل ) عن 
شخصن با شرک ق 
غلال خاف أحدها أنه 
ماعادشار الا خر فبل 
بحث باستداءة الشركة 
أولا(فاجاب)نعم عنث 
باستدامتما' (دئل) عمن 
حلف لابا کل لب فا کل 
القشطةاوعكسههل حنث 
فيبه| ان ظبر اللانوان کان 
ىعر ف کشر من الناس 
تغارهمافقد قالوان اللبن 
بتناول اأردفيهان ظبر 
فيه لبن (سئل) عمن حلف 
فىعشر ذى اجه هلا ما کل 
لحم عيد ولانية له فل 
حمل مایذیح بوم الغيد 
سواء کان : 
آوغرها أوبحمل على 
مايذ بحأضحية يوم العيد 
وأنام”تشريق (فاجاب) 
۳ نه عمل حلفه عل م 
مأ يذ بح يوم العيدولو غير 
أضحية(سئل )عن شخص 
حاف على آخر لياخذن 


ضحيهة 


هذا المتاع فحاف الا خرانه 
لاياخذه فېل اذا أخذه 


ناسيا أوفى أمتعة جاهلا 
بكونه فما نت أولا. 
(فاجاب) ابه لاعنت 
الا لد كور (ل) 
عن قرفم الو جات 
لا بدخل دار زيد حنث 
١‏ دخو ل ما 2 علك 
لاباجارقواعارة وم 
الا أن يريد ما کته 
فحنث الملك وغيره 
و حذث ما ملك ولا 
يسكنه الا آن‌ر بدیداره 
مسكنه فلا ينث ما 
لایسکنه دل ۳ E‏ 
بالف الله تعالى 
مخلاف ااطلاق والعتق 
كا قاله فىالروضةوغيرها 
" آملاکا دوقضيةاطلاتهم 
ف باب الا مان( (فاجاب) 
انا ھول على 
اماف بغار الطلاق 
والعتق و أما فييما فتقبل 
دعواه ببنة فى ذلك فيا 
عليه دون ماله (سئل) 
عمن حاف على فعللىثىء 
وعکن مله فى الوقت 
الاو ف عله “م نسی حتی 
خر الو قت فېل حنث 
قياسا على مسئلةالرغيف 
أهل العصر (فاجاب) 
بانه حنث شسکنه من فعل 
احلوف عليه وللقياس 
المذكور وقد ذكرابن 
الرفعة وغبره أن القول 
بعدم المي ا 
(سئل) عن قول 
الدمبری و لوحاف لامحتجم 


(AY) 


باب النكاح 


ا لإ[وسئل) رضی الله تعالى 2 عنه نی رجل ألف کت تايا باکت الظر اف فيس ابتلىبالعاهاتمن 


راید قن جاعة مق آمل ره نان قال فلان أقرع وفلان أصلع وفلان أعرجوفلان 


۱ أرص وفلان أعى وأفرد اکل وع من ذلك باب واستطرد الى أنذ كرجمعامنالصحا يقرضى أله 


تعالى عنم أجعين بنحو الصلع وعزاه لناقله زاعما أن هذا ااولف موعظة هذا مضمون مؤلفه من 
غير زادة فل ذلك من الغيية ا خرمة اذ ليس ثم ضر ورةشرعية تييح ذكرثى .من ذلك و لاو ماذا پلزم 
مؤلفه بتعرضه 4 لذلك وهل يتعين تقطيع المؤلف الذ كور لحصول التأذى بقائه وانتشاره أم لا 
0 رضى الله تعالى عنه بقوله نعمماذ كرمن الفیةامحرمةاذالذی آجمهت غالا نص علیه 
نی صلى الله عليه وسل أنها ذ كرك غر عا لح و E‏ فى يدنه کطویل‌آععش أءور 
أقرع أسود أصفر أو نسبه أوخلقه أو فملهككثير الا كل | وملبسهكواسع |( کر وولدهآ زوجته‌او ۱ 
ملو أو داته أو داره كضيقة سواء ذ کر ثیء من ذلك باللسان آم بغيره كالك ون القلم أحد 
اللسانين وكالا بماء قال النووى بلاخلاف قال الغزالی وكذا بالقلب' قالا کشیرصاو: یغاد کر 
مساءة الغير لغرض یح ف الشرع لاعکن 0 اليه الابه وهو ستة ة امورالتظلموالاستعانةعل 
واا والاستفتتاء والتحذير من الشر كرح الرواة والتجاهر بالفسق والسادس ان يعرف 
انسان بلقب يعرف عن عينه كالاعرج -- فقد فع ل العلماء ذلك لضرورةالتعريف و لانذلك 
صار حیث لا یکرهه صاحبه لو علب بعد انصار مشپورابه‌ومن #مجاز ذ كرهيهلا بقصدالتنقيصوان 
امكن الاستغناء عنه و ما تقرر على أن الغيبة لاتبجوز الافى هذه الانواع الستة دون غبرها ومن ثم 
اءترض على الانوار فى زيادته عليها سابعا وهو النصيحة العامة كرح الرواة بان هذا داخل فى 
التخذیر وان مافعله هذا او لف من الذيبة الحرمة لانه ذ کر مساءةالغبرلغرغرض يح ف الشر عاذ 
ليس هو من احد الانواع الستة الذ كورة کا هو ظاهر بر الاخبرس مام فيه و ذاك‌الشرط مفةود 
هنا لان هذا الأؤلف لم يقتصر على عيوب اشتهر مما احا با بل ذ كر مالم .هرف الامن جبة مو لفه فكان 
حراما اجماءا وزعمه انه قصد بذ كر تلك العاهات الموعظة زعم باطل اذ لم يقل احد فيماعاتانمن 
مسوغات الغيية ذ کر مساوى الناس ليتعظ بذ كرها غبرهم فان ذ کر ان هذا من الاسناب المبيحة 
ها عرف الصواب فان بر جع عنه والا عزر عليه التعز بر بیغ بل ر اجر هاعنةاد لبا لذلك الام ۱ 
صعب على ان ذلك رد فيه واعا هو من تسویل الشیطان وتزيينه القبيح حى بظنه الجاهل 
الاحمق حسنا فيدخل فى حبز الذم الاعظم المستفاد من قوله تعالى أفمن زن له سوء عمله فرآه 
حد:ا ولو تامل قوله تعالى ولو ردوه الى الرسول والى أولى الامر منهم لعليه الذين يستتبطونه 
منهم لرد هذا الامر قبل التالیف فيه الى ائمة الشرع وفعل بقضية ماياءرونه ه لكن الاستيداد 
بالامور الصعبة رما انا عن فساد الطوية وغلبة التعصب لباطل فه_لى هذا المؤلف الرجوع 
عن هذا الاسلوب ااقبیح من؟التعرض لاعراض السلمین بالثلب وليس له ان يحتج ويقول سبقت 
بذ کر ذاك ولولا ان المؤرخين نقاوه انا لما عرفناه قلنا er‏ اسوة فى ذلك لانانةوللههل سيقت 
بهذا الاختراع القبیح ومن الذی سبقك لذلك هل هو من بةتدی بقوله وفعله كاحمد وان 
معين وألى زرعة الرازى واضرابهم ومن سبقبهم أو تاخر عنهم من إلائمة ار من لایصا" به ولا 
پلتفت لاقواله ولا لافعاله فان كان الاول فعليك يانه وان كان الثانى فلا يالى الله سبحانه 
وتعالى بكما فى اى واد مالکا ولقد وقع فى عصر مشایخ مشایخنا استفتاء طويل فى الورخین 
والذى آل اليه أجوبة محققيهم انه لایجوز الؤرخ ان يذكر من المساوى الا مایقدح فى 


العدالة 


(۸۳ 


العدالة ليان الجرح وأما ماعدا ذلك من المساوى الى لا تعلق شا بالجرح ولا شراب علا 


فائدة دينة فذكرها غيبة شديدة التحر م مفسق أن کان ف هل العلم وقراء القرآن بل وكذا 
فى کل أحد لغير مسوغ على ما قاله القرطى ونقل فيه الاجماع ويدل لذلك مافى شرح البذب 
عن ان عباس رضى اہ تعالى ءا من آذی فقا فد آذی رسول الله صلى الله عله وسام ومن 
اذى رسول اله صل ألله عليه وسام ود آذى ألله تعالى فينيغى ذا المأؤلف أن تا مل ذلك و برجع 
عن هذا التأيف عحوه و توب إل لته سبحانه وتعالى عا فرط مثه من ایذاء الاموات والاحياء 
سما أ كابر هذه الامة ولیتامل ان وفق عظم أدب امامنا الشافعى رضى الله تعالى عنه مع فاطمة 
الزهراء رضى الله تعالى عنها حيث کی عن اا ول يصرح به مالغة فى التادب معبا ونصه کا فى 
التوشيح عنه وقطع رسول الله صل الله عليه وسل امرأة ماشرفی فتکلف فمافقال لوسرقت فلانة 
لامرأة شريفة لقطعت يدها إلى تعره بقلانة دون فاطمة تادا معبا أن بذ کرها ف هذا المعرض 
وان كان أبوها صل الله عليه وسلم قد ذ كرها باسمبا ولو تامل هذا المؤاف عظيم المالذة من أدب 
الششافعى رضى الله تعالى عنه فى هذا المقام لعلم أن ماسلکه أمر لاخلص من ورطة قبحه وشناعة 
موقعه فى حق الصحابة ری الله تعالى عبم وحمله الناس على ذ كرهم بذلك الامر الشنیع عل‌طول 
الزمان لاحاب بيهم الابان بخاص التو بةو برجع عن هذا المؤاف رجاء لعفو الله سحانه‌وتعالی عنه 
ولحذر من أن يصر على اعتقاد أن فى ذلك موعظة فانه لاموعظة فيه ألبتة وأى موعظة فى فلان 
المت أعور وفلانالموجود أبرصالىغر ذلكمنذ كرى مايؤذى الاحماءوالامواتعلأنهلوتنزل 
معه وقيل فرضنا صوة اعتقادك الفاسد أن فيه موعظة لكن فيه مفاسد لاتحصی ومن الذى جوز 
النظر الى مصاحة موهومة منازع فىوجودها بلالحق عدمما والاعراضعن النظر الى مفاسد محققة 
لایمول يذلاك الا جاهل بالكتاب والسنةواجماع الامة فان قال لایشنع على ماذ کرته ۳ الصحابى 
لای اقله و لانم لابکرهونه لزوال رعونات‌نفوسهم السبب عنما كراهةذلك قلناله الشناعة لازمة 
لك على كل ند بر لانك اقتديت فى نقل ذلك عن لايقتدى به ولان من نقله م وسقه مساقك بلساقه 
مساقا آخر أخرجه عن أن يلحق من ذ کره عنه عاز سسلية وأما أنت فقد سفته مساق حاملا للعامة 
على التعيير به فكذت منقصا للصحابة ومتسیا لانتقاصهم فعليك وزرمن عمل بذلك الى يومالقيامة 
| وأما زعك أنهم لايكرهون ذلك فزعم باطل لان كراهته من الامور المتعلقة بالطبعالتى لامدخل 
'للرعونة فيها تفبا ولا اثياتا والحاص_ل أن هذا المؤلف ان تابو عدم ذلكالمصنف فلا كلام لاحد 
غليه بعد الان وقبله الامر فى تعزيره للحا م وان أبرم وصمم وعاند ول متشل لامة الشع 
ز جر ه عنذلك مایرو ه مايليق الى أن بظور شم ری وعلييم أيضا أفساد تلك القبائم الى اشتمل 
علیبا ذاك المؤلفب بمحوها منه بل ولمم تقطیعه أخذا ما آفتی به الجلال السیرطی من أن من بنى 
دارا برسم الفساد هدمت کا آشار اليه الغزالی وغبره وصرح به جع من بقية الذاهب فان قلت 
كيف اطلقت التعزبر ونضوص الشارع وأئمة المذاهب قاضية باقالة ذوى الهيئات عثراتهم قلت 
عل ذلك فى الصغيرة 5 قاله بمض المتاخرين والمؤاف المذ كور اشتمل على كبيرة بلكبائر تاب الله 
سبحانه وتءالىعلى وعل مولفه بمنه وكر مه آمين و الله سبحانه وتعالى اعلم ( وسئل)فىحرة ملكت 
من عد بعضه هلله الخلوة او الرو نة ولسافرةکا لو ملکته که او لا ( فاجاب ) بقوله لا بدق‌حل 


| النظر من القن لسيدته وعکسه مس ملكبا یمه والا امتنع كالخلوة وغيرها ل وسئل ) عن امراة 


ملكت وخلفت ابنا وابن أبن واخا وابا وعتيقة هل ینتقل الولاء بعد الاين واه لوح والاب 


أولا شتصد فامر غيره 
بفعله ففعله حنت هل‌هو 
معتمد أولا فان قلتم نعم 
فا الفرق بینه وبين 
الح على الاصح 
فاجاب )بان العتمد 
حنثه بالحجامة والاصد 
وعدم حنثه فى الحلف 
والفرق بینهما ان حلفه 
فما على فعل غيره وى 
الحاف على فعل نفسه 
وان جزم الدمرى 
لت فيا أيضا 
( سئل 4 عن قول 
الدمبرىوافهمت عبارته 
انه اذا قبضبا نت بلا 
خلاف لکن متى حنث 
فيه وجمان فى الحاوی 
احدهیا حاله القبض 
الان الاك حصل به 
والثانىان القبض دال عل 
الملك حال اة فعلى هذا 
یکون حا من وقت 
ماالاصح منبا(فاجاب) 
بان أصحبما او لیما 
(١‏ سثل 4 عا لو قال 
لا صلیت فاحرم بفر ض 
او نفل حنث قال‌القفال 
الا صلاة الجنازة فلا 
حنث با لانبا لایطاق 
عليها صلاة عرفا هل هو 
معتمد (فاجاب) نم هو 
معتمد وقد جزم به‌غره 


ايضا لا سثل 4 عن 


قول القاضى حسين أنه 


لو عين احدی خصال 
الكفارة الثلاث بالنذر 
تنعين لا فيه من تغيير 


: اعات اه تسالی‌هل هو 


عين | حدى خصالالكفارة 
النذرفان كانت أدناها 
لم تتعین وألا تعیات کان 
نظائرها فان حمل قول 
الما ی على الشق‌الاول 
فهو معتمد و الافلا و لکن 
٠قتضى‏ تعلله مرل الشقین 
و قال الزرکثی سک 
عن . الواجب الخر اذا 
عبن خصلة مزه بالتذر هل 
تعن و قاس ی تعين أ علا ها 
۳ على الصحیح أن الو اجب 
أحدها فکانه وع 
بازائد واانذر ضح ف 
اعطوع لاف مااذاعين 
أدناها “مرأيتؤفتاوى 
الا غى <سين الجزم بانما 
لا مین لا فيه من تغيير 
اعاب مهال واو یذ 
ال مامق الاسر عة 
الاربع فعی مأذکرنا اھ 
والأمام بجحب عليه فمل 
الاحظ ف الا سیر فلایای 
فيه مأ ذکره( سئل ) ان 
قول الدمه‌ری و وحاف 
وهرق ملك زد انتقل 
الى ملك عمر و فیل للثانى 
المنع ان كان الاول 
قد اذن فها اوفىاحداها 
ثم انتقل عنه‌قبل التکفیر 
او کانا للف فى ملك 
شخص والحنث فى ماك 
آخرق جميع ذلك نظر 
(فاجاب)بان الراجح 
فى جمیعه أن السيد 
الاول ان أذن لهف 


(AO 


) فاجاب ( بو له ينتدل الولاء مد الاب انه لاب ب لاللاخكاصرحوا ا : 


المرأة فى حیاما باذن العتيقة من يزوج المعتقة وان لم ترض فلا يزوجبا ابنالمعتقة نعم لو كانت 
كافرة والمعتقةمسليةوولها كافرزوج العتيقةوانم نکن لهولايةعلى المعتقة ولوكانت مسايةوامتقة 
كافرة ولا کافر لم يزوج العتيقة وان كان لهولاية على المعتقة ويزوج عتيقتها بعد موتما ابنها “م 
ابنه ثم أبوهاعلى ثرتيبعصية الولاء و تبعية الولاية على معتقها| نقطعت 000 سحانه وتعالى 
آعز زوس 1 00 أنى الابن الصغير هل يزو جبا الحا م او أقرب عصية أنى الابن (قاجاب) 
بان الذى يقتضيه کلام كثيرين أن الصبا ينقل الولاية فى 3 الولاء الى الا بعد أيضا ومن‌ثمقلت | 
2 شرح الارشاد کون رل للا بعدواو فى باب الولاء ء <تى لواعتق شخص امةومات عن ابن 
صغير أوفاسق مثلا كانت الولاية للاخ لاللقاضى كاجرىعليه العمرانى تفقبا أى حيثةاللاأعلفى 
هذه نصا والذى يقتضيه المذهب ان الولاية للاخ لان‌ولاية الولاء فرع ولاية النسب اه واعتمذه 
البلقیی والسی‌وغرها ونقله القمولى عن العراقيين قول الاذرعى فى القوت عن القاضى وغيره 
| نبا للقاضىمينى على ضعيف وان نص عليه فما لومات المعتق عن أبن صغير وأب انه‌لاو لا بللاب 
فلا يزوج وان يزوج الحا کم وان كان هذا النص ضعيفا لقوله البلف.نى ان لنا نصوصا ندل عل 
أن الولاية للابعد وهو الصواب اه فعد ان المعتمد فى صورة السؤال أن الولاية تتتقل الى أقرب 
عصبة الى الابن لا الى الحا كم واللّه سبحانهو تعالى اعلم (وسئل )عما لو كانالولى فىنكاحامرأة هو 
اروج وانفر د فېل تفتقل ولايةالتزويج لن بعده من العصناتأو يزوج القاض فی ( فاجاب ( بان الذى 
وز وجه انا هو القاض بی دون من بعده من العصرات لبقاء ولایته و انا قام به مانم هو عدم امکان 
تولیه الطرفين لانه من خصوصيات الجد آبی الاب وحیث كانت الولاية ثابتة للقريب وانا قام 
به مانع منها كانت للقاضی خلاف مااذا قام به مانع‌فانما تنتقل لمن بعده من العصبات و الّه سبحانه 
وتعالى اعلام روسئل) عما لو قالت زوجنی فانه کف. لى هل للقاضی تزوجما بقوفا او يحب عليه 
البحث إذا لم بعلم مذلك الا منها رفاجاب )بان الذى يظبر انه لايا ی الا انآ ثبت آنه کف, 
لها آخذا من فول الشیخین وغیرها لوجاء جاعة ى دم دار مشتركة ولا منازع هم وثم متفقون 
على أنها بنهم لهم وطلبوا منه قسمتها ایو حى يقيمو| عندهبينة بالها ملكهم لانبا قد تكون فى 
آدیم باجارة أواعارة فاذا قسمبا بيهم 
سريج على اجابته لهماذا أثبتوا عنده ٠‏ الك بان البينة انما تقام و تسمع على خصم ولاخصم و أجاب: 
ابيز أنى هريرة بان السمة تتضمن الحكم 0 م بالملك وقد يكونهم خصم غائب فتسمع البينة بحم 
5 لم عليه قال ابن الرفعة وق الجواب نظر اه و انالقصد به تقوية مادلت عليهاليد من ثبوت الاك 


فقد دعون اللك خنجین بقسمة ة القاضى واعترض ابن 


شم لان وت أن تصرف القاضى بعد الر قعة آل 4 به < فاحت. بج الى استنادهال E,‏ 
7 فلز :هك أن طلب مهم ذلك وهو البينة الى شېد هم بالملك ار نفك مسئندا الا و کون 
لبي 4 آنا تقام و تسمع على جه م انا هو الغالب فاذا 7 ذلك ف هذه المسئلة فکذا قال بنظيره ۲ 
قىه مسئلتنا فا نبا إذا طليث منهان 0 من شخص معين كان تزو جه حکا رھ حه 2 النکا اح والحم 
اص جد بو وه بل و جود الكفاءة وهو لاشت بقوطا فاحتمج ال لى اقامتبا البيئةعنده ٠ ET‏ 
يكون حكمهمستندا الى ذلك تقررفالمسئلة المقيس عليماو ياتى هنا مامرمن الاشكالوالجوابوقول!| 
0 أن ذلك أ ىكفاءة الزواج و عد مه لا یعلم الامنها فممنوع ماهو جلى بل علم ذلك لاصو راسناده : 
لى قولبا بل الى قول غرها بشرطه ومثل مالا علم الاءنبا دعو اها وهی بالغة اللكارةفيقبل قو لبابلا |! 
مين ولاه بکشف عن حالما قالوا ولا بکشف عن‌حاطالام أأء علم +(وسئل) عا اذاارادشخص, نيعا 


من 


uD E SEES 
من له ولاية التزويج عليما و الشهود لم يعرفوها أو عر فوها باعلام الناس لا بالنظر الما فاحک‎ 
فاجاب ) بان الاشباد عی‌رضاال رأة حیث‌پمتبر رضاها لایشترط ولا هو مندوب فقط وان‌کان‎ ( 
العاقد الحا كم ما شمله کلامپم وبه أفى القاضى والبغوى وقول البلقیی كابن عبد السلام لایزوجما‎ 
الحا کر حتى يثبت عنده اذنبا لانه يلى ذلك جب الحم فجب ظبور مستنده مينى على ان تصرف‎ 
الحا کم حک وقد اضطرب فيه كلام الشيخين وحم السبكى وفاقا للقاضى أبى الطيب انه ليس عم‎ 
اه و>له فى تصرف مبتدأ اما تصرفه بعد الرفع اله فى شىء فبو حكم اذا عرفت ذلك ظبر لك أن‎ 
الاشباد ليس شرطا لصحة التكاح وانه يصح بدو نه فينئذ لا فرق بين رؤية الشهود وعدمرؤيتهم‎ 
لها نعم ان قیل بان الاشباد شرط فلا بد فيه من رؤية العدلين لها لكن الع‌سسل عل أنه یکفی‎ 
تعريف عدلين او عدل فا باسمما ونسبها واه سبحانه وتعالى أعلم (وسئل) عما اذا وکل نجیر‎ 
بتزويج بنته او بنت ابنه م غاب غببة بعيدة قبل العقد فل يزوج الوكيل او القاضى ( فاجاب)‎ 
بان الذى يزوج هو الوكل دون القاضى وما وقع فى تحرير أنى زرعة فى القضاء على الغائب مما‎ 
تخالف ذلك مبى على الضعيف وهو أن القاضى يزوج بالولاية لا بالنيابة والاصح ان يزوج نا بة‎ 
اقتضتها الولاية کا بينته فى شرح الارشاد حيث قلت هل يزوج السلطان بالولاية العامة أو بالنيابة‎ 
الشرعية وجپان وبعض الفروع يقتضى ترجبح الاول و بعضبا يقتضى ترجیح الثانى لکن فروع‎ 
الاول أ کثر ومن ثم رجحه البغوى وکلام‌القاضی وغبره ,قتضیه فيا اذا زوجف غيبةالولى فمن‎ 
ذلك تزوجه مولية الرجل منه فانه لوارادنکاح من غاب ولپا زوجبا أحد نوابهأوقا ضآخرولو‎ 
كان بالنيابة لجز ذلك ومن فروعالثانى عدم عة تزو يه بغير الكفء وان رضيت و تقد الحاطر‎ 
فما لو كان لما وليان والاقرب غائب واو كان بالولاية لصح النکاح فى الاولى وقدم عليه الحاضرق‎ 
الثانية ولو قيل انه فى الغيبة ونحوها يزوج بنيابة اقتضتما الولاية وعند عدم الولى يزوج بالولاية‎ 
لكان متجبا ثم رأ بت الامام ذكر بعض ذلك حيث صحح فمااذا زوج للغيية انه بذابة اقتضتهاالولاية‎ 
وکلامه‌حتمل عندعدم الولىوالاوجه فيه ماذ کرته انتبتعبارةالشرح المذ کورو الله سبحانهوتعالى‎ 
أعل بالصواب لا وسئل )هل جوز تزویج أمةاليتم پعیده لإ فاجاب )€ لا جوز تزویج عبد جور‎ 
لا بامته ولا بغيرها وأما أمتهفيزوجما أبوه وجده بالمصاحةوالله سبحانه وتعالى أعلللا وسئل )اذا‎ 
اراد أنيتزه جثانية فبل يستحب للعاقدو عظه بان لايظلم احداهماو ماهومننااوعظ أوجزوانفعفى ذلك‎ 
| فاجاب بمو له نعم يستحب للعاقد ذلك شمله استحبامم تقد الخطبةعلى الخطبة وعلى العقدقا لو‎ ( 
ومنجملة نلك الخطبة الوصية بالتقوى وا يص رح ذلك يضاقو لهم يسن الولى أن يقدم على العقد أزوجك‎ 
هذه أوزوجتكبا على ما أمرالله تعالى به من‌امساك معروف أو تسريح باحسانومنجاةالامساك‎ 
بالمعروف أن لا بظلم احداهما اذا تقرر ذاك علم أنه يكفى ىهذهالسنة قولهأزوجكبا على ما امر‎ 
لله تعالى به الخ وان هذا اوجز وانفع فى الوعظ لان فيه تنبيها على ما أمرالته سبحانه و تعالى ,ذلك‎ 
وعلى أنه معروف.والمعروف لاينيغى لذى مروءة أو ددن أن يعدل عنه وع ی أن الله سبحا نهو تعالى‎ 
سبل ذلك على هذه الامة حيث ل بوجبه عليهم عينا بل خيرم بين هذا المعروف وتركه بقوله‎ 
او تسریح باحسان وعلى ان الانسان ينبغى له أن يتحرى الخير فى كل من أحواله لانه امر‎ 
يالامساك بالعروف أو التسريح بالاحسان وكل منالمعروف والاحسان خير والّه‌سیحانه‌وتعالی‎ 
اعلم لإوسئل) فى امرأة اذنت لقاض وهی فى عل ولايته يتذويجبافيل جوز ارس لم يعرف‎ 
اسمعم‌او نسما الا منبا ان خبر القاضى بذلك وهل جوز للقاضى ان زوجبا .هذا الخبروالحال‎ : 
انها غائية عن جلسه اولا فكيف الطريق فى تزويحبا اذا تعذر حضورها غنده ليشسير اليبا‎ | 


ذلك 


الحلف والنت آأوق 
الحنث لم يكن للثانىمنعه 

من الصوم وان ضره 
و الافله منعه‌منه آن‌ضره 
(سئل) عمالو حلفت لای رکب 
هذا الجا رأ ولا يدخ لهذا 
البيت أو على زيد أولا 
يلبس هنا الثوب فبدم 
من حائط البيت قطعةأو 
قطع ذنب اما رأ و قطءت 
بدزيدأوقطع من الثوب 
قطعة أو سل منهخيطافبل 
عنث ركوب الجارأو 
دخول الییت أوعلىزيد 
أو بلبس الثوب بعدماذكر 
أو لا (فاجاب)بانه يحنث 
8 ذکر لبقاء الاسم الافى 
لبس الثوب(سئل) عمن 
حاف ليشكون فلاناهل 

بر بشكواه للحام فى 
غيبته أم لادمنر فعه اليه 
(فاجاب) بانه بر بشکو اه 

للحا كفى غيبته فانهیقال 

شکوت فلا نا أشكوه 
شکوی وشكابة وشكية 
وشكاة اذا أخيرت عنه 

بسوء فعله بك فهو مشكو 
مشکی و الاسم الشكوى 
(سئل)عن شخص حلف 
لاع قمیصاألا سه ألا 

يوم ال عة مأ جنب ف وم 

الاثنين مثلافنزعهلاجل 
الاغتسال هل نت أو لا 
(فاجاب) بان لاحنث لانه 
مكره شرعا على نزعه 


(سئل) عن شخص حلف 
ان لاسيت فى هذاالمكان 
هذه الللة فمكث فيه 
معظمبا هل لا حنث الا 
عکثهفهجیعبا کال حلف 
أنه لایشتی فىهذه القرية 
. لحنت الاجميع الشتاء 
(فاجاب )با نويحنث عکثه 
فيه معظم الليل ففى الروضة 
انه لوقاله نصف الليلان 
بت مع فلان فانت 
طالق فبات معه بقية 
الليل طلقت على مقتضی 
القياس ولا شترط أن 
پیت جميع اللبل وال 
١‏ كثره قلت المختار ان 
المبيت حمل مطلقه على 
| كثر الليلاذالم دكن 
قرینة کا سبق فى البیت 
می لكن الظاهر الحنك 
هنا لو جود القرينة اه 
وبهذا جزم الجيل فى 
الاعجاز وق فتاوى 
-الغوالى اعتبار 1 كر 
اللبل فانه قال فيما اذا 
قال أن بت هذه الليلة فى 
هذه الدار فامرأتى طالق 
بماذا حنث اعتبار معظم 
الیل او لی بالمراعاة اه 
وما ذ کره‌النووی‌جری 
عليه بعده جمع من 
مختصری کلامه وغيرثم 
كابن الرفعة والقمولی 
واحترز النووی بمطلق 
الميت عن المسئلة الى 
ذكرهافانه حنث فيها بدون 
المعظم للقرينة وظاهران 


(N 
وهل تکفی الاشارة اليها فى تزوجپا إذا حضرت وهی منتقبة أو كانت فى قطعة من بيت وحدها‎ 
وقال زوجتك المرأة الى فى هذا البيت ( فاجاب ) بقوله لا يحوز للشاهد أن يعتمد فى الاسم‎ 

والنسب على ذ كر المشهود عليه فلا يشبد على امرأة فى غبتها جما ولا خبر القاضى بذلك ولا 


لیزوجبا فی غییتبا معتمدا علیپما بل لاد من حضورها فى جلسه حى يشير الا فان تعذر آو تعسر 


حضورها مجلسه ارسل اليما نائبه ليزوجبا مشبرا اليما وتکفی الاشارة الما وان كانت منتقبة أو فى 
ها كان كول و مه ای ی هذا الك و او كف أله کا آل 
المنتقبة هو ماعلیه العراقیون‌بل الاصحاب کاقالهالاذرعی فانهم اطلقو | الصحة فا اذا قال‌زوجتك 
هذه من غير فرق بين المنتقبة وغبرها وقضية |طلاقبم هذا ایضا أنه لايشترط عام الشمو د حینتذیکون 
المتكوحة بنتا للولى أو أخته أو أمته أو غير ذلك ووجه ذلك الورکشی ران العاد بان النكاح 
کا لايشترط فيه الرؤية كذاك لايشترط فيهالو صف والنسبة وخالف فى ذلك المتولى فقالوطريق 
العلى اما بالنسب والاسم والمعاينة فلو قال‌زوجتك هذه منتقبة أو وهی وراء ستروالزوج لايع فبا 
بوجبها ولاذكر اسمبالم يصح لانها مجبولة وعلامته أنه لو رآها مع غيرها لم يمكنه التمییز وایضا 
فانه لايصح تحمل الشمادة عليها الا بعد أن يعر فبا الام والنسب أو بالمشاهدة فدل على أن العلم 
لا حصل إلا باحد هذين الطریقین اه وفى فتاوى البغوى لوجا [ لقاض فقالا ان فلانة بنت 
فلان أذنت اك فى تزويجها من فلان بن فلان والقاضى لا یمرفبا وبعرفبا الخاطب والشهود 
فزوج صح بعد ذكر اسما فلوجاء فقیه لقاض فقال له ائذن لی فى تزويج امراة فى محلتی والقاضى 
لا بعرفبا فان ذ كر الفقيه اسمپا ونسبها فأذن له جاز اه وید ما قاله المتولى قول الرافعى فى 
الشبادات ورد على القفال من القاضى للزوج فلانة من خاطها احد بن عبد الله وكان الخاطب 
جاره فقال له اما أعرفك باحمد بن هبة الله لاباحد بن عبدالله فلم يزوجبا منه ووجه امتناعه أن 
تعبين الزوج شرط فلا بد أن ثبت عند العاقد أن هذا الخاطب هو احمد بن عبد الله حتی يكون هو 
الذى أذن القاضى فى تروجه وجع الاذرعى بين ما أطلقوه من الصحة وبين ما فصله المتولى منانها 
ان كانت مسافرة صح والا فلا بان ما أطلقوه عله اذاكان المزوج الاب او نحوه ممن يعلم نسبه 
منبا فتصير معلومة النسب عند الزوج وما قيده عله فما اذا كان المزوج لايعلم نسبه منبا كالقاضى 
ونقل ذلك عن اشعار کلام کثرین ول يرتض ابن الماد تفصيل التوی فانه عقبه باطلاق جع 
الصحة ثم قالوهو يقتضى أنهلايشترط علم الزوج بكون المنتكوحة بنتاللولى مثلاوانهلوةالزوجتك 
ابنی هذه صح قطعا قال ومن‌اطلق الصحة نظر الىأن اللکاح کا لايشترط فيه الروية لايشترط. فيه 
الوصف والنسب ثم جعل لام التولیاحوط ثم أفسده بصحة تزويج الاعبى مع كونهلا مکنهلر زب 


| قاللكنله ای المتولىانيلتزم عدم الصحةفما اذا قال للاعمى زوجتك هذه الحاضرة أوالىف الدار 


اذا لم ينسبيا وجرى فى الخادم على امع السابق عن شيخه الاذرعى بين اطلاقهم وتفصيل المتولى 
ثم وجداطلاقهم ما مر عنه أيضا ثم جرى على مامر عن ابن العاد من أن مقالة المتولى أحوط. 
وانها منقوضة بالاعمى و أن له انياتزم ما مر ثم ذ کر قول الجرجاقى الصریح ی الصحةمطلقا وهو 
لابد ان مىز هابالاشارةمع‌حضور‌هافان ذکر مع ذاك اسه ہاو صفتها كان تا كي دالا نالاشارةالىعين 
المعقود نی عن اسمه وصفته كبيع الحاضر قال الزركشى وان الماد ومحل الا كتفاء بالاشارة أو 
نحو الاسم فى ابر ففى عبره لابد من ذكر صفتبا ورفع نسیبا الى ان ينتفى الاشتراك فان ذ كر 
اسم ایپا وحده ولا مشارك له فى البلد صح والالم يصح لعدم القييز زاد ابن الماد ولا يشترط 
معر فة الشپود للمرأة ولا انها بت المزوج مثلا لكن لا يشبدون بانها بنته بل بصورة العقد کا فى 


فتارى 


(AY) 


تاری القاضى والحاصل ان الاعاب أطاذوا فى مستلنا الصحة وان تفصيل النولاماضعيف وهو 
الاقرب اوتحمول على ماهر عن الاذری والزرکشی والله سبحانه وتعالى أعلم لا وسئل)رذى الله 
تعالى عنه [ذا كان فسق الولى بتركالصلاة فبل له ان يزوج موليته أملا وإذا كان فسق القاضی 


بغير فسق الولى فمن له الو لابة منبما وإذا كثر الفسق بترك الصلاةفبل ينعقدالنكاح عضر ة شاهدین . 


فاجاب ) بقوله لابحوز ان يزوج تارك الصلاة موليته لفسقه فتنتقل الولاية للابعد ثم للقاضى 
مطلةا لكن اختار اانووی‌کان الصلاح ماأفتى به الغزالى من بقا نبا لولی إذاكانت تنتقل الى 

| حا کم فاسق ما لاینعزل به ولا بنعقد النکاح عضرة فاسق بترك الصلاة اوبغير ذلك من ساش 
آنواع الفسق وانما غاية الامر انه لكثرة وقوعه وتعسر وجود العدالة الباطنة والظاهرققی‌شبوده 
اکتفی فيه بالستورن والستور هو من عرف ظاهره بالخير والتصون وم يعرف باطنه بالتزكية 
عند القاضى وابله سبحانه وتعالى أعلم لا وسئل ) زوج بنفسه أووكيله مولیته وهی بكر بالغ بدون 
مبر الخل أو عبر مثل مؤجل على معسر غير كفء ما هل هذا العقد حیح أولا وما الحكم اذا 
عقد الحا کم الشرعی عندغية الولی بالینت البکر البالغ على شخص بالاوصاف المذكورة هلهو 
حح أولا واذا عقدالول اوالحا كلامرأة بالغة ثيبة رشيدة على شخص غير کف. دوز مهرالثل 
وه على معدم باذنها ورضاها هل هذا صمح أملا واذا كان لها أولياء فى دزجة واحدة واراد 
سواء أكانت يكرابالغا یبا املا وهل يكون حكم المرأة الثيب السفيبة كالبكر إذاعمّدماعلى الاوصاف 
المذكورة أملا لإ فاجاب ) تزو يج الجر أوغبر «معسر عبر المثلأوغير کف.منغس رضااارأة أومع 
صغرها باطل فان دخل ما ازمه مپر المثل وعقدالحا کم بغبرك.ف.باطلو كدذا عسرالاان‌رضیت 
بكر أوثيب رشيدة أو سشفيبة أذنت واللهسبحانهو تعا ى أعلم(إ وسئل )أفتىجمع بامتتاع تزو یج المجبر 
نته الصغيرة من تارك الصلاة فبل ه وكذ لكلا فاجاب ) بةو له نعم هو كذ لك حيث فسق بالترك ولوبصلاة 
واحدة لانه غر کف. ها لفسقه وعفتبا اذالقلم مرفوع عنما نعم ل وتاب الروج الفاسق توبة حبحة 
يزوج ف الحال والکلام فى فسق بغير ترك الصلاة و الافشرط حة التوبة منه قضاء ماعليه والله 
فى طبقاته ور جح عدم لاثم لحديث ان الله تجاوزلی عن امتی ماحدثت به أنفسها مالم تكام أو 
تعمل به ای بالعمل الذى عزم عليه وهذا ل يعمل با عزم عليه اه ويؤيد التحرحم قول القاضى فى 
الصرم من تعليقه کالا حل النظر 1 لاحل له کرم التفكر فيه لقوله تعالى ولاتەموا الخييث منه فمنع 
من اتيم ۳ لاحل کا منع من النظر الى مالاحل واه سبحانه وتعالى ألم لإوسئل )دلت القرائن 
فى اذن امراة لولپا ان یزوجبا على شدة شبقها فزوجبا بطفل كفء لاعکن رطه فبل يصح 
لا فاجاب ) بقوله صر بح مان الخادم عن النص‌فی مبحثمالوزوجالمجبر ااصغير أوالصغيرة بنحوأعمى 
عدم الصحة ف مسثلتنا و جزم به بعصم م لان الولىعندالاذن المطلق يلزمه مرأعاةالمصلحة ولامصلحة 
لما عند التوقانق تزويج الطفل وهر ظاهر مد ركالانقلاوالله سبحا نهو تعالى أعا. ل وسئل )اعترف 
الولى بان بين الخاطب والخطوبة رضاءا رما فبل يزوجبا القاضى أو الابعد ( فاجاب ) بقوله 
القياس کاقاله بعضیم أن الذى يزوجما هو القاضى ابقاء ولاية الولى فهو کالعاضل( وسثل) عن 


تحت 


ذکر انعف فيبا مثال 
وصحم‌الرافعی‌آن اميت 
منیلا بحصل الا معظم 
اللبلكالو حاف لا بست 
الا عکان لاحنث الا ععظم 
الیل وقالو !ابیت ابا 
می واجب و حصل بمعظم 
الليلكالو حاف لاست 
بمکان لاعنث الا بمبيته 
فيه معظم الیل لا يقال قياس 
ءالو حلف آن لا شتی ف هذه 
القرية أنه لاحنت الا 
جمیع الشتاء أن لاعنث 
فى مسثلانا الا بمکث جیع 
الليلة لانانقول الةیاس 
الذکورانا لاعلینا لان 
ااشتاء اسم عم فصل 
والميت عند انتفاء تلك 
القرينة اسم لمعظم الليل 
(سئل)عن شخص حلفت 
لايا كل طعامز يدفا كله 
وهو ضيف له هلعنث 
أم لاو اذاقلمم بعدم حئثه به 
فېل بم که بوضعه بين ید به 
أوبوضعه فى فيه او . 
بازدراده( فاجاب) بانه 
لا نت با کله لا نه ل یا کل 
طعام زيد لمكم اباه 
و ضعه فى فمه کا اقتضى 
كلام الشرح الصفیر 
4 صرح بتر جيه 
الاضی‌حسین والاسنوی 
وغير هما ) سثل ) عن 
شخص حلف لا یکام آخر ۱ 
الدهر كله أوقال كلا 
كلتك 


طالق فرفم ال 


فامرآتی , ` 


حاكم فحكم عليه بانه لا 
مبجره أ بدا فبل هذ اا 
يتناول کل هجر انأم لا 
بد لكل كلام من تقدم 
حكم عليه حتى لو که 
من ا عليه بذلك 
الكلام حنث سو اء أو جد 
هجر أن أم لا (فاجاب) 
باندمى مضی بعد حلفه 
أكثر من ثلاثة أيام ول 
يكن فى هجره له صلاح. 
دين لا لاجرو احور 
ثم رفع الى الحا و 3 
عليه 1 يمه باه لم حنث به 
فلوحكم عليه بان لابپجره 
أبدالم يعتدحكمه بالنسبة 
الى المستة.ل واايمين باقبة 
حت نحنث بتكليمه بعد 
ذلكاذ حكمه لايءتد به 
الا بعد وجود هجران 

- عم ليكون ازالة المنكر 
وقد علم انه لا بدلکل 
هجر أن حرم من حك عنتص 
به (سئل )عن العرقية نبجحزى 
ا 
التحر بر لث خ الاسلام 
آملاقب‌اساعل القلنسوة 
جزی.. فيبما 

المعروف وماذ كردشيخنا 
رحمه الله فشر التحرير 
وغيرهمن أجزاتم.ا ليس 
ععتمد الا ان عمل على 

مایضعع الدابة كالسجادة 


أسفل المر ذعة او نحوها 


العرقية | 


فانپا تتسمى ف‌العرفعر قة 


(۸) 
امرأة آذنت لولیبا أن پزوجبا ول تعین احدا فزوجها من طفل قبل بلوغه وهی تظن انه‌لایزو جپا 


الا من بالغ لشدة توقانما الى الوطء ما الحكم ( فاجاب) بقرله يصح تزوجه المرأة من الطفل 
المذ كور ان كان كفوا لها فى ااصفات العترة فى انکفاية ولا نظر لشدة توقانها الى الوطء لانه 


لاحق لما فيه ولا مطالبة الا عند اليأس منه بنحو العنة او الامتناع منه بالحلف فى الابلاء وأما 


فىغر ذلك کا هذه المسالة فلا حق ها فيه والله سبحانه وتعالىاعلم ل( وسئل )عن مه دلةوقع فيبا 
جوابان صورتهما امرأة لاولى لها ولتاءرها رجلا فزوجها فبل يصح نكا حها أولافاجاب الاول 
فقال بصح نکاحبا اذا وات امرها رجلا لان يونس ان عبد الاعلى روى عن الشافم 
تعالى عنه انه قالاذا كان فى اارفةة امرأة لاولى لما فولت امرها رجلا فزوجها جاز ا 
الشبخ حی الدين النووی رحه اه تعالى قال ابن مامون وكان مشهورا من جلة أصحاب الشافعی 
رضى i‏ عنه “معت آلزنی يول سمعت الشافع ی بقول إذا كانت المرأة فى جوار قوم ليس 
لحا زوج ولاهی فى عدة من‌زوج ولالحاولى حاضر فولت‌امرها رجلا من صا مى جيرامافزوجها 
تزويحا صحيحا فالنكاح جائز قال المزنى فقلت للشافعى فانا نحفظ عنك فى كتبك ان النكاح 
باطل فقال الشافعى ان الامر اذا ضاق اتسع شاهدان عدلان أنلاولى ماحاضر ولالحازوج ولا 
ھی فى عدة من زوج قال الامام الازرق وحک المواضع الى لاحا کر فبا ولاعتد اليها أمى الحكام 
من الرفقة فما يظبر فى جواز تولى امرها الى عدل 5 الرا فى الوزن فى أدب القضاة أنا 
إذا جوز اک غير الاموال فخطبام رأة وحكما انزو بجر جلا كانلهان يزوجقالالروياق 
ف الحلية جوز التحكيم والتزویج فى أصح الوجهین وهو اختیار أنى طاهر الزيادى وأبى اسحق 
الاسفرآیی ومشايم العراق را والفتوى على هذا خاصة هذا الزمانو انا جوز التحكيم 
اذالم يكن هنا ولى حاضر من نسب او معتق كذا قال‌الامام‌الاذرعی فى الدعاوىفى شرح المنهاج 
له قال فى النکاح وباجملة فالختار دليلا الموافق للنصين جواز تفويض امرها الى عدل عند فقد 
الحا كر ومن فوقه من الاولياءفى البلد وما يقرب منه اذا دعت حاجتها الى النكاح قال ولا يوز | 
أنلا يكون هذا مخالفا لظاهر المذهب ويكون موضع المنع على المذهب فيما وراء ذلك جمعا بين 
نصوصه هذا آخر كلام الاذرعى رحه اه تعالى اه واجاب الثانى فقال هذا الجواب الاولليس 
بمتجه لاءور احدها أن العبادىقال فى الطبقات ان هذا النص الذی رواه ابن عبد الاعلى رضى 
الله تعالى عنه من أئمة الشافعية رضى الله تعالى عنهم منهم من انكره ومنهم من قبله وقال انه 
تحكيم والمحكم قاثم مقام الحا ک وقد حم تقی الدين ابو الحسن السبكى انكار رواية بو نسوام | 
لاتتروج عند فقد الحا كم اه و دل له ما رواه البيبقى الاتى ذکره فى الام الثانى ثم قال 
الولى العراقی ومراده ما أذاكانَ المحم صالحا للقضاء وبه افتى صاحب المبذب ونقله العيادى 
عن غيره قال الزر شی فى الخادم وقضية 4 کلامم تفرد بو نس بپذا النقل والتوقف فيه وقال 
الولی العراقى فى فتاويه أن النص الذى رواه بونس بن عبد الاعلى مترقف فى و ته لانه لمينقله 
اهل التحةيق من أصحاب الشافعى وقد قال الخطابى فى اول معالم السنن ولذلك تجد أصحاب 
الشافعی انا يعولون فى مذهبه على رواية الربيع بن سان والزنی فاذا جاءت رواية حرملة 
والجبزىوأمثالها ۱ يلتفتوا اليبا وم يعتدوا ہا فى اقاويله قال ومذهب الشافعى رضی الله تعالى 
عنه لايثبت باختیار النووى رض الله تعالى عنه فانه انا بستعمل هذه العبارة فيما رجح دليله 
عنده لا من جبة الذهب وحن شافعة لانوويةاه ماقاله الولى العراق فعلى هذا 
مااختاره‌اللووی من جواز تولتباعدلا لاجوز تقليده فيه أن لم بلغ درجة الاجتماد لانه رحمه الله 


ی ری أله 


تعالى 


)۸٩(‏ (سئل)عمنحاف ليقضين 
كذا فقضاه‌قیل هل حنث 
اولا لإ فاجاب ) بانه 


تعالی نقل فى شرح الميذب عن الامام انن الصلاح من غتر اعتراض عليه ان حك من كن آلا | 
لتخریج أن لایتبع شیامن شتا انهم لانه مقلد للشافعى.دون غبره اه وظاهره أن مقلد 
الشافى لاجوز له أن يتبع شيا من اختیارانبم اذالم يلغ .درجنة الاجتهاد والامر الثانى ان 
الاءام السهقی روی فى المسوط عن القتافعى رحه الله تعالى انه قال إذا ولت امرأة ثيب بنفسبا 
رجلا فليس له ان يزوجبا وان رفع ذاك ال السلطان فعله ان يفسخه وسواء طال آوقصر وجاء 
الولد آو | بات كذا قال الولى العراقى أيضا وقد روى الدار قطى والشافعى ان رفقة جمعتهم 
الطزيق فم امراة فولت آمرها رجبلا فزوجها فجلد عبر اانا کح واانکح وشذا قال الول 
العراقى ولقد طلب‌منی الفتوى به‌فی سفر لیس به قاض فى امرأة حصل لما الضرر البالغ من. وجوه 
عديدة من عدم الزوج فامتنعت من‌ذلك وقات لا أكون سببا لتساط الناس على الابضاع بغي رأمر 
بين وضیاع ۳ دن اها أهون من التسليط على بضعبا بغير طريق معتبر اه الامر الثالث ان 
الامام الشاثى رحهالته تعالى ذكر فى الخلية بعد ذكره الوجه القائل بانباترد أمرها لیر جل‌عدل 
بزو جا وهذا لابجیءعل أصلناقال الامام الاذرع وهو معذورفانه بعيد من ا مذهب ا شور الاهر 
الرابع آن‌الامام ابن القطان لا قال‌الامام الاصطخرى اذام یکن‌فی الباد حا ک جاز للرجل والمرأة 
أن كا مسلبا يعقد نکاحپا قال أعنى ان القطان وهذا ليس بثىء لان النى صلى الله عليه وسل 
قال السلطان. ول من لا ول له قال ولاخلاف بیننا أن هذا ليس بسلطان اه الامر الخامساما 
حكى عن صاحب المهذب البناء على التحكيم وقال ابو المعالى الجوينى یعی امام الحرمين وهذا 
البناء لا بصح لان مناك حکا فا بتنازعان 'فيه من آمر النکاح و غهره فيصان الاظر له فعا حکاه فيه 
خاصو هذه ولاءةعن لاستخقبا الامر اه السادس‌آن الامام‌الرافعی رجه .الله تعای ذ کرق‌العز نز 
ان‌القاضی [ذا آراد أن تكح من لاو لما زو جه من فوقهمن الولاة أوخليفته ان‌کانله الاستخلاف 
أو خرج الوقاضى باد آخر وتابعه النووى فى آلروضة فلوکان جوز لها آن‌تعرض آمرها الی‌عدل 
ليزوجها من القاضی يكلف القاضی الخروج الى بلد آخر وظاهره یقتضی انه لايصح النکاح‌حی 
پزوجه القاضی الذی خر ج اله ول وكان ببلد بعید کمسئلتنا السول عنهاوذلك اذا لإ يكن لآ حدفوقه 
من الولاة ولیکن له الاستخلاف فتناقض كلام النووی ره اله تال حيث اختارأولا تفو يضما 
الى عدل ثم تاع الرافعى رحمه الله تعالى ثانيا الى خروج القاضى إلى قاض باد آخر الامر السایع‌ان 
فى الوكالة فى الحرر والنباج ولا المرأة والمحرم فى النکاح‌قال الشارحون لكلامه والمرادانالمرأة 
لاتوكل اجنیا فى تزوجبا لانها لانروج نفسبا عندنا وظاص قوله تعالى وانکجوا الانامی منكم 
والصالحين ان المرأة لا تتدوج الا بولى كذا قاله الامام ابن عطية فى تفسيره وهو الحفوظ عن 
الشافعى رجمهالله تعالى فى كتبه قال الشافعى أيضافي قوله تعالی ولا تخضلوهن انينكخن أزواجمن 
هذا أبين فى كتاب الله تعالى دليلا على انه لیس للمراةان تتزوج دون الولى لاما لوزوجت نفسبا 
لما کان لعضل الولى معنى كذاقال الامام القونوى ثمقالالولى العراقى فی كتاب النکاج من نكته 
من اغتبارهم فى الولى ان يكون عاصب نسب او ولاء او حاکا انه لايكفى فيه ان يكون مول من 
| جبتها ام وهذا یقتضی آن‌الراجح عند الا كثرن مارجحه ابو الحسن السبكى اولامن‌انکار رواية 
| بو نس من أن قضية کلامهم تفرد بو نس ذا التقل والتوقف فيه کا سبی‌عن الزرکشیوفی البیات 
نقلا عن‌النووی‌من غر مخالفةله انه‌اذا کان المسئلة خلاف وجب اتباع‌الا كثرين الا مر الثامن 
| انا إذا قلنا ما رواه ونس عن الشافقى فو وما رواه اوق فى المبسوطعن الشافعى ايضا قولان ‏ 
|| مختلفان وف الزوضة انه إذاكانق المسئلة قولان لم بجر ااعمل باحدهما حتى يعلم الراجح منها بلا 


باختباره نعم أن : نوى 
عله انه لا بو خر قضاءه 
اغن- راس ٠‏ الشہر ۸ 
بحنث لا ستل عنما نقل 
عن ابن رزين اله إذا 
حلف انه وف فلا نا حقه 
الذی عليه قبل “مضى 
مدة معينة فاحاله بذلك 
انه ان قصد بقوله وق 
انه يعطيه ذلك حنك 


وان قصد به انه مرا اليه 
منه بی طر يق كان وکانت ۱ 
الوالة صصحة فد 
يرت مينه ٠.‏ هلهو 
معتمد الا فاجاب ) 
بان ما 'افى به. «عتمد 
لکن لارتقید حنثه بقصده 
به الاعطاء بلمثله مااذا 
لم يقصد به شیا سئل) 
عن حلفت لا بدخل‌دارا" 
فدخل اسظبلا . منسویا 
لما _هل. محذث بدخوله 
اولا لإ اجاب € انه 
لاحنث بدخوله انم 
يكن داخلا فی‌حد الدار 
اوداخلافيه ليقن ؤاوله 
باب لانه لايقال لمن دخله 
انه دخلبا ستل ) عن 
حاف لاا کل رامخافاکل 
پلحااو بالعكس او حلفت 
لاباکل زا فاکلحر شا 
أو بالعكس هل اب 
ا كله أم لا(فاجاب )يانه 


0 [م؟١‏ الفتاوى الكيرى ‏ رابع ] 


لاحنث | كلهفيهما ( سئل) 
عن حاف لاشرب ماء 
فترت‌هاه متتعبلا اي 
فار اهل حنث بذ لك‌حنی 
فى التغير التقديرى أم لا 
عنت ولوف التغيرالتقدبرى 
كاف شرح المنرج (فاجاب) 
بانه لاحنث شرب الماء 
المشعمل بناء‌عل مار جحه 
اللووی من أنه غير مطاق 
ولا شرب ماه هتغ 
عخااط طاهر ستغنى 

الما عنه تغیرا عد 
اطلاق اسم الماء عليه ولو 
كان تغبره تقد بر با (سئل) 
عمن حاف لاسكن هذه 
الدار فى هذه السنة أو 
السنة أوهذه اأسنة حنث 
اذاسكن البعض اولا حنث 
الا الاو لی کاموظاهر 
كلام الروضة وغبرها 
( فاجاب) بانه لاحشث 
بسكنى البعض الافى الاو لى 
( سنل ) هل درج 
الزيتون فى الفا كبة أم لا 
(فاجاب) با نه لا بندر ج‌فیبا 
اذ البلح اذا ل حمر 
أو يصةرو علو ليس من 
الفا كبة فالريتون أولى 
(٠‏ سئل ) عمن جلف لا 
يكام فلانا ثم حم عليه 

حا کم بتكليمه فکلبه 
هل منت تکلمه 
ابا مختارا آولا 
( فاجاب ) بانه ثونث 


0ه 


ram amtare 
خلاف اه فعلى دذا قال الامام الازرق اذا وجد من ليس أهلا لترجیح اختلافا للاصحاب فى‎ 


الاصح من القولين والوجبين اعتمد تصحيح الا كثركسئاتنا الم ال‌عنبافان قول الولىالعراقى 
فهم من اعتبارم فى الولى انيكون عاصب: نسب أو ولا أوحا كالخ يقتضى أنالراجمعندالا كثرين 
ما بحه السیکی من انكار رم ابة و نس کا سبق وما رجحوه وافق ما رواه‌الیهقیقیالبسوطعن 
ال افعی‌من أما اذا ولت نفسبا رجلا فليس له أن بزوجها کا سيق أيضا و اطلاقه‌و اطلاق‌الامة 
پشمل‌القری والبوادی‌الی لاحا كم لاوما إذا كان ماولی‌آولا فظبرلنا من جميع ما ذ کرفی الجواب 
الثانى أن المرأة اتی لاولى لها اذا ولت امرهاعدلافليس لدان پزوجہابللایزوجہا الا حا كم آوحک 
بشرطهولو کان ببلدبعيد فبل هو كذاك أولا اوذهوا لنا القول فى ذلك واب شاف حصل به 
القصود ان شاء الله سبحانه وتعالى فالحاجة داعية اليه أبقا كم الله سبحانهوتعالى للمسلءين(فاجاب) 
بقوله المعتمد الذى جرى عليه اكثر المتأ خرين ما قاله اجيب الاول بل جزموا به حتى فى 
الختصرات وسیانی توجیپه والاستدلال له فى اثنا. ردماتاله الجيبالثانى لكن ماقاله الجيبالاول 
عن الاذرعى آخرامن أنه لايشترط فقد الولى بالكلية بل الشرط عدم حضوره ف البلد أوماقرب 
منه ليس صافياعن الاشكال على انه خولف فيه فقد جزم صاحب‌الانوار خلافه فقال لو کان ها 
ول وهو غائب لم بحر التحكم لان نابة الغائب للقاضى اء وكلام الروضة وأصلبا صريح فذلكاذ 
عبارتهما ثم اذا لم يكن لما ولى خاص من نسب‌او معتق فهذا صريح فى انه حيشكانلماو لی خاص 
لم جز لها التحؤم لكن جرى أبن العاد علىما قاله الاذرعىوعبارة الروضة فى باب النكاحقدتشير 
اليه والاوجه الاول فانه حيث كانلماولى وان كان غائيا أمكنباان ترسل اليهليحضراويوكل فان 
قلت فكذلك ترسل للحا کم اذا لم يكن بمحلبافليست و لاي ةالولى م الحاضر أقوىعل أن لناان تتو ط 
ونقول ان سبلت مراجعة احدها اعنى الولى أو الحا كم اذا غابا الى مرحلتين فا كر تعينت ول 
بحر لها ان تولى عدلا يروجا لانه انا جاز ها ذلك للضرورة وعند مراجعةالولىاو الخا كمانم 
يوجد الولی لاضرورة وان لم تسبل مراجعة احدهابان فحش بعد ملب| وعقت حاجتهما الى النكاح 
جاز ا ان تولى مع الزوج آمرها عدلا يزوجما لوجود الضرورة حینئذ ما اذاقرب علاحدها 
بان كان دون مرحاتين فلا جوز لا ذلك مطلتا اذا تقرر ذلك فلنتکلم على الجواب الثانى ونبين 
ما فيه فقرل قوله أحدها ان العبادى قال فى الطبقات الخ کلام لامجدی شيئالانمن القواعدالمقررة | 
ان من حفظ حجة على من لم صفظ وأن اثقة اذا روى شیتا وأثبته ونفاه غيره قدم المثبت على 
الق .هذا تعلم ان غير يونس من أصحاب الشافعىلو قال لم يقل الشافعى هذ ال يلتفت اليه لانيو نس 
مثبت وغيره ناف و الثبت مقدم على النانى فاذا كان هذا الانكار لایقبل‌عن عاصر الشافعی ورأه 
واخذ عنه وكانهطلعا على أ كثرأحوالافا بالك ين لم يكن كذلك ولايقدح فيه تفرده هذا النقل 
لان تفرد الثقة مقبول وان قدم غيره عله‌لان ذلك لام رأقوىمنهلالا ذكارما انفرده‌وقول‌الولی 
العراتى أنه يتوقف فى بوتە‌ایس ف له و ذ لك لم یعول من بعده عليه بل أطبقوا عب حكا بتهعن يو نس 
عن اشافعی سا الشیخین فائبما حكياه عنه عن الشافعى شم قالامن أصحابنا من نکر دو منهم من 
قبله وقال انه تحكم والمحكم قائم مقام الحا كر اه وه بعلم ان الانكار ليس راجعا الى انكار 
القل فان يونس ثقة جليل فلا يسع أحدا تكذيبه فا نقله واعا الانكار راجعالى انه غير جار 
على قواعد الشافعى رضى الله تعالى عنه ونحن مسلبون ذلك فان الشافعى رضى الله تعالى عنه 
آشار الى انه خارج عن قواعده بقوله لما سئل عنه وانه مخالفلانی كتبه اذا ضاق‌الامراتسع‌و من 


قواعدهرضى اه تباركوتءالىعنهانالضر ورات تبيحالحظورات فهذا امر خارجءن قواعده‌بلار یپ 


لکن 


)٩۱( 


لكن اقتضت الضررة المساعحة به على أنه ف الحقيقة غير حارج لما وجبه به بعض الاصما بمنانه 


تحكيم ومن قواعده أن اکم قا عم مقام الحا كم وانا 2 تحقق خروجه عن قواعده.ان لو قال امأ 
تباشر عقد اللکاح بنفسها کا زعمه بعض اصحابنا فبذا هو الخارج زر اه رال که و ماما دواد 
يونس فلس 1۳ عنبا بالاغتار الذى ذکر ناه عل أن يونس ۸ رد هذا اأص فقد حكاه 
عن الشافعی الزنی أيضا وهو من اجل اصحاب الشافعی العول على نقلهعند الاصحاب فاندفع مانقله 
ا| الولى العراق عن الخطانى اماقوله اعنى العراقی مذهب الشافعی لاإشبت باختيار النووى فانه انما 
ستعمل هذه العبارة فم رجح دليله عنده لامن جبة المذهب الخ فعجيب منه مع قول شيخه الاسنوى 
وغره أن الختار اذا وفع قع التعيير به فىالروضة كان بمعنى الراججح مذهبا کف والنووى مستظبرعللى 
ماقاله بانه ظاهر نصه الذی نقله ونس فپو مع جلالته وعفظیورعه وحریهمثبت لنص‌یو نس ومحتج 
به على مافاله وان ماقاله هو ظاهر هذا الص فکف مع ذلك كر نسبة مارواه يونس للشافعی 
ويقال ان النووى اختاره من جبة الدليل لاا مذهب ويقال نحن شافعية لانوويةكل ذلك عا 
لانظر اليه ولاتعويل عليه ومن “م جاء بعد الولى جماعة هم تلامذته وتلامذة تلامذته ومع ذلكل 
يعولوا على ماقاله ولاالتفتوا اليه وأعرضوا عنه لانه غير جارعل‌سان الاعتدال فى الاستد لال فبطل 
الامر الاول من امور امر هذا ا مجيب وقوله فعلى هذا مااختارهالنووى الخ باطلأ يضالماعليت انه 
م خر من ج ال وبا ره ين ج ال مب وما رجعة ي اهب هو هدع 

من جاء بعده من لم ببلغ رتبته بلا منازع ولامدافع وقوله الام الثانى ان الامام البيبق الخ غير 
]| نافع له أيضا لان غاية الامر ان للشافعى فى هذه المسئلة قولين وقدرجحالنو اه فلا 
| حيد عنه ولابسوغ لاحد مخالفته وانفراد الول العراقى بتعقبه قدعلمت انه غير صحيح ولامعول 
عليه على ان هذا النص لاخالف الاول لان الاول فيه التعببر بانها فقدت ۳۳ وهذالس فه 
ذلك فوجب حمله على مااذام تفقدء جعا بين النصين وكذا مافعله عمر رضی الله تعالى عنه واقعة 
|| محتملة عل أن مذهب اسا غير حجة عزد نا وقوله الامرالثالث لايفيدهأ يضالماقررناهمنانهوان 
|| كان بیدا عن قواعد المذهب لكن الضرورة اقتضتالمساعة به و ماجازلاجل‌الضرورةلابهترض 


]| عنما فعملت به للقاعدة السابقة أن الضرورات تبيح احظورات على انه مر عن الاذرعی‌فی‌جواب 

الاول انه قال وجوز ان لايكون هذا مخالفا لظاهر المذهب ويكون مو ضع المنع على الذهب 
فیاوراء ذلك جما بین نصوصه اه وقوله الامر الرابع ان الامام ان القطان ال< لخ من الاطالة با 
لافائدة فيه أذ غاية الامر ان ان القطان جنبد من أصحابالوجوصدرمة تراعؤهذ لمتكم وهو 


غير معول عليه ۳ 1 تدع ان اه متفق عليها < <ی بورد علينا مثل ذلك وأنا الذىادعيناه ۹ ۳ : 
| مختاف فما بين الاصحاب ومنشأ اختلافرم اختلاف نصيه السابقين وان قواعده مہا مامتض ی 
۱ الاول ومنبا مايقتضى الثانى فبذا هو سيب اختلا فوم لكن المعتمد الجواز و برد مأقاله ابن القطان 


| بانه يلزم عليه منم التحكم من اصله فى سائر الاسام لانه اذالم يرأن المحكم قائ مقام الحا 1 
۱ ازمه ان لاوز تحکیمه وهو خلاف قوله وتول الاصحاب فعلمنا علطا من لاب فى النحکم 

المحكم قا ثم مقام الجا م وان قوله صلى الله عليه وسلم السلطان ولى من لاولى له آنا ا 
الى حال و جود السلطان امامع فقده ڳا هو الغرض فكيف ستدل بالحديث على ان لنا ان نقول " 


| ان احک داخل فى السلطان اذالمرادبه من له ساطنة وهی ثابتة بالتحكيم . فشمله ا وادفت | زيدا يسكن الدر 


ظنه انمحلال العين 
بتکلیمه أولا ويجرې 
هذافيمن حل لاسکن 
ف دار زوجته ثم 
استاجر ته لامر پلزم منه 
سکناه‌فیبا فامتنع فااز مه 
الحا كم بالقيام بالعمل 
المستاجر عايه ومن 
اک زین 
فللان فاستاجره لعمل فا 
فامّنع فالزمه الحا كم 
بذلك العمل (سئل)عمن 
حلف لا بتسری وهو متسر 
هل محنث باستدامةالقسری 
أملا کاستدامة التزوج 
) فاجاب ) با نه نت 
پاستدامته اذهوان عجب 
الامقعن اجابتها الرجال 
ويطاها و ينزلفيها ولانه 
مصعم أنيقال تسر ىسنة 
مثلا خلاف الزوج 
و نحوه(ستل)عمالوجلفت 
لاسا كنز دای‌منه‌الداز 
هل شترط عدم آتحاد 
المرافق کاقالهابنالنقیب 
فى عدته وهل فى کلام 
الشيخين ماخالفهما زعمه 
بعضهم ( فاجاب ) بان 
السؤالغيررراذالمحكى 
فیپاحنثه به‌سا کنته اه فیا 
سواء اختلفت مرافق 
مسکن‌کل واحدهتهما أم 
اتحدت بل لو حلفت 
لا بسا كنه فى هذه اليلد 
أو نواه حنث بمسا كنته 
(سئل)عمن حاف لايخلل 


OOOO E O __)7(‏ 
منازعة ابن لقان وين أن لا يفي من قوم فؤلت ام رها عل بزوجبا جاز ها انا وحدها 
تولیه بل لابد کا صرحوا به ان تحكمه هی والزوج فاذا حكماه ضار كاز ثبت له ما یثبت‌للقاضی 


و هذا احم آن‌کان مجتهدا جاز تحی مع وجود القاضی لانه منزلته وان کان‌عدلام مر الا عند 


هذه فباعبا ثم سكنبازيد 
0 
أفى به الشیخ زكر با | e‏ 


لانم شمان ققد القاضی وجا تقرر: فى نرد هذا الرابع يعم رد آمرهالخامس آیضا وقوله السادس أن الامام 
(فاجاب) بان و جه ماافی الرافع ى الخ ليس فى محله:لان الرافعئ والنووی متفقان على جواز کم الجعدى تكاج فالزأمه 
بهالشييخ زكريا من جنه النووى التناقض دون الرافى تمم على أن الزام التناقض من .أصله باطل لانهم هنا خيروه بين 
تربار فكا'نه آمو لا وسکتو 5-5 دابع عم عا واه واه کم المجتبد با تفاق الشيخين وكذاتجكم 
مکنه من سکناها: "سنل) ]| العدل عند النووی فای تناقض فى ذلك قوله الامر السابع أن فى الوكالة الخ لیس نی عله. آیضا 
عمن حلف انه لايدخل | لالم قل انما تک عدلا نتروا وأنما:الذى. قلناه انها هی ومن بريد:تزروجها کیان 
۶ ۳۳۰ ۳ || عدلاق تزويجها منه والتحكم غير التو کیل کا لا مخفی على من له أدنى فهم و ذا بطل قوله 
e‏ وهذا لا يقتضى أن الراجم ۳ الخ ووجه الاقتضاء انه التبس عليه التوكيل بالتحكيم 
رظنب کل ینم کم را بل مه عم ام رم ال 
جرة معلومة 0 وع بطل ما فرعه عل ولت من‌انهاذا E‏ المسئلة خلاف وجه اتبا ع الا كثرين 05 علی 
الماک عمل 7 || آندما نحن فه من الك لكش الاصعاب عنعه وانا وقع لبعضهم الموافقة 
5 من یم ۸ يقل بل وا ويم ۲ و ۳3 
فدخل لباو 6 فېل المخالفة يا حکاه الشيخان من غير أن ب ببينا ولا غير هما أن الاکنرت على أحد الشقين .ود 
منت بذلك أم لا وهل التووئ وتبعه.أ كبن" التاخزین ا" فاعمدناه وأ.ذنا به عل أن اباع اللأكثرن اقا 
يتناول ذلك جميع 4 هو فى الا كثر وإلا فالشيخان کثبرا .ما خالفان الأ کرت بل وقع لما فى الاقرار أنهما حكيا ما عن 
۱ الاجارةام لاو هل»تهمااذا الاکثرنن فرط وعن: الضبدلان خلافه وبا ماقاله الصيد لای وخده مع عذالفته لسناثرا لاحاب 
حلف انه لايد خل مكاناأو كا يدت ذلك مع تحقيقه وها يتلق به فی بعض الفتاوی وفى خطبة بعض العباب وم‌ذا كله بطل 
لايعمل لفلان كذا أو قرله الامر الثامن الخ وظ بر ان الحق. ما قاله المجيب الاول فرو المحتمد :وما عداه غير معمول 
لا برکبکذاولاشافرق به ولامعول عليه والله تناه وتعای أعلم (وسئل )الجد المجير الذى لدأن يتول الطر فين هل له 
كذافاجر نفسه لذلك أو أن فا ار فى احدهبا أوليس له ذلك کاقاله بعض علاء البلد من الشافعية (فاجاب) نعم له 
لايسكن الدار الفلانية فى ذلك کا صرح به فى باب النكاح وكلامهم فى الوكالة صریح فيه أيضا فزعم امتنا ع ذلك ليس 
ايالبلا ية مجر نفسه فى له والله سحانه رال أعلم (وسئل) عن رجل غاب فوق مسافةالقصر وله ابنة بالغة وأرادت 
لمالكيا ليخ رس مافيبامن أن تاو بكب ف يلأمرها فان قلتم السلطان فبل يل الولاية أو ر بالنيابة فان‌قلتم بالنيابة فقد 
الامتعةفى ا م علم ان الاب يزوج ابتتهالصغيرة شاا فاملایز وجرا الساطان إذا غاب‌و قدقاء نامب (فاجاب) || 
الزمه الحا كم ف المسائل بقوله اختلف ضا باق ترويج السلطان هل هو 00 لا ا الغامة أو بالنياية الشرعية وجانؤبعض 
كلا سمل الاجار ةزهل الفروع بل أ كثر ها يقتضى ترجیح م الأول و بعضما بقتضئ ترجیح الثانى والنی بتجه فى ذلك وبه | 
مله مااذاحاف لا يكلم و الفرزع ماذ کرته 7 شرح الارشاد ز آخذا من کلام الامام انه فى العسة و يزوج 


زيدا مدة ودر على ثلاث 


رام ثم حك عليه الحا کم بثنابة أقنضنها الو لاية وعد ند عدم لرك يزوج يحض ی الولاية ومذا بعل م الجواب عن قول السام ل 


فان ن قلتم تالتيابة الخ الله سبخانه وتعالىأعلم (وسئل) عن شتخص أنو 5 ة بالغ ثيب عاقلةآذنت 


بتتکلمه أملارفاجاب) ۲ 

e LL 1‏ له ف ترو بجنا فا .وها إلى قاض شاف تال دعاك فى ازو ج ئی ی بفلان ولبات بشاهدین 
بت ۱ د ۱ يشبدان j‏ ۳ لاا زیت الما القاضى ن :ذلك الاذن الصادر .من یا له فبل هذاالعقدصحیح‌من ۱ 
داد ۳1 ۱ عيذ د إقاغة بننة تشهد بالاذن ایا لو لش بصحیح (فاجاب) هو 1 له نکی و اللەس 9 


ام ۱ (واسئل )عن فرع نقله ابن العزاد. الاقفېسى عن صاحب الروضة عن صاحب البان :لوآ دنت ف 
۱۳ | ال یج آفزوجبا ولا بلا" مهن .او دون مب الال اودون ما أُذنت فيه او نغير جنسه أو 


ذوج 


مش ا ا (4۴) 
E‏ الاب البكر الصذيرة أو الكبيرة بلا مير أو أقل منه قال اصعابنا البغداديون يضح النكاح 
| عبر امل وحكى عن الخراسانيين قؤلين فى مة التكاح فا الذى يعتمد عليه من قولى الطائفتين وما 
الفتوىعليه وهل‌جری‌القولان فى تزویج الاب يكرا صغيرة أوبالغة غر .كفء بغير رضاهااومعسرا ۱ 
اوضحوا لا ذلك لر فاجاب ) بقوله المعتمد صحة النكاح مر المثل فجميع الصور الذ كورة نعم 

تزويج الاب البكر الصغير ة بغر كفء باطل‌وان رضيت اذ لاعبرةبرضاها وكذا نزو جا معسر عبر 

مثلبا فا نه باطل على الاو جه کا يبنته فى شرح الارشاد و تزویج البالغة من أحد هذین برضاهابه حیح 

وبغيرهباطل الله سبحانه وتعالى اعلم و سل ) عن النظر للامرد هل يحوز الحاجة تعايم العلوم 

الشر عة فاذا قلم. بالجواز فالتعفف عن‌ذاك والحاجة. ماسة ال التعلم مباح أومكروه وهل بندبل4 , 
ترك ذلك التعفف لان الصورة انه لا حذور هنا أم لا وما:المراد بالامردل فاجاب ).بقوله جوز 

نظرالامرد لتعام لموم الشرعية والصنائع الحتاج ایا وليس من الورع ترك التعليم و ان‌احتیج‌معه 

ال نظر لاعذور مخثی منه فقد كان أئمة. السلف والخلف رضران الله تعالى عليهم مخالطون المرد 

للتعلم و معذلك كان يسموتهم. الانتان ويقولون ان فتنتهم أشد من فتنة النساء فبك خشى من 
يخا لطتهم سواءكان اجتنامم اما واجبا أو مندو با مالم نحصر التعلم فى شخص .فانه .بتعين. عليه 
وجيت لم خش من ذلك شىء كان تعليمهم قرية أى قربة وكان الورع فعله لا ترك والمدار على 
ماف القلب ومتى تشهد به قرائن احوال النفس وانما بحرم النظر للامرد وهو من يبلغ أو نطلوع 
يته الحسن ومن يلنذ بالنظر اليه اما عرفا أو عند الناظر بناء على ان الحسن آم كلى . منضبط 
ف العرف أو جزئى مختلف باختلاف الطباع وف ذلكخلاف بين أصحابنا والله سبحانه و تعالىأعلم 
لإ ونئل ) عن الجا المتعلق برقبته مال هل مالك أن يزوجه قبل اختيار الفداء بغير اذن اجى 
عليه ام لا يروجه إلا باذ نه كالمرهون فان قم بزو جه سيده بغز اذن اجی عليه فتعلق الجنابة 
مقدم على تعلق الرهن فبناك لا پزوجه الا باذن المرتون فكيف يصح تزويجه هنا بغير اذن. المجنى 
عليه مع تقدم تعلقه 3 فاجان بقوله الذى دل عله كلامهم أن القن المتعلق برقبته مال 
كالمرتبن بل أولى ولا ينافيه قولمم ينفك من ال انى بقدر ما أدى السيد خلاف الرهن لا ينفك 
منه شی» ما بقى شیء:من الدبن لما بينته نی شرح لارشاد واه سبحانه وتعالى اعلم ا وسئل € 
رضی انه تمالی عنه عن شخص مقلد للامام الشافعی رضی اه تعالی عنه هل وزله ان. يقلد 
الامام أبا حنيفة او الامام مالكارحمما الله تعالىى تزوج بكر غير بالغة غاب وليها بولایةالقاضی 
الحنقى عليها بما, يقتضيه مذهبه من غير تبسع للرخص بل فى هذه المسئلة وحدها واذا قلتم بالجواز 
فمن قال لا جوز مطلقا وضرح بالتحر بم مطلقا هل هو مخطىء املا فاجاب )بق ول له تقليد انی 
حنيفة أو مالك رضى الله تعالى عنهها فى التزویج الذ کور بشرط أن برجم فى ذلك الى ثقة 
من علباء ذلك المذمب و یستخبره غن شروط. تلك المسئلة وجیع ما يعثير فيها ومن اطلق . ان 
ذلك لا يجوز فقد اخطأ واه سبحانه و تعالی اعلم ( وسئل »عن الحامل من زنا هل جوز" العقد 
عليبا ام لا وهل المسئلة فيها خلاف املا لإ فاجاب )بقولهاماانقضاء العدة معو جودالحمل من لزنا 
ففيه خلاف منتشر لائمتنا والصحیح اما تنقضی‌معه اذا كانتعدةوفاةمطلقا او عدة طلاق. وهی 
من ذوات الاشهر أو من ذوات الاقراء وحاضتعلى هل بناءعلى الصحیح ان الحامل تحیض فان | وغيرهما فيما اذا سكن 
و عض عليه م تنقض عدتبا الا بالاقراءبعد ولادتبا ولوزنت فعدة الوفاةاوالطلاقرنحبلت من || أحدهمّافى حجرة بالدار 
لزنا لم ينع ذلك انقضاء عدتبا بالتفصيل الذى قدمناه واما تكاح الحامل من الوناففيه خلاى أ| أرسكنا فى حجر تين فيا 
| منتشر ايضا بين ائمتنا وغيرهم والصحيح عندنا الصحة وبدقال ابوحتيفة رضی اتهتعالى عله لانها أ ٠‏ 


|| شرع یل e‏ 
۱ عالها فلا يحتاج فيهاالى 
تجديدالتزام والفرقبين. 
عدم حت فى هلبه وبين 
حته فيا لوحلف على 
الاثيات بلا فعان ان 
هذه ليس فيها الاجبة 
بشرط آن‌لاعنع من‌حنله 
مانم فاته اذا .یله 
شرطه وأمالافعان فالفعل 
جزئی. وله جبةبروهى 
الکلی و هز تقیضه و ا<نث 
مناقضة اليمين وتفويت 


ألير' فاذا التزمه . وفوته 
بفعل من جيته. . حنث 
لتفويته البر باختيارم وأما 
مسئة التكام ف ای 
الط فيا عول عل 
المرة الاولی فيحنث بما 


فى عدته وأقره عليه 
العلامة الجوجرى وقد 
تعرض .له . الشبخان. 
وغيرهما فيما اذا سكن 


وصرحوا بنفى اشتراطه 
فى یوت الخان أملا 
(فاجاب) با نه شترط 
فما انفراد الرافق اذ 
صورتب] نیما من‌دار 
كبيرة اذلو سکن کل 
منبما دار فلا مسا كنة 
سواء أكانتا صغير نين 


أحداهما ‏ كبيرة 
والاخری صفيرة 


جر ذ جنب دار ولو 
كان البيتانمندار صغيرة 
فساكنة (سئل) هل 
پلحق‌سفر صاحب الحق 
بدو ته فى قوله لاقضينك 
حقك غداكاق کلام 
أملا کانی فتوى أهل 
العصر(فاجاب) بان سفر 
صاحب الق ووه 
" كموته افیا ذکر من 
لتفصيل (ستل) عمالو 
حاف لايدخل هذه 
أعتدت بآلنها وآلةأخرى 
هل يحنث بدخولباأولا 
فاجاب) بانه لايحنث 
پدخولبا لانها غير 
المشار الا وهو مقتضى 
فقط (سئل) عن قول 
الدمیری فيا لو حلاف 
لاياكل الرؤس وظاهر 
كلام المصئف انه لافرق 
بين ان يا كل بعض الرأس 
اوكله وفى فزوع ابن 
القظان اذا قال الرؤس 


لابد من كل للالة منبا اس سے 
EE EEE EE‏ اک 


44( 
ليست فى نكاح ولاعدة من الغير وعن مالك رضى امه تعالى عنه قول خلافه ثم إذا قلدالقائلين حل 
نکاحبا ونكحبافيل لهو طؤها قبل الوضعالذوصححه الشیخان نعم قال الرافعی انه لاحرمة مل الزنا 
ولو منع الوطء لمنع التكاح كوطء الشببةوقال ابن الحداد م نأثمتنالا جو ز لهالوطء و ب‌قالابوحنيفة 
ومالك وداود رېم الله تعالى و استداوا يز أنى داود والترمذی ولفظه لاحل لاحد يؤمنبالله 
واليوم الاخر ان يسق ماءه زرع غر ه ويجاب بان ذلك اما ورد للتنفيرعن وطء المسبية الحامل 
لان حملها جترم فحرم الوطء لاجلاحترامه خلاف حمل الزنا فانه لاحرمة له تقتضى ”عر م الوط 
وعلى القول عله‌هومکروه کا ق‌الانوار وغيره خروجامن خلاف من حرمه هذا كلهفياتحققانهمن 
الزنااما ذا كان مجبولالحال فالذى نقلهالشيخان عن الرويانى وأقراهوجزمبهصاحب الانواروغيره 
انه يعطى حك الملمن الز نا فیمامر من نح والعدةوالنكاحلافى زجم امه او حدهاد رأ للحدود بالشببات 
لكن اعترضه اين الرفعة والاذرعى بانالذىفىاانهاية انه لايعطى حكم ولدالزنامطلقالكن افتىالقفال 
ما بوافق الاول فقال لو اشترى أمةفوجدهاحيلى ول يدعه البائع فالظاهر انه من زنا لانسفحالماء 
متيقن والشببة مشکوك فيها فیح اليقین دون الشك وهو ملوك للمشترى ولا يقع الاستتراء 
بوضعه واللّه سبحانه وتعالى اعلم( وسئل )عبن خطب واجيب فانفق ثم ۸بزوجوه قبل برجععلييم 
ما انفق لإ فاجاب ) بقوله اختلف المتأخرونفذلك والذىدل عليه كلام الرافعىفى الصداقانهان كان 
الردمنهم ر جع عليهم لانهل يبد م الابناءعل انیز وجوه ول بحصل غرضه فان كانالردمنه فلار جرع 
له لاتتفاع العلة المد كورة لإ(وسئل)عمن قال أنأحتأ بالهمزة بدل الكاف من انكحتك فبل يصح 
فاجاب € بقولهقالفى الخادم فى باب صفةالأائمة ان قلنا لاينعقد بالعجمية من يعر ف العر ية يصح 
وان قلنا ينعقد وهو الاصح صح لاصابة العنی (وسئل > رضى الله تعالىعنه ما صورته لامرأة 
اخران احدهما طفل فاراد البالغان يزوجباغير كفء برضاهافبل بجوز ذلك لا فاجاب ) بقوله 
افتى البلةييى بال جوازوعلله بان‌الصغیر لیس بول‌حینئذ فلا اثر لوجودهولابنتظر باو غه ل وسئل با 
صورته وکل الولی وغاب فبل للقاضى التزویج مع وجودالو کل 7 فاجاب ) بق وله لیس له ذلك 


وماق تحریر ایی زرعة فى القضاء على الغائب مما يخالف ذلك مبی على ان القاضى يزوج بالولاية 


لا بالنياية والاصحانه يزوج بنيابة اقاضتهاالولاية لإ وسثل ) رضى الله سبحا نه و تعالى عنه‌هل :زوج 
الحا كم امة الغائب اولا ‏ فاجاب ) بقوله ليس له تزويجبا بحال وا نمازوج اللقيطة لان‌الاصل 
فيها الحرية کا ذ کروه والذى يجب على انحا کم مال الغائب فعلالاصلح ومعلوم أن التزو يج 
لیساصلح و اما جاز للولى تزویج امة محجوره لانه یل نكاحه وماله والقاضی لايلى نكاحالخائب 
وان ول ماله على ان ولایته ليست ولاية مطلقة ‏ وسئل ) هل بين العدالة والعفة والصلاح فرق 
( فاجاب ) بقو له هل يفرق ۳ بان العفة وصف با :حو العند دون العدالة اعنی المطاقة 
والا فكثيرامايصرحون بانه عدل رواية وهذا الفرق لااثر له فى الاحكام فالعفة والعدالةبالنسية 
للاحكام المشترط فيبا احدهما سواء واما الصلاح فانه اخص اذ هو القيام بحقوق الله سبحانه 
وتعالى وحقوق العباد هذا ان اريد بالحقوق ما يشمل المندوبة ایضا والا ساواها لإ وسئل ) 
هل يأزم النكاح بالنذر ( فاجاب ) بقو له نعم حيث ندب اصرح به الاوردی واقتضاه کلامپم 


| فى باب النذر خلافا لمن قال لا بازملانه لا مکنهالاستقلال به اذ الواجبعليهالاخذف اسيابهاذهو 


الذى يمكنه و سئل ‏ عمن يا كل من تا يده اشرف من با كل من الصدقة فبل احدها کف. 
للا خر فاجاب € بقوله الذى وظبر أنه يعتبر ذلك عرف اهل باد الرو جة المطردةاذالافضلة 
فى ذلك امر شرعى والفقباءفى هذا الباب ينظرون للعرف ١‏ كثر من نظرهم للفضائل الشرعية 


ماالعتمدای المسئاتين ` ۱ 


٩۵ ( ( 


وستل > عن امرأة ادعت أنه طلقبا ثلانا وادعی دونه ثم صدقته فمل يصح اذنبا فى اقزویج 


مته (فاجاب) بقوله ذ کر الاصحاب انها لو أنكرت الرجعة ثم رجعت قبل رجوعبا ولو ادعت | 


ان يينبما نحو رضاع حرم ۸ يقبل رجوعبا وفرقوا بان نحو الرضاع أمر ثبوتی فالغالب ان لایقدم 
عليه الا بيقين وف الرجعة نن لايستلزم العلل فقبل رجوعبا اذ لامناقضة فلعلا تذكرت وهذا 
يقتضى عدم قبول رجوعبا فى صورة السؤال لان دعواها اثلاث أمر ثبوق فلا يصح اذا 
فى التزويج منه الا بعد معلل هذا آن وقع ذلك بعد بینونتبا ما اقتضاه مافى السؤال فان أقر 
بطلاقها واحدة ثم راجعبا وادعت الثلاث ثم أ كذبت نفسبا حل ها الاجتاع ممه "م قال 
الاوردی ومراده حل ذلك ظاهرا وقد ينعار فيه بان دعواه حنئذ غير مقبولة فلا فائدة لقبول 
رجوعبا ثم رأيت بعضمم نقل عن النص مابوافق الماوردى وعن الامام انما لو ادست انه طلقبا 
فانكر ونکل خلفت ثم کذبت نفسها لم يقبل تكذيبها لان قوطا أسند امر ثوتی ولان اليمين 
المردودة کالاقرار وفرق بين هذه ومسئلة النص ان المرأة لايثبت الطلاق بقوغا فاذا رجعت عنه 
قبل رجوعها ونی الانوار واعتمده شيخنا ز كريا فى شرح الروض انما لو قالت طلقنىئلاثاثمقالت 
كذبت ماطلقنى الا واجدة فلبا التزويج به بغير تحليل لانها لم تبطل برجوعبا حقا لغيرها 
ومقتضاه قبولها فى صورة السؤال أيضا وهو متجه ل[وسئل) عمن طلق صغيرة فارادوليباتزويجبا 
فادعى الروج انه وطنبا فل یقبل فلا تزوج لابلوغ أولا آوینتظر البلوغ حتى تحلف الزوجة 
على فى الوطء (فاجاب) بقوله الاصل عدم الوط. الا فى صور ذ کروها ليست هذه منبا فللول 
تزو جما حيث ل بقع فىقلبه تصدیق الرو ج ولاالتفات لدعواهالوط. ولايتوقف ذلكعل مین الصغيرة 
اذا بانت کا لو ادعى ولى محجور على غائب بدن وأثبته فانهيقضى من ماله و لايتوقف ذلكعل کال 
الحجور ليحلف على نفى الابراء وبقاء الاستحقاق لا وسئل)عمن طلقثلاثام ادعى فسادالتكاحفبل 
تسمع بينته ( فاجاب ) بقوله لانسمع بينته سواء أقامها الزوج أو الزوجة صرح به الكافوغيره 
و نله فى الانوار عن البغوی وغيره ثم قال و حاصل‌کلامپما أنها تسمع أن شبدت حسبة ولاتسمع‌آن 
آقامبا الروج وهو الذی صرح به غيرهما انتبی وبه يعام مافىكلام الغزى حیٹ جزم نباب الاقر ار 
بسماع بينة الزوج مطلقا وفى أوائل النكاح بسا مها ان کانت حسبة ول يقمما و قوله يتجه انللمرأة 
اقامتبا ومانقله عن الديل من ساءبا ان لم يسبق منه اءتراف بالزوجية على أنه قد فى تصور 
شبادتها حسية لما صرحوا به من ان بينة السبة اما تسمع عند الحاجة اليما فلوقالوا نشبدان 
يبنهما رضاعا محرما لم يكف حى يقولا وهو بريد ان ينكحبا وهنا لافائدة لاحكم بفسادالتكاحالا 
التفريق بينبما حرمتها عليه الا محلل والفریق ببنبما حاصل بالطلاق نعمل و آقیمت لاثبات مرا مئل 
دون المسمى فبل يلرم من الحم بقساد لشکاح لاجل زوم المسمى الحم بعدم وقوع الطلاق 
ولا يلرم منه تفريقا للصفقة فى الشهادة قتسمع البيئة بالفساد بالنسبة الى ازروم مهر المثلدونارتفاع 
التحليل لانه حق لله سبحانه وتعالى وقد يثبت ظاهرا فلا يرفع احتياطا للابضاع عل نظر والثانى 
أحوط (اوسئل) هل تجوز رؤية الاجنية فى المرآة والاء الصانی (فاجاب) بقوله افی 
بعضبم مجواز ذلك أخذا من انه لا یکتفی بذاك فى رؤية الممبيع ولاحنث به من علق على الرؤية 
لإوسئل) عن أذنت لوليها أن یزوجبا فامتنع فبل له بعد ذلك أن یزوجبا أو يوكل من غير 
| اذن لافاجاب ) بقوله نعم کا بحثه بعضهم قالوقوة کلامم على الفصل شاهدلذاكوفارق الوكيل بان 
ولابته متلقاة من الشرع فلم تتأثر بالرد لإوسئل ) عن امرأة قالت أذنت لك ان ت#وزنى من 


فلان فبل يكون اذنا لافاجاب) بقوله الظاهر كا قاله بعضبم انه اذن اذ المدار هنا عل‌الرضا دون 
آ < سس سس تسج سس 


(فاجاب) بانه قد قال 
الاذرعى وظاهر کلامپم 
أوصرنحه آن اطلاق 
اليمين مول على انس 
حتى لو أكل رأسا أو 
بعضه حنث وق فرو 
ان القطان اذ قال والله 
ل کل رؤسا فعندى 
لاعنت حتی يأ کل ثلاثة 
لان الاطلاق يقع على 
ثلاثة اه والفرق بين 
قوله الروس أورؤسا 
ظاهر اه والعتمد أنهان 
قال الرؤس <نث برس 
واحد اذ اللام فيه للجنس 
ولاحنث بعضه کالوقال 
ان تروجت اللساء آو 
اشترت العسد فانت 
طالق فانه حنث بتروج 
واه ویر نو اختوان 
قال روسا لانت الا 
بثلائة الو قال ان 
:زوجت نساء أو 
اشتریت عبيدا فانه عمل 
على ثلاثة وقدعلم ان 
الدهبری لین لكلامالفروع 
على وجبه (سسئل )عن‌قو ل 
الاوردی فا يكار 
استەنالهفی اللهتعالى و بقل 
فى غيره انه يكون يمينا 
ظاهرا لاىاطنا هل هو 
معدو ل (فاجاب)هو یمین 
باطنا ايضا لغلبة استعاله 
فى الله تعالى ولان 
الكفارة تتعلق باللفظ 
احترم به فاستعماله على 
ور جه القلة 5 غيره 
لایستطبا _ باطنا ‏ فبا 
ذ کره‌الاوردی ضعیف 


5 
د 


أكجز مه مه بالتديينف المبيمن 
وم لا ستل )عن 
. "جلف على ترك التعیند 
یلد کذا من ان | کر 


اليوم كع الوافی | 


له اليك وما لفرق 
ينه وبيب م ف فتاوى 
شيخ الاسلام أجى 
التووى 3 مسئلة الحلف 
0 هت بین مت 
لتعييد وامسئلة التشى ان 
'تعييد 5 ضيرورنه 
ف وقت العند فاته يال 
عدوا أى شهدوآا الغيد 
واعتر أكثره كمسئلة 
اميت ولانظر للعرف 
من حل التعد عکان 
على اقامته فيه به كثروان 
لفظة النشى بقتضی جميع 
الشتاء لان حشقته جميعه 
(ستل) عا نقله الشيخان 
قالطلاقق مسئلة الحاف 
على ترك تزوج النساء 
وشراء العبید الالف 
واللام فانه خالف 
فنقوطم) أو الامان 
فالو حلفت لا يكلم الناس 
فا المحتمد ل فاجاب ( 
بان ماذ كره الشيخان فى 
الطلاق -معتمد وكذا 
ماذ كراه فآخر الاعان 
فاته لامخالفة ينبا 
لاختلاف ٠‏ صورتم) 


« سل ) عبن حاف. 


لا یدخل: دارا فدخل 


بإحدئ رجليه واعتمد 


عبينا هما بحي 


ن n an an‏ 0ياية2ة 0 0 0 0 1 1 1 1 1[ 1 1 1 1 1 1 1 1 12 سس سس 70 


41) 


اللفظ وقد وجد فلا يضر الاحن یی اللفظ 7 عا يغير العی خلاف نظر وی عتدالنکام ES‏ ۱ 

فيه متعید نهل وسئل ) عا صور ه ا تكاخا قسمعا لفظ المتعاقدين من غير 
| رؤية شذصب) فبل یکفی 0 فاجاب ) بقوله نقل الر؛ بانى عن‌الاضخاب كافى الكفاية انه‌لو اين 
یاب بيت فيه اثنان فقط فسمع تعاقدهما بالبیع وغيره کفی ول تج للرؤوية وقضية قول المنباج 
لا جوز شمادة على فعل الا بالابصار خلافذاك لكن استبعد الاذرعی هذا الثانی ول کلامه‌ال 
اعتاد الأول وهو ف ون إن روا المتعاقدين وسمعا لفظبا و تحققاه على ان ما ذ کر اما .هواشزط 
للتحمل واداء الشبادة بذلك العقد اما جرد انعقاد التكاح قیلیغی :ان بکتغ ی حضورهما وسماعبما 
لفظ المتعاقدين وان نغر فاهما أضلا و لایلزم من‌صحة 2 التكاح اکان اثباته الاترى الى انعاده‌بابی 
الزو جين و وی مع أنه لاعکن اثباته حينئذ در وسئل 1 عن قول النووی فى فتاوه وف شرح 
مسلم سن أن ینوی بالتكاج التعطفف والنسل وهو مشکل لان التكاح حینئذ سنة لثل هذا و السنة 
لاعتاج فعلها فىمثل ذلك الى نية بل‌الشرط انلا بقصد بفعلپا عرضا آخرل فاجاب) بو له مە ىقو له 
سن ذلك أن هذه سنة اخری غين نة ة النكاح فالنية المذ كورة ليست شرطا. للثواب على النکاح 
السنون بل كال فيه فلا يلزه ,من طليه عدم الثواب عندفقده فقسط الاشکال المذ كورةعلى انلكان 
تدعى ان التكاح يحتاج الثواب عليهلنية الامتئالمطلقا وذلك لانه لس عبادة بذاته بلهو فعل مشترك 
ثارة كوو ةو اة يكو مك وهاوشيلاقف ا میب عرذىفاذاسن لشخص 

وأراد فغلها<تمل أن جر به على سنن المباحات باعتبار ذانه آوعل سئن'المندوبات باعتبارماعرض له 
فاحتا ج الى أبة بميزة له ولا" يقال الشرط عدم الصارف لان ذاك عله فما هو عبادة بذاته وود 
اد قوطم ونو بالسواك السئة وقوطم يشترط للثووانىغسل اليدين والمضمضة والاستنشاق 
تقدم نة الوضوء علبا والالم ينب فاذا اشترط فى هذه تقدم النبة مع أن فعلبا على هذه الكيفية یندر 
أن بقع مثلهفى العادة فاولىان يشترط فىخصول الثواب فى التكاح امتثال قصد السنة لان يخلب فيه 
وقوعه عل مقتطضی العادات و استفاء اللذات 3 وسئل ) لو تاب الفاسق فقيل العقدم بجر أن کو 
شاهد! خلاف مالو تاب الولى فا الفرق 3 فاجاب 4 بقوله عکن الفرق بان الشرط ق اما 
اتصافه بالعدالة وغيرها مما يتوقف.قبول شبادته عليه ولا يكون كذلك الا أن مضت عليه من 
توبته مدة الاستبراء وهی سنة والشرط فى الولی عدم الفسق لا للاتصاف بالعدالة وبالتوبة 
الصحيحة انتفی الفسق و نو د ذلك‌ان الولى لو انتفی فسقه وارتکب‌ماخل عروء هل تفتقل الولابة 
عنه خلاف اأشاهد فا به شترط مع انتفاء فسقه اتفاء ماخل گر و ءته فان قلت. علل بعضبم عدم 
جواز کونه شاهدا بان التوية تصدر منه على وفق العادة لاعل حقيقتها وهو خالف م ۳۳ 
قلت هذا التعلیل فيه نظراذ لوکان الامركذلك لاستوی‌الولی والشاهد فى الصحة أ والمنع لان تو بتبا 
أن سف بان و جدت شروطا استوبا ی القبول والا استويا فى عدمه بل الوجه ما ذ کرته على 
انه مکی تأويل: هذه العبارة بان من شان الثشووذ ذلك خلاف الولى وفه مافیه لإ وسئل ‏ ما 
صو رته زوج الجا م لغبية الول: م حضر وادعى | نهكان 0 رياف ل يصدق الولى أملا ( فاجاب > بقل 
الذى اعتمده شيخنا فى شرح الروض أخذا من كلام نقله الزركشى انه يصدق وفيه نظر فقد قالوا 
لوباع الوكيل فىغيبة موكله فادعى انهكان عزله قبل التصرفام 0 الابینة فقياسه هناآن‌لایقیل 
الا ببنة ة جامع أن كلا وقعمن نائهعقد وهو بريدرفعه. #جرد دعر أمقتكما ات رط | ارفعه ثم قيام 
البيئة كذلك يشترط ذلك هنا أيضا بل ماهتا ول لان القاضى ليسن.نائيا عن الولى اتفاقا بل فيه 
وجبان قيل يزوج بالنيابة عنه وقبل الولایة و لكل فوع تفتنی ترجيحه والا وجه ال ,باذج 


بنيابة 


٠‏ اا ا ا و بح ی سج .سا اج طح تا تا سا مرو ين مب ميس اه و ا ا عا کیا 


بیان اقتضتما الولاءة فل کل 2 تقد بر تصرفه أقوى منتصرف ال وکیل وقد اشترطوا ايطلانتصرفه 


فاحتيط له قلت وما هنا تعاق به حق الز وج نه م كر ای بان دعوی ال موكل العزل بتافه قضية 
توكله الناشیء عنه ية التصرف فلم قل 9 ۳ رفعه و أما الولىهنا فلم «صدر منه اذن القاضى 


الشیخ زک ی شرح ار وض و العبرة ی الا ساب ال الا باء فىغير أ و لاد بناته صلى الله عليه وسام 
وقضتبا أن الشريفة لايكاذ فتبا مطلی ولا هاشمى وان من آمپاشرننة وأوهاعری 


أنه 9 0 ر و اضنته ماذ کر و لك أن تقول اما القضية الاوق فلبست بعيدة: من النظر لان من || 

نصه صلى الله عليه وسلم. أن أولاد بناته صلى الله عليه وسلم ينسبون اليه وهو صلى الله عليه 
3 لايكافه أحد فلا يكافىء من اننسب اليه الامن انتسب اليه فالعباسى مثلا ليس کفوا للشريفة 
وان كنا من ہنی هاشم فيخص بذلك اطلاقبمأنبى هاشم والمطلب | كفاء وأما جواب بعضیمعن 
تزو یج على لفاطمة رضى الله تعالى عنما مع كوا قرابة قرسة بانه لم يكن لما كفاء غيره ففيه 0 


الفروع التى ذ كروها واتما ال واب الصحيح أ انبا تكن 
۱ كينت ب العم والعمة والخال والخالة 5 بنت انا 0 فقرابة بعيدة لاقر بة وأماالقضيةالثانية 


الامام‌و الترال قالا و جبة الاتتساب محده‌ر سول الله صلى الله عليه سار و العلباموااصلحاءللشبورون 
وقال فىالوجيز لانجدر فطملة نسب النی صلل اه علبه وسلم مضه ا ققد هی العادة بجبر 
نقصه قالالرافعی ومقتضاه جبر بعض الصفات بیعض بعد الاشتراكفى النسب و ظاهره غير معمول 
به فأفهم قوله بعد الاشتراك مااقتضاه کلام الانوار ومعلوم أنأولاد بنانهبراسطة أوغيرهاسواء 
أكانت الام شريفة فقط أو الاب كذلك ينسبون اليه و حینثذ فيقوى بذلك ايضا کلام ا 
وقضية الاولى والثانية وللنظر فيه بجال لإ وسئل » هل يحوز للشاهد اانظر إلى الفرج واو مع 
وجود نسوة أملا لإ فاجاب ) بقوله صرحوا بانلاشاهد النظر الى الفرج للشبادة برنا أو و لادة 
الزؤية لاجل الشبادة وان كان هناك نسوة عکن اثبات الق بهن وهو محتمل لان عدالة الشاهد 


الجنسالاان فقد انس الصالح والاول اقرب لامر من‌ان عدالة الشاهد مانعة ماذ کر ناه مخلاف 
الطنیب فا نه لاشرط فنه العدالة فاحته 


ما قلناه من الفرق س ااشاهد وااطنيب 3 شاهد يضار الى أأوجه والكفين وان کان 2 تاك نسو 5 


وم شبر‌طو اذاك ‌الشاهد وايضا قداشترطوا ی المعلم ذلك عقب دك الشهادةولم يشترطو | 
| فبا شأ فدل على ان للشاهد ارژية مطلقا ووجبه مامتا من‌ان اش 


[ ۱۳۶ الفتاوی الکیری سب رابع] 


۱ یام الينة فاولی أن يشترط ذلك هنا فان قلت يكن الفرق بانه ثم تعلق بهحق ثالث وهو الشتری || 


1 مائة سوط أو خشية 1 


| ضربة | 

او صر ب* او 
بل روج قبا علیه فلا يقال ان دعواه تنا فعله فصدق فى رفعه یمینه 7 وسئل ) عا صورته قال ۱ 
| هل 
أو تجعى || مقام السوط والخشية 
غير شريف لايكافتها من أبوه وأمه غير شريفين فى الاول ولا من آبوه قرثی ف قان وهو 1 


مشکل فبل ھر ذلك معتمل أولا (فاجاب) بو له‌ماذ کره شتا را حمه الله تعالى وشكر ۳ ا 


قرابة قريبة اذ هى فى أول درجات النسب ا 


فەقتضى كلامهم انه جوز حى لغس القرثى تزويج من أمبا ا لها ثم رأيت 1 
1 يكو نه 
| عا اذا کان طريا هل هو 
| معتمد املال فاجاب ) 
۱ بأنه معتمد وهو مراد 


الا صحاب( سثل le‏ 


وهو ظاهر از نا وڪوه الا شت .بالننوة أما م سبت ون فمقتضى کلامپم! ل للشاهد الذ كور 


۱ بان لاحنت قیسارسل) 


عن قو لالاج و ابضر بنه 


| فشد مائة وضربه با 


بعشكال عليه 
مائة شعراخ بر ال آخره 
الشکال ‏ يدوم 
املا كاف اصل الروضة: 
بان الاصح 


ف جاب 


1 ان العث كال لاقو م مقام 


الوط مه الان 


فى الروضة والشرحین 


۱ وان‌اقتضی کلام الهاج 
۰ کاحرر أنه قوم مقامه 


إلانة لس یکف. ھا کا صرح به قوط یر تفه لسن 25 ات ۱ و | مسلم وغير ذلكمن ۱ 


فی اابمات 
0 سكل 4 عن قول 
اازركثى ان الفارقى 


و صو به 


من الفا کة 


ف 0 وار من 2 أو 


أنه لا یک مفلانااليوم ولا 


1 ية له فعله ان تع 
مانعة من خوف المذور المثرتب عل الرؤية وحتمل خلافه اخذا من قولهم لاتجوز المداواة بغير || من الکلام فى 
| یلاس تک 
بج لجواز نظره الى ان يقيد بالضرورة وعا بدل على صحة || ف‌بقية الیل معتمد أماما 
| فالروضة من قولهيوما 


اليوم 


يمكن شوت الق ہن کا سح 4 م هنا وهن حث هنأ مأمر ق رو به الفرج وقد أبعد واما هر هي داه 
الطیب فلا جوز ز له النظر الى نحو الوجه الا ان فقد الجنس الصالح فعليتا فرقان ماینپما وأيضا 0 E‏ 0 

۱ الطیب اشترطو ۱ ف جو از علاجه اذا كان من غير الجنس أن يكون بحضرة رم و تحو ه ۹ م ) جار ۱ 
/ الانوار رح كالذى ف 


تراط عدالته مغن عن ذلك ۱ الر وضةبل‌قال الاذری 


1 
ا 


وفی. نسخ ا 
العتمدة ذکر اليوم 


معرفا ولعله الاصوب 
سل ین نوی >وم 
الکفارة قبل الحنث ثم 
حنث قل الفجر بص 
صوم الغد عن الكفارة 
بتاك النيةأملا (فاجاب) 
بانه لا ريصح عن الكفارة 
لوقوع نيته قبل الحنث 
ل سثل ‏ عن الفرق بين 
مالو حاف ليأ كان هذا 
الرغيف غدا وتمكن 
من أ کول با کله تلف 
حيث قالوا ينث وبين 
مالو قال اووجته ان ل 
تخر جی الليلة من الدار 
فانت طالقة حيث قالوا 
لو خالع فى الیل وجدد 
واد ضرع ١‏ عاق 
وعلاوه بان اللال كله حل 
زوجته‌حی تطاق ف.لای 
شیم بجروا هذا التعايل 
فى «مسئلة الرغيف 
لإ فاجاب )بان الفرق 
ان المقصود ف أولاهما 
الفعل وقد فوته باختياره 
وی ثانييما 
التعليق على السدم ولا 
يتحقق الا بالاخر فاذا 
صادفباالاخر ائنالم تطلق 
( ستل € عن سلف 
لارآسری فاشترى أمة 
وطبا هل عصل بهذا 
الفعل الدرى و صنت 
أم لا ( فاجاب ) بانه 
لا بحسل التسرى عا ذکر 
ولاحنث به( سئل) عمن 
حلف انه لاينامنى المكان 


قف«دنثك 


)٩۸ ( 


( وسل )هل يتزوج الاخرس باشارته فاجاب > بقوله انفهمباكلأحد تروج‌پالانباصرصة |] 
حينئذ والا فلا لانها كناية والشکاح متنع ا و وسئل ) عن الخرساء الى لااشارة ما مفبمةهل 
فان قلت ينازع فيه أن المروج المجنونة هوول الال والنکاح والخرساء لاوما لانماغير حجور 
عليباقلت علةاشتراط ذلك ف اليجنونة ماذ كرفى الاب و الجدمن الشفقةالحاملةعل مر اعاةاظ والمصلحة 
ما أمكن ومن ثم وليا المال خلاف غيرها والحق با السلطان لقوة ولابته وأءاكون الجزونة 
هذه #مرأيت الشيخين فى باب الصيد والذبائح الحا الاخرس‌الذی لااشارة له مفهمة بانجنون‌ف‌ساثر 
تصرفاته وهو نص فيا ذکره الاذرعى لإ وسئل) ما صورته لوعضل لمذر کا لكى لابرى نکاح 
نعم الى العضل عدم غلة الطاعات على العاصی فجبنئذ ازوج الا بعد ومذا علم أنه لافرق 
بالنسية ال تزویج القاضى أو الا بعد ببن أن عتنع بعذر أم لا وانأفاده العذرعدم الام بالامتناع 
(وسئل ) عن شخص غاب عن زوجته الحرة غيبة طويلة وخاف العنت قبل الوصول الا هللهأن 
ینکح أمةواذا جازله آن‌نکح أمة فغاب عنها کذلك ینکح ثالثة ورابعة آولا ( فاجاب 6 بقوله 
جوز له ذلك وهذه قد بلغزما فقال لناحر بنك أريم اماء واذا جمعن بعد ذلك لم نفخ نكا 

1 لعز 2 ح ادغ احم داع 
واحدة منهن لإ وسئل € هل يشترط علٍالجد اذا جع بين الا يجاب والقبول وليته فى التكاح أن 
باق الشق الثانى بالواو وهل بطرد ذلك ف البيع بقوله نقل بعضیم انه يشترط. 
ذلكؤ. الدكاح ولاخلو من نظر و>تمل الحاق البيع بالنكاح فى ذلك والفرق وعدم الفرق آوجه 
اذوجه الاشتراط منالاتيان برابط من‌کلامه حتی لاعصل بینہما انصفال يأتىفى البيع والفرق بان 
حلت فبليصح الاذن ۷ فاجاب ) بقوله نعميصح و >تمل أن يلحق به‌مالو أذنت لهقبل‌خلعباآن 
يعيدها بعد اللع من زوجبا ومحتمل خلافه والفرق بان العصمة هنا باقية فكان المانع أعلى وما 
لو أذن لهأن يزوج أمةأو مجوسية فوجدت فيه شروط نكاح الامة وأسليت المجوسية (اوسئل) 
عن قولحم يسن أن ,تزوج من ليست قرابة قريبة افانه مشكل بتزوج على بفاطمة رضی الله 
تعالى عنما (ر فاجاب ) بقوله أجاب الشمس البرماوى بانها ليست قرابة قريبة اذ هی التى أول 

درجات الخل كنت العم والعمة والحال والخالة خلاف الى فى ثانى درجاته فانها بعيدة كفاطمة 
رضی الله تعالىعنها فاا بنتابن عمعلى رضی الله تعالى عنه ویرد عليه تزويج زينب بانی العاعی 
ان الربيع وهو ان خالا والجواب أن الاحكام لم تكن حينئذ قد اشتبرت بدليل أن ابا العاصی 
لم يكن مسلماحينئذ لإ وسئل 6 عمن تزوج امرأة ثم مات قبل الوطء فادی ورثته أنه تزوج ما 
وهو محجور عليه حتى .فسد النکاح فلا ترث منه ولا مپر ولا نفقة ها وانكرت فمن المصدق 
لا فاجاب © بقوله فرق الزركشى وغيره بين تصديق السيد اذاقال كاتبتك و انا مجنون او حجور 
عل وعرف سيق ماادعاه وعدم تصديق الولل اذا زوح بنته تم قال كنت نو نا او محجوراعل وم 

صدقبا وان عبد له ذاك بان الحق فى اانکاح تعلق بثالث خلافه فى غيره وقضية هذا الفرق 
تصدیق الزوجة فى صورة السوال دون الورثة و یو ده ما فى الروضة او اخر النكاح من الفرق 

بين عدم مجىء الخلاف فى النکاح بان الغالب فى الانكحة الاحتباط طاوعقدها بشروطبا وحضرة ' 
الشبود وغيرهم خلاف بیع فان وقوعه فاسدا كثير اه اکن فىالانوار آخرالدعاوی عن القاضى 


اغات 


أنه 


الوه 


انه لو تزوج بامرأة فاتت قبل الدخول واد وارنماا لمر فقال کنت‌طفلایومتذفل يصالعقد صدق || الفلانىمثلا وكان لذلك 


یمبنه وهذا مخالف لا مر الا ان تحمل ماذ کروه فى النكاح کاذ كره بعضهم على مااذا عرف لدحالة 
جنون وحالة افاقة أو حالة حجر وحالة رشد واختافا هل وقم العقدفى حالةالحجر أوالجنون أملا 
فينئذ القول قول مدعی الصحة فى النكاح خاصة مخلاف البيع ونحوه أما من ادعى بقاء نحو الحجر 
| الذی عبد و استمراره فبو الصذق لان الاصل معه وقد ذ كر وا انها لو ادعت وقوع عقد النکاح 
بلا ولى ولاشبود صدقت بیمینها وان كان خلاف الظاهر والغالب فى الا نكحة نظر! الى الاصل فى 
هذه الصورة فکنلله يقال فى مسالتنا ((وسئل) عبن خطب امرأة ولم بتیسر لهرؤيتها ولاارسال 
امرأة تنظرها فبل يجوز له نظر ولدها الامرد لحاجة ( فاجاب) بقوله بحث الغرى الجواز ان‌بلفه 
استواؤهما فى الحسن وفيه نظر لان من بلفه.نهاستواوهما يمكنه ان يستوصفه عنبا لإوسئل) هل 
جوز خطة نحو أمة اولدقیلالاستبراء (فاجاب ) بقو له لابجو زذلك لان الاستيراء كالعدة لإوسئل) 
هل يشترط فى مة النکاح تعبين الزوجة لإ فاجاب ) بقوله نعم يشترط معرفتبا بالاسم والنسبآو 
بالمعاينة فلو كانت راء سكن أو منتقبةایصحذ کره التولی نعم ذ كرالرافعىانهلوزوجهالتىفى الدار 
صح أن كانت وحدها اه #وسئل) عن امرأة زوجت برضاها من مجبول فاذا هوغير کف.فبل 
يصح النکاح (فاجاب ) بقوله صرح الغزالى فى الوسيط وغيره فى هذه المسئلة بصحةالنكاحوكان 
وجه أن اذنبا فى المعين متضمن للرضا به وان كان غبر کف. ولاأثر لظنبا كفاءته لتقصير هابترك 
الشرط (وسئل) عا صورته عقد النکاح بنقد من ضرب بعض الما وكوهوغرموجودف بلدالعقد 
قبل تکون التسمية فاسدة ‏ فاجاب ) بقوله ذ کر الرافعى فى البيع انه اذا باع بنقد انقطععنأ بدى 
الناس بطل لعدم القدرة على التسلیم وكذا ان وجد فى غير بلد العقد والبيع حال أو مؤجلالىمدة 
لا عکن نقله قبل الحاول والصداق كالثمن فاق فيه ذلك لإ وسئل ) عمن قال زوجتك بتی بكذافقال 
تزوجتها وم يقل بذلك أو نحوه فبل ينعقد بالسمی فالايحاب أو بر الثل( فاجاب) بقوله قباس 
| ماذ كروه فى البيع من أنه یکتفی بذ كر الثمن فى أحد الجانبين انه هنا ينعقد بالمسمى وكون ذ کر 
امن شرطا اصحة البيع مخلاف ذ كر الصداق لايقتضى فرقا ینیما خلافا لما أو همه كلام الاسنوى 
فى أسئلة للبارزىلانالماحظ هو دلالةتقدمذ کره فى الاجاب وقبولەلەعل انه‌مذ كور بالقوةفوجب 
والبابان مستويان فى ذلك وقول البارزی فى هذه المسئلة لاينعقد النكاح من أصله مينى على ضعيف 
لإوسئل) هل يصح النكاح بالمستورين مطلقا ‏ فاجاب ) بقوله استتی ابن الصلاح من ذلك.اإذا 
كان العاقد هو الاک قال والا م يحز با اتفاقا لتيسر أحضار العدول باطناعلى الاک لكن 


ماقاله لما علل به وأيضا فتصرف الحام حكم فا دخل تحت أحكامه وولابته فلو جاز له العقد 
بالمستررين لكان فيه حكم منه بصحته وذاك ممتنع عليه لما صرحرا به من أنه لو فع اليهعقد ما 
م حکم بصحته والظاهر انه لافرق فيا ذ كره ابن الصلاح بينالحا كم الفاسقوغيرهلصحة توليتهمع 
فسقه حيث ولاه ذو شركة ففسقه لايؤئر فى ولایته حينئذ خلاف فسق الشاهدن وهل لو تعذر عليه 
احضار ذى عدالة باطنة جوز له العقد بالمستورين الضرورة محل نظر لكن اختار جع منمتاخرى 
اليمنيين انعقادالنکاح بالفاسقين فضلاعن المستورين حيث لم يوجد عدل فى تلك الناحية لو سئل ) 
عن أهل بلد يفتخرون بالاءوال لابالانساب‌فیل يكون الفقير فيهم كفو اللغنيةمنهم املا فاجاب ) 
بقوله نعم يكون فقبرمم كفؤا موسر هم واه سبحانه وتعالى أعلم إ(وسئل) عن کش يطلق كل 


منهم زوجته على البراءة من مېرها فتبرثه منه “م يزوجها وليهامن نسب اوغيره کقاض من غير 


المكانسطحر نام الحالف 
عليه هل منت ام لا 
(فاجاب) بانه لا محنث 
الحالفان لم يصعد الى 
السطحمن المكان| مذ كور 
(سئل) عمن حلف لا يفعل 
الثىء الفلاتى ثم فعله 
وشك هل حلف باه او 
بالطلاق هل تطلق‌زو جته 
و بلزمه کفارة امین 
او احدهماً ويجتهد فيه 
( فاجاب ) بان بتوقف حی 
ین الحال هذا ان 
يكن الطلاق 
والاراجع‌زوجته‌و رکفر 


يا 
وقد تخاص بيقين 
(سئل )عمن حلف لا بصیفت 
هذه السنة فى هذا البلد 
فاقام فبا اكثر الصيف 
ودخل قبل فراغبا هل 
يحنث ام لا فاجاب) بانه 
لايحنث باقامته المذكورة : 
وألله اعلم ۱ 
باب انذر ) 

(سئل) رذى أله عنه‌عمن 
قال جعلت من‌فر می‌هذه 
وسلمم ثم باعافلن‌یصرف 
من التبراط والحال 
الشوی و برد عمارة 
لحرم ااا رن 
الا حالة الاطلاق 
(فاجاب) بانهيصر ف تن 
القر اط المذ كو ی 
مصارف الحجرة او نة 


نحسب مایراه ناظرهلصحة 
النذر اللفظ ال ذکورحال 


الاطلاق اذ بتبادر منه | 


الى الفهم غير هذا لانه 
اشتبر فيه حی صارکا نه 


عم ركنا ی ره 


عقارا 72 نذر أنه ان 
ظبر أله مسستحق لذيره ١‏ 
عله کذا أ 
وکذا وحع موجبه ۱ 
حا کم شافی ثم ظهر 


کان المشترى 


کو له موقوفاعله حكوما 


موجه من بر اه 00 


بازم البائع الغ النی | 


نذره اولا لا فاجاب 
بان النذر المد كور نذر 
جام ف تخر ناذره بين 
وفاء ل وبين كفارة 


مین ( سئل ) عبن قال | 


نذرت رید کذاول برد 


به الافرار فرل‌هوصریح 
فى انعقاد النذر أو كناية 


أولا بشعةال به (فاجاب) 
بانه صریح فيه (سثل) 


اتر لتقا !د لقن | 
بالممكان القلاى كذا | 


ثم تزوجما فیل یلزمه 


#دبرر زأواراغبٌ عة | 


بلز مه لانه اج فيتخير / 


ن وفائه وین كفارة 5 


هوق ية 
بان 0 شق نفسه 


عن آقرض آخر مبافا 


| مذهب من‌مذاهب اليتدعة هل يعطى جک 
ذلك أولا رفاجاب)بانه | 
أن قاله وهو زاغب ف ۱ 
تزو جما آزمه لاه نذر | 


۳ من مذاهب 
مین عت ل عن أ تذرهل, : 
ومكروء(فاجاب) | الذمب لیس كذلكواتمايارم آهله‌مک فر اأوم كبفر ات فمجر داعتقادا ذهب لا کون کف اعلى الامج | 
|| السابق وائما بك فرانے باعتقاد لاز تاک اللو ۱ اک ة و مالس اللالثانى فجوابدانهم | 

5 بق مر أن ضر :زم .من وان گر وام ی ای 3 
ا ا 0 _ یت ا 


)۱۰۰( 


سوال عن رشدها وقت الابراء وقد قد بعل أا بر ۳ 73 ERT‏ 17 ۳۳ 1 
۱ ماحم ذ ذلك (فاجاب ) بقولهاذاطلق على البراءة اشترطت براءة صحيحة والا لميقعثىءفعل الولىاذا || 
1 أراد أن ع من طلقت بالعراءة أن ببحث عن که مله ة الطلاق وهلهىرشيدة أوسفيبةوهلهو ائن 


أو رجمی أو بقع أصلا فان وجد مساغا للوقوع زوج بعد انقضاء العدة والا امكو لاجوزله 0 
بعد د آن‌علم ان الطلاق معلق باأبراءة وان مو ليتهغير رشيدة ان ينسكحرا آخرلانهام: تطاق فان فعل عزر ١‏ 
شم بر البليغ ان لم بعذر فى ذلك لقرب عبده بالاسلام أو نشئه بعيدا عن العلماء وقدصرحوا بان 
اکا لتعلقه بالابضاع لايد فيه من مزيد تثبت واحتباط ومنه انه لابد فيه من تحق قشر وطهفان ا 
ةما الولى اه نه أو وكيله وان شك فى بعضها لزمه ا نيكبت حو يوز لش که واقه سحانه ١|‏ 
وتعالى أغلم (اوسئل ) عمن زوج ابنته من تارك الصلاة اجبارا هل يصح أولا لفسته وهىكثيرة || 
الرقوع دا ا فاجاب € بقوله اذا كانت بنته مصلية يصح تزو جما اجبارامن تار كالصلاة لا غر ا 
كفب. قلا بد ی عة تزوجبا منه من رضاءا به بعد بلوغبااذ مش وطاجباز الول ايكون ادوج ۱ 
كد صرء<وا به (روسئل عں قاض زوج امرآة مع حضور أبيبا وم يكن به مانعمنالولاية | 
“م طلقها الروج ثلاما ؛ م آراد ان ,نزو جپال‌کون الاول كان فاسدا ما الحم إفاجاب) بقوله | 
قر من الزوج 8 من الولى ولامن الروجة هذه الدعوى بل حك بوقوع اطلاق اثلاث || 


۱ ظاهرا وانهالا تحل له | تحال ولاتقبل بینة شاهدة بم ذ کر لا ا تر بدان رفع حق اله‌سبحانه‎ ١ 


وتعالى الذى هو خرمتها عليه الا بعد التحليل نم ان علم الز وج نالو لىلم ياذن للقاضى أ صلاوكذا || 
الز. جة و یقن ذلك تقد | جاز ز مالارزب قنه وتيقن أن القاضی شافعی ا العقد باطل على مذهب 0 
الشافعی جاز له فعا يدنه و بین ألله سيدأ نه وتعالى نكاح هذه الجر 3 ول وشاهدن 
حا عاقبهما بقضية جر عتما الى تر تبت عليهما : باعتبار الحم الظاهز ولاشغی للزوج ان | 
يسارع الى ذلك فان الولى قد.يكون. أذن للقاضى فى غير ذلك الجاس وعلى التنزل فعقد الفضول 
صحيح عند مالك وأنى حنيفة رضى الله تعالى غنهما وعلى التنزل فيحتمل ان اللزأة أذنتلهوالعقد ١|‏ 
و لم برض و لما عند ان حنيفة رضی الله تعالى عنة وإذا احتملهذهالاموروان اأ 
القاضی قلد التاثل بذلك من العلباء كان الشسکاح صحیحا بناء على وقوع أحد تلك الاحتالات || 
وکان الطلاق واقعا باطنا وظاهر| وحینشذ يتيقن تحرعبا على الروخ الا بعد مخلل بشروطه || 
المذكورة فىمحلبا واا والنبكاح مننى عل الاحتیاط ما امکن فلا شغی الاقدام‌عل صورة منه الابعد ]| 


تفن الوجه الشرعى فم | زالله ا و تعالى أعلم د سئل) ما ضور ته لو ,سب شخص نفسهةالى ا 
' ما يقتضيه الذهب اشتونث. اليه تحی ی لو کان الذهب ا 


خد 


4 دفرا کر الشنت أم لا ند من صدوز اذنکفر بعيلة هن | نب ؟ لذ اهل مجر دا لانتساب نين ا ْ 
غير که هام لأسئية ملالا اجا برل االسۇالالارل فىنىى عل إن لازم | مذهب مذهب و ا لاصخ 


"انه غير مذهب واذا لم ننکفر المجسمة أو الجبويةأوالمدكرين للبكلام التق ى مجر دذلك وان ا 


علييم مكفزات كأ هو مقزن فق عله لجوان.! نیم لایتقدون تلك ال ام وقال جاعة من الائمة | 
بکترم بناء على القول الق بل للاصح ان مقابل المذهب: مذهب اذا تقرر ذلك فمن اعتقد مذها | 
أهل الدع 2 فان کان ذلك المذهب کفرا صرصا کالقو ل بقیدم العبالم أو بانكار || 
الحثشر أو العلم بالجرئيات كان" اعتقاده مجردة کفر | اجماعا:ولايتأتى , فيه ذلك | لاف و انكانذلك ٍ 


|| صرحوا بان المبتدع ليس كفا للسنبة ولامعنى للمبتدع الامعتقد مذهب من مذاهب أهل البدعة 
| فالاعتقاد بمجرده مانع لمكافأته للسنية لانم لم بحعلوا للانتساب الى البدعة غاية زمانة فاقتضى أنه 


وكتبعليه نذلك و و 


|| لافرق بت الزمن القليل والكثير وهذا ظاهر وانا الذى تاج الى نظرمالو تاب المبتدع اوترك 0 0 
| ذوالحرفة الدنيئة حرفته فمتى يكافىء الأول السنية والثانى ذات الحرفة العلية وقد ذكرت حك ذلك 1 ا 
ْ حا فى شرح الارشاد وعبارته تنبيه صر يح کلامم ان خصال الكفاءة اما تعتير عند کا قسطاق انر نة ذا 
ا انا عنده م طرأله صفة خسيسة لم تست فى فسخ اللكاح خفن تو همهو نسي لقض. OTS‏ 
لت تعم أن ترك حر فته الدنية قبل العقد / يار لا آن مضت سنقبین ابتدا ء ات رك و العقد اخذ الق 3 الام سک 
| من كلاميم الآنى فى استبراء الشاهد من الفسق كران المروءة ثم رأيت الازری أطلق عود القت 5 
| کفاءة وغبره اطلق عدمه وفرق بين ماهنا و الشمادة اما حق الله سبحا نه وتعالى و الكفاءة حق لفترس لاحد رقت 
| الاولياء و بترك الحرفة الدنية لايرول العار اه وزعم» عدم زوال العار بترکبا پا منوع 3 لايخفى || ذلك عند اکم شاقتی 
]| انتبت عبارة الشرح الذ کور «وسل) عن عقد || نكاح هل یصح »ستورى العدالة أملا فان وحکم بمو جب ذلك فېل 


| قا نم نعم قبل يصح ظاهرا و باطنا فان قلم ظاهرا فبل يكفى لصحته باطنا العد الةالباط نةؤىنفس الامر 

ْ 9 بد من وبتها عند قاض ( فاجاب > اما يصح النکاح بالستورین ظاهر الاباطنا الاترى الهاو 

۱ و بان بطلا نه ولو صح باطنا 0 سين بطلا نه بتبین 17 ويكى : لصحته باطناوجود العدالة 
فى نفس الامر وان لم کم بها حا كم لان حك الحا کم لاحل حراما ولاعرم حلالا بلا نصادف 
الشروط نفذ ظاهرا وباطنا والانفذ ظاهرا فقط لإوسئل ) عن الث ريف أبن الجاهل هل يكون 
کف. بنت عالم غر شرف أملا والعالم ابن الجاهل هل هوكف e‏ أم لالا فاجاب ) 
بانه لا تكافو فى المسالة اقسامبا لان بعض الخصال لايقابل ببعض بل لاد من استواء الزوجين 
وآباتتنا وكات الخ ماف ال هط ى الفا هة الزوجين وا ثبما ا وسئل ) عن 


والحالة هذه بلزم الوفاء 
بالنذر. المذ كور أعلاه 
ویمنع المقرض: من 
المطالبة الاعل 

التقسيط املا وهل 
للمقرض الوا ذلك او 
الاقرار به 0 


مستولدة البعض هل یزوجبا هو بالملك أملا فاجاب 6 بتوله ان البغوى افى بان امة المبعض ۳ الو فاء بننره 
۱ لا تزوج اصلا واقره الاسنوی وغبره ارقه ورده البلقينى باته مفرح على الضعيفت أن السيد يزوج الم. كور فتمتنع 

آمته بالولاءة اماعلى الصحیح انه بزوج باللك فانه بزوجها به کالکاتب وقول السائل مستولدة || عله مطالبة " المقترض 
|| المعض بوم .أن .ايلاد المبعض لامته صحیح ولیس كذلك بل لاينفذ ايلاده مابقى فیه‌جزهمن‌الرق || بالقرض الاعلى حكم 
| كالمكاتتب لانه ليس مما أهلية الولاء هذا أعنى.عدم ثبوت إستيلاد المبعض هوماجزم به الشیخان || التقسيط والحوالة عليه 
| ف اللکاح فقالا کالاصحاب و لواستولد الاب البعض جار یال بنم ثبت استبلاده و جری‌علذلك أيضا الا كذلك ویمتنع 

المتأخرون وموم شيخنا زكريا فى »شرح الروض فقال تعليلالما ذكر عن الشيخين المبعض و الکا نب عليه ايضا الاقراربه لغيره 

ات الاستبلاد بإيلادهما امتبما فابلاد امة ولدهما أولى قال الزرکشی وعدم ثوت أستيلاد ( سئل ) عن نظار على 
| المبعض هو قضية کون المبعض ن ليس بال للعتق ای الذى صرح به الاصحاب ومذا الذي ردت | مساجد ومکلین على 
| بعل ضعفت قول الماوردى انه يشت استبلاد المعض وان مال اليه الللقينى وتبعه جاعة فى باب ايتام ومكلفين بدفعون 
|| الاستبلاد غفلة, عن کلام الشيخين الذى قدمته منهم شيخنا المذكور فانه ذکر فى باب امبات || تقودا الى اقوام قرا ثم 
|| الاولاد أنأمة المبعض تصير مستولدة وغفل عاقدمههو فى الذكاح وهو معذور فانه فى اانکاح || “ينذرونفيقول المقترض 


رأى کلام الشبخین الذی دک وهو ص e‏ استلاده + فزم به هذا الموضع 


1 للهعلى ا نأعطى ايتام فلان 
ا كا عابت ولا وصل الى اب امات الاولاد رأی کلام الاوردی وغفل عما قدمه وعن كلام 


| الشيخين فتبع الاوردی سما مم كوله رأى البلقينى مال اليه فال<اصل ان المعتمد ما قدمته من || القلانىأوالمسجد الفلانى 
]| عدم نفوذ استبلاده کا بصر رح کلام الشيخين والاصحاب الذی تل عليك فان قلت كيف نوخ || فكل سنةكذا,ماذام مبلغ 


1 ۱ اعتمادهذا بنع قول آلزرک 0 وعن تص‌الام: سوت استیلاوه قات لايضر تاذلك او فرضت صحة هذا القرض ف ذمتى فبل هذا 


دو صحیحلاز م جب الو فاء 
بهأ وهو نذر معصية يتوصل 
به الى ربا افضل والنيسكة 
لكونهغيرداخلفنذرى 
ا رر والقربة والاجاج 
والغضب کاهو معلوم من 
کشت الفقه و لانه ل بقصد 
به غيرالمجازاة فى ما بلة 
بقاء الدن فىذمتەوذاك 
آیین: حبوث نعمة ولا 
ابدفاع. بلة ولا قربة 
بننو ا.لنا ذلك سانا شافا 
زفاچاب ) بانه‌قداشتمل 
كل مل_القرض والنذر 
الذ کورین على مصالح 
أما القرض فقد. صرح 
الائمة بانه بحب على 


. الولى والنا ظر تنمية‌مال 
موليه بقدرالون‌ان‌امکنت 


وقدلامسنباالول والناظر 


وان حسنېاو تو لاهاففيها 
خوفب تلف ا لمال أو تعيبه 
أو خسرانه وان قارض 
عليه وشا رك فيه زادعله 
خوق . دعوى کل منېما 
والقرض سال من واما 
النذر فانه عصل به 
للمقترض غلبة الظن 
بانتفاء مطالبة المقرض 
له برد عين المقرض عند 
بقائه أو برددله‌عندتلفه 
فى الحال المفو تة لمقصود 
القرض. من الارفاقبل 
الغا حيئذ امپال 
0 المقترضالىوقت ارادته 
اداء المقرض ولصاحب 


0 


سس سس سس سس انا 

النقل لان الشافعی له فى المسئلة قولين رج جح المأوردى مما الشوت ور جح بقية الاحاب | التقل لان الشافم له فى المسئلة قو لين رجم الاوردی منمما الوت ورجبقة الاحاب لاذ کرناه | 
عنهم عدمه فقدم مأ رج<وه سا و قد تبعهم ا الماوردىفانقلتقدفرق 
اللقيى بين ايلاد امعض لامة نفسه وابلاده لامة أيه فلا حجة حبذ ق‌کلام الشیخین الذ کورقلت 
قد ذكر البلقينى نفسه ان فى كلام ذلك دلالة على عدم ثبوت استبلاده وهذا هو الحق واما 
فرقه ما فهو فى غاية الضعف کا يعرف بتامله واه سبحانه وتعالى (وسئل) عا صل‌العتمد 
من كلامم فى امرأة جاءت للقاضى وادعت انما خلية من نكاحه وعدة ليزوجبا فبل يقبل قوها 
بيمينها أولا بد من بينة ( فاجاب ) بقوله العتمد كافىالخادم فالموانع وفاقا لابن الرفعة أنه يقبل 
قولما وان عرفت لما نکاح سابق سواء الى زوجبا حاضر اابلد او غائب واستدل على ذلك ۱ 
بكلام الشيخين الصريح فى مدعية التحليل و سط الكلام عل ذلك وللدييل تفصيل نقله عنه فی 
القوت وبسط الكلام فيه ومال اليه ولاشيخين فى أواخر الدعاوى عن البغوى ما يؤيد بعضهومال 
اليه الاسنوى (وسئل) عما إذا سمى الخاطب نفسه بغير اسمه لعذر او غيره فبل يصح النكاح 
(فاجاب ) بقولهإن وقعت اشارة قلبية او حسية منها اليه فى الاذن صح کالو خاطبه الولى بالنکاح 
ول 1 باسمة ونسه وان ربط هو او هی القبول آوالاجاب باسمه ونسيه الغير المطابقلم يصح 
وعليه حملوا نص البويطى المطلق للبطلان لكن فيه إشارة إلى أن الفرض انه لا إشارة ولا نبة 
(وسئل ) هل للولى الاعتهاد على صوت مولیته فى انکاحبا وان کانت من وراء حجاب اوفىظلة 
إذاكان يعرفصوتها (فاجاب) بقوله‌نعم لدذلك لان المقام مقام‌رو اية لاشبادةومن”م لميشترط 
الاشباد عل اذنها للولى ولو حا کا على اضطراب فيه ولو قال ولى اذنت لی أو وکیلوکلی فلان 

ف تزويج موليته جاز للزوج قبول النكاح منه اعتعادا على قولهوصحح فى الكفاية قول الشامل 
أنه لو قاللاخر زوجتك هذه وهی منتقبة أو خلف ستر والزوج لایعرفبا باسمپا ونسبها صح قال 
وق معناه ذا كانت فى الدار ولیس فہا رما وخالفة المتول ۳ مل فا ذكر ردها المتاخرون 
كذاقيل وفيهنظر بل الذى فی کلام جع منهم المع بين كلام الغز زالمىواطلاقالاصحاب و الا كتفاء 
بالاشارة کا بينته فى بعض الفتاوی فعليك به فانه نفیس مهم (وسئل ) با صورتهآخبر مو وق‌به 
قاضيا باذن امرأةفى تزوجپاوغلب على ظنه‌صدقه فبل‌آن له يزوجبا هذا الاذن ( فاجاب ) بقوله 
لابحوز ان قلنا ان تصرفه حم لان تزو جما حينئذ حك بصحة اذنبا حتى لا بل منم" [نکاره 
بعد ذلك والحكم بذ كلايد ان بستند الى شهادة عدلين أمالو أخبره الموثوق به عن آذن‌ولیبا لهف 
تزوجما فا نه جوزل ذلك لان تصرفه حينئذ بالوكالةعن الولى لابالولاية وقولهم تصرفه جك عله فيا 
يدخل حتاحکامه وولايته وتزوجه بالوكالة كبيعه وشرائه لايدخل نحت الحم ولايفتقر لاقافة 
البينة عنده بتوكيل فى البيع والشر اء (وسئل) عن قال زوجتك بنتی بکذا قل قبلت نكاحبا فةاله 
فبل يؤثر قوله قل الخ (فاجاب) بقوله لايؤثرفى ذل كلانه من‌مصالح العقدعلى أن قأسماذ كروهق 
البيع ان الفصل بالكلام اليسيرائما يضر من المخاطب المطلوب جوابه وهو الزواج فى هذه للسئلة 
دون الولى (وسثل) : عا صورته حلف الولى بالطلاق انه لايزوج ابنته لزيد فخطببارجلمنأخيبا 
فامتنع فز وجهالقاضى فبل بصح لکون الولى عاضلا وللشبود حضور العقدأولاوإذااقرتامرأة 
بالرضاع یتها وبين آخر فبل تقبل أولا (فاجاب) بقوله ماذكرليس بعضل لان شرط العضل ان 
تطلب بالغة عاقلة التزويج من كفء ولوعنينا آوجبوبابشرط أن مخطبها وان تعينه ولو بالنوع بان 
خطبها أكفاء وادعت إلى أحدم فاذا امتنع الولى حينئذ من التزو يمطلا أوالا من هوأ كفامن 
ذاك المعين وثبتت ذلك عند القاضى ولم يتكرر عضل الوى ثلاث مرات زوجمالقاضىو لو نحضرة 


6 ۳ 


لول وش ققد شرط من ذلك ل يصح ترویج القاضی ول يحز للشهود اعانته عليه بل ۳ ف 
مسئلة تکرر العضل ثلائا هو الابعد ان لميغلب على ذلك طاعات‌الولی والافالزوج القاضی‌وان 
تكرر العضلثلاثا فا کثر وامادعواها الرضاع فیقبل منبا بيمينها قبل العقد ‏ وكذا بعده و آن‌زوجبا 
مجر واذنت ول تعين احدا و تمكنه من نفسبا فى الصورتين فحينئذ لا يصح تزو>با وع 
بطلانه أن أقرت بعده لإ وسئل ) عن أستشير ف آمر نفسه عند زواج او ولاءة هل بحب عليهذ کر 
مساو به ( فاجاب ) بقوله الذى يتجه فى ذلك" اخذا ما ذ کروه فا لو استشير فى غيره انه بقول 
لاخبر لک نف فانم يندفعوا الا .ذ کر شىء وجب ذ کر شىء ما فيه ما يئق الرغبة ف ۾ فان ۾ 
يندفعوأ الا بذ کر الكل وجب وحتملان هرق بان الغير * م هو الطا لب فوجب بان حاله و هنایم 
الطالبون فحيث قال لبم لاخير لكم فى وم يندفعوا کانوا مقصرين وعليه به فدحل ذلك فى عيوب 
لاتخل بالکفاءقق‌النکاح او الولاية فى غبره و الا ام مجز له القبول معبا ما لم يبينبالهم ويرضوا بها 
بالنسية الى الكفاءة وللبارزى 5 تفصيل حاصله أنه بحب ذ کر العب الثبت للخبار ويسن 
ذکر نحو الشيخ وف المعاصى يتوب ثم الاولى له الستر مذا فى الزواج وفى الولاية يحب أنيبين 
عدم كفاءته او جنایته وما ذ کر ته او بةواعدم کا يعرف بتأملبا (وسئل6 عن لالز 
لعقد النكاح زوزتك بابدال الجم زايا أو جوزتك ابدال الزای جما أو فتح التاء الى للمتكلم 
فبل ینعقدالنکاح اولا ل( فاجاب) بقوله قضية كلام الاسنوی فى ركه 5 فتح تاء تكلم يضر 
مطلقا وعلله بانه تخل بالمعنى وهو ظاهر النسبةللنحوی اما غبره فالذى يتجه ان ذل كلا بضر بالنسبة 
له وكذا يقال فىابدال الكاف همزة أوالجيم زايا أو بنحو ذلك من اللغات الى ألفتها العامة كبينته 
فى شر حالارشاد اخذا من قول الغزالى ان زوجت اليك أو لك حیح لان الخطأ فى الصيغة اذا لم 
تخل بالمعنى يفبغى ان يكون کالنطا فى الاعراب و یود.ذاك ايضا افتاء الشرف ابن المقرى بانه 
اذاكان فى عرف بلدم فتح تاء نکم ويفيمون الراد لم يكن قادعا فى عقد التكاح وول 
عا لفظه لو غاب ماله مرحلتين فا" كثر وأراد نكاح جبرة وقلنا عقالة القاضى حسين ومتابعيه 
مناشتراط الیسار مهر مثلبا فېل له ذلك اولا( فاجاب) باهم صرحوا بان من غاب مالهمرحلتين 
فا كثر معسر حکا ومن ثم ألحقوه المعسر حقيقة فى فسخ ايع والنكاح وفى باب قسم الصدقات 
فقالوا له اخذ الزكاة من سهم الفقراء وقضية ذلك الماقه به ايضا فى عدم صحة تزويحه المجيرة بناء 
على طريقة القاضى حسين ومن تبعه وهی المعتمدة کا بينته فى شرح الارشاد وحتمل الفرق بين 
هذه الصورة والصورة ااسول عنما بان يقال انما ألحقوه بالمعسر م E‏ الحاصل م نالحاقه 
ال موسر لتضرر البائع وألزوجةبالصبر الى احضارماله کا صرحوا ه ولتضرره هو بعدم الاخذمن 
الركاة لان فقير فى الحال و اما فى مسئلتنا فلا ضرر على ازو الان المبر لابجب بالعقدوائما بجحب 
بالتمكين بعده ولم يتحقق أستمرارغيبة ماله الىالتمكين فان قلت قياس هذا أنه لايشتر ما .سارهعند 
العقد قلت منوع فان المعسر الاصل استمرار اعساره مع ان احتال يساره عند التمكين القريب 


من العقد غالا بعيد خللاف من غاب ماله فانه موسر 0 وعرفا کا صرح بهالاذرعى لسك نف تعاول 


مماله ضعفه 0 نی ال احضار مالهءزد التمكينآأ أوقبله 1 رب کا لا خفر واا اعطی حكم المعسر 

لمعنى وذلك العی [ م بو جد نظيره فى مسئلتنا والحاصل أن الاقرب ال ظو اه ر عبار ام أنه يعطى 
ا مس ايضا وان لاد الى ا الذى 0 لايسلى - حكمه وان بص 
0 تنم عنه لإ وسئل ) عن قول الالثغ فى ایجاب عقد نا وقبوله زودنى أو انتحی 


امال کاليت‌مثلاالو وق 
حصول المملغ الذور 
والانتفاع بهو قدص روا 
بانه يسن المقترض أن 
برد على القرض أكثر 
عا اقترضه وقد لاشق 
من نفسه بالقیام مهذه 
السنة خلابالمال أوكسلا 
عن القيام ا أوتورا 
عن القربة المذكورة قبل 
بذرها فاذا نذرها عم 
عليه فعلبا وأازم نفسه 
القيام پا وحثها عليه 
خشية الاثم وحص لله 
بالقيام ما ثواب القربة 
الواجية الذی يز دعل 
وات القربة المدوية 
بسیعان درجة:. فالنذر 
المذكورنذرتار اررو تيح 
يلزم ناذره الوفاء نه 
لانه قد التزم قربة فى 
مقابلة حدوث ٠‏ نعمة أو 
اندفاع نقمة لانه ان 
انجر فى المبلغ حصل اله 
رحه وهو نعمه تتجدد 
و الااندفع , ره عله ‏ نقمة 
3 ضرر التضییق 

سیب أداء المبلغ 


وحاسه عليه اوملازمته. 


يزيد شكر الله تعالى بما 
دفعه من النذر الى من 
ذكر فى السؤال فهو 
راغب ؤالسبب المذ کور 
لان له غرضا ظاهز ای 
بقاء القرض فى ذمته 
فبو نذر مجازاة يلزم 
الوفاء به عند وجوذ 


المعلق عليه من بقاء 
القرض ف ذمتةالحاصل 1 


به ماس من حدوث 


اوهو 


النعمة أو اندفاع اللقمة 
و قدعام أنه حتصل :به | 
قربة ومكافاة احسان 
وأنه ليس ععص.ة ولا 
توصل يهالى ربا النسئة 
ولا الى غيره من آنواع 
الربا اذا الربا لایکون 
الق البيع أو حوه 
وأنه داخل ق‌نذرالترر 
والقر بة کال كلامم فى 
الختصرات فطلا عن 
الماولات وأنه فى 
قا وت اد 
اندفاع نقمة بل رغة 
الناذر قحصول العلق 
عليه فى مسثاتنا اشد منبأ 
‌کثیر من مسائل‌النذر 
ففى فتاوى الآفال أنها 
لو قالت لزوجبا ان 
جامعتتی ذللّه على عتق‌عد 
نظران قالته على سييل 
المنع فنذر. لجاج أوعلى 
سبیل الشكر لله من 


خيث يرزقبا الاسته‌تاع ]| 


پزوجبا ترمها الوفاء اه 
و باعلة فمن أفتى بطلان 
النذرى مسئلتنا فقدأخطا 
(سثل)هل يصح بذ رم وم 
نوم الجمعة ‏ منفردا املا 
لانة مكروه(فاجاب)بانه 
يصح . نذره کا ی خذمن 
قولبم لو نذر بوما من 
ا 
آخره وهو الجمعةفان 
لميكن وقع قضاء وایضا 
فامايكرهافراده بالصوم 
فى اللفل لاي الفرض 
(سئل)عن شخص علق 
طلاق, زوجته على تزوجه 


(ع۱۰) 


ه اا ا اا 4 || 
وتزويدها ونتاحبا بدلا عن زوجی وأنکحی وروما و نکاحبا هل پرتبط بذلك صحة ام عدمبا ۱ 


قال السائل وظبر لى عدم صحة ذلك وان طريقه التوكيل ويفرق بينه وبين الصلاة بانما لا تقبل 
النيابة ( فاجاب ) بان الذى يتجه فیا کا ذكرته فى شرح الارشاد أخذا من قول الغزالی ان 
زوجت اليك اولك حيحلان الخطأف الصيغة اذا لم خل بالمنى يفبغىأن یکون كالخطا' فالاعراب 
اه ان جميع ما ذ كر فپا و حوه من اللغات التى ألفتها العامة لا يضر ويؤيد ذلك افتاء الشرف 
ابن القری بانه اذا كان فى عرف بلد هم فتح تاه المتكام ويفيمون ارادم يكن قادجا فى عقدد 
الشکاح ولا فرق فى ذلك بين المارف وغيره اه وافتاء أنى شكيل بنحو ذلك حيث قال أن هذا 
لمن لا خل المعنى فلا خرج به الفظ عن موضوعه فیکون صرحا اه وأما ما اقتضاه کلام 
الاسنوی فى کوکه مر ان فتح تاء المتكلم يضر طلقا وعلله بانه تخل بالمعنى فینیغی حمله على 
اللحوی لان ذلك اما خل باطعی فى حقه دزن غيره و یود ذلك تسویتهم أيضابين آن‌و ان ق‌باب 
الطلاق بالنسبة للعامى وفرق بينهمابالنسبة لانحوی وما تقرر يعلم اندفاع بعض من أدركته. بان‌فتح 
التاء يضر من العامى وغبر ه مطلقا وان كلام الاسنوی السابق بوافقه وانما يكاف العامى بالتوكيل 
لانه شق لاو سئل عمن لو كان للانسانزوجة جنية فخاف منبا فطلقبا فسمع منه لفظالطلاقفبل 
ذلك عکن و يقع طلاق بذلك لإ فاجاب ) بقوله ما ذ کر من أن الانسی قد بقع له تزویج جنية فمو 
أمى تمكن بل واقع کا حكاه غير واحد ومع ذلك اذا سمع من رجل لفظ طلقتك أو أنت طالق 
حضرة زوجته الانسية أو طلقت زوجتى فاتما تصرف لزوجته الانسية ولا يقبل قوله اما أردت 
زوج الجنية وان قلنا حل ندكاح الجان وهو ما قاله جماعة من أئمتنا لكن العتمد انه لا عل 
نکاحہم لا وسئل ) عن امرأة ذكرت انه ليس لما وی اصلا أو غائب الغيبة الشرعية وحكمت 
رجلا أن يزوجها من كفء هل لهذاك اذا كان فيه أهلية القضاء أم لا سواء كانت فقرية ما حا م 
أو لا أوضحوا لنا ما نعتمد عليه و نقرره ق‌الفتاوی‌ولاخفاء عل‌مولانا ما فى المسئلةمن الاضطراب 
وماذ کره‌الرویانی‌من الجزم بالصحة فى کتابه البجر والحلية ( فاجاب) بقوله حیت‌کان السك فيه 
أهلية القضاء جاز و لومع و جودالقاضیآولا اهلة فيه لكنه عدل‌جازمع فقدالدا م لامعوجودهوهذا 
هو المعتمد فى هذهالمسثلة (وسئل) عن أماء مشترکات بين کشرین بعضهم مفو دو بهضهم مو جو د 
غائب لايمكن استتذانه والحال انبن تضررن بعدم النفقة فبل لمن سبيل فى أن يتزوجن باذن من 
حضر من ساداتہن أو بتقو م حصص الغاشنو ماما أو غبر ذلك نطرق الشرعاولالإ فاجاب ) 
رذى انه تعالی عنه بقوله لأسبيلالىتزوبجون باذن من حضر فقط ولاإلىان الحاضر ين يتملكومن 
تقوم ولاغغر ه وانا النظر على حصص الغائبين للقاضی فيازمه فعل الاحظ للغائيين من الانفاق 
عليين أو بيعبن وحفظ ثمنين الى حضورهم أو الحكم موتبم لإ وسئل € بما لفظه ماحكم الطب 


| للكافر إ.فاجاب 6 بقوله يجوز طب السلم للكافر ولو حریاکا يجوزله ان يتصدق عليه لقوله 
| صل الله عليهوسلم فى كل کید حراء وفىروايةرطية أجر وأماتطبب المسلم بکافر فانایجوز آن‌فقد 
| مسلا غيره یقوم مقامه وكان ذلك الکافر مامونا بخيث لااخشی ضررهلا وسئل )عن عيدمالءكه 
| غاب أو محبوس أو مااسور او مفقود والعبد محتاج الى اانکاح أو كان واستاذنه‌فلم ياذنذوهر 


غاف الوقوع فى العنت فبل له انينكح حينئذ لإ فاجاب) بقوله ليسله إن ینکح فى صورة من 
هذه الصور الابعد صرح أذن سید ولا نظر وف عشت ولا لغیره و بحث‌این الر فعةحل‌شرأئه 


بقوته ااعذطر اليه ولو بلا اذن لا ینافی ذلك لوضوحالفرق بين اليابين فان الشية على النفس أو 


امس ۳ 


تزويجبا 


)۱۰۵( 


ت 


تزو جما مع ان فى ذلك حصول البر للغائب أو هل يقوم ذلك مقام بيع الحا كم ماله اذا ناورت 
فائدة ومصلحة ) فاجاب ( بقوله لا بسح تزوجها من الا ولا من غبره فى عسة ما لکا أو 
حضوره الا بعد صریح اذنه سواء احتاجت لانكاحأملا نعم ان رأى الحا کر بيعها لان الحظ فيه 
للغائب اعا ويزوجبا سيدها الذى اشتراها ان شاء (وسئل) هل جوز عقد النكاح تقلیداطذهب 
داود من غير ولى ولا شېو د أولا واذا وطىء هل حد اولا فن نفائس الازرقى ما صورتهاذا 
نسکح بلا ول تقليدا لا نی حنيفة أو بلاشیود تقليدا لماللكووطىء فانه لاعد فلو :كح بلا و لى و لاشوود 
أيضاحد کا قاله الرافمى لان الامامین اتفقا على بطلانه قلت و لاخلومن نظر فانه ظاهر کلام التنبيه 
انه لاحدوأيضا فقدحى النووى فى شرح مسلم ان نكاح المتعة لاولى فيه ولا شود عنىمادل عليه 
الحديث فاذا كان كذ لك فلاحد وقد رأيت جوابا منسوا الى الفقیه ااصالح مد ن عمر وانهلا مد 

فى النكاح بلا ولى ولا شبود على الصحیح ويؤيده ما حكيناه عن النووى فى شرح مسلم اه فينوا 

انا حك هذه المسئلة بيانا شافيالا فا جاب ) بقوله لا جوز تقليد داود فى النكاح بلاول‌ولاشهود 
ومن وطی, فى نكاح خال عنهما وجبعليه حد الزنا على المنقول المعتمد فقد قال الزركئى ۴ 
تکملته عبارة الحرر کالشکاح بلاولی‌و لاشبود ومراده الشکاح بلاولى فط او النكاح بلاشهود 
وم لا الجموع أى الخالى عسما و برشد اله جعله مثالا للمختاف فيه فان فاقد كل مما جمع 
على تحر مه لکن فيه اممام‌فلذا عدل عنه‌اطنهاج ال احدهما قال وما ذکرناه عند فقد کل منبماخصه 
القاضی حسين بالشر يفة فاما الدنية فلا حد لاف مالك فه اه وأخذ ذلك من قول شبخه 
الاذرعىق قوته قال القاضی ول لاف فاد فى النشکاح بلاولی آذا حضره شاهد ان أمااذالم 
حضراه ولا حصل اعلان فالحد واجب لانتفاء شببة اختلاف العلماء وان وجد الاعلان خاصة 
فان لم يكن ول وجب والا فلا اهقالغیرهاوعل الخلاف أيضا قبل الح بصحته اما بعده فلا 
بحد قطعا قاله الماوردى اه وبنقلبما الاجماععلى التحر عم اذا خلا عن الولى والشاهدين والاعلان 
بطل قول من قال ان داود جبز ذلك ويبطل الافتاء امقول فى السؤال عن عمد بن مرو وان 
سبقه اليه بعض شراح المنباج ونقل عن اقتضاء كلام الشيخين فى اللعان وكيف يقال فى جمع عليه 
لم شبت القول به فى زمن عن احذ من يعد به انه لاحد به على ان مجر دالخلاف لا یعتدبه‌آلاتری 
أن أتمتناقالو! بالحد فىمسائل فيباخلاف لكنهم أجابوا عن‌ذلك بانا لانعتبر الخلاففالحدمطلقا 
ولا‌الاباحة الاان كان قر را خلاف الخلاف الضعيف جدافانا لا نعتعره ولا نعول عليه فلو فرض 
ان داو د قائل بحل ذلك لم يلتفت اليه على ان كثير ين من اصحابنا منعوامن تقليده کسائرالظاهر ب 
لانهم لانکارم القباس الجلى برتکبون السفساف من الاراء فلم يعتد بآرائهم وفارق مانحن فيه 
نا المتءة بان الخلاف فيه قوی وقدصح عن ان عباس ری الله تعالى عنهما انه کان فی 

وم يصحأنه رجع‌عنه خلافا لمن زعمه وعلى التنزل فالاجماع لا باسخ بل ولایرفع اللاف اا-ابق 
على ان الاجاع ۸ یم فقد حكى عن أبن سريج أنه قائل بنکاح المتعة وقال به طائفة كثيرة من 
الشيعة واستدلوا له بالقرآن والسنة والاجماع على اباحته أولا ثم الاختلاف فى تحر يمه والاسل 
عدمه وهذه أدلة متهاسكة الا ان خلاف الشيعة لايعتد به کا صرح به النووى وقد صح ايها “م 
تحر »با الى يوم القيامة وما يدل على عدم رجوع ان عباس‌مارواهالطحاوی عنه انه قال ماكانت 
المتعة الارحمة من الله سبحانه وتعالى لبذه الامة ولولانبیعررضی‌اله تعالى عنهما زف الاشقى فان 
قلت هذا يؤيد ما فى السؤال عن شرح مسلم من ان نكاح الاتعة خلى عن الولى والشبود قلت 
لايؤئرذلك فا قلناه لاناوان سامناذلك فتحليل نكاح المتعة اشتمل عل‌مفسدینآحدهمافقد الولى 


" [14(الفتاوى الكيبى) دابع ] 


“م نذر ه‌هل يصضمهذ||انذر 
ام للا (فاجاب )بان النذر 
المذ كور رصحي خلا فا 
لبعضيم ( سئل ) عن 
شخص تزوجبامرأة على 
صداق جلته كذاوك ذا 
و نذرت له تعالى بذر قر نة 
آنبالاتطاله‌عال صداقبا ' 
12000 
اانذر ديح يحب الوفاءبه 
أم لا( فاجاب) بان اندر 
حیح, حب الو فاء به(سئل) 
عمن نذر أن صلی کل 
ركعة من الضحى مثلامع 
الفاتحة سورةالاخلاص 
فت رکه عمد ا هل تبط ل صلا ته 
أو سہوا ثم ذكرها قبل 
بلوغه مثلا من قيام 
الثانية ياتى ما 5 فى 
الساهى بترك الفاة أى 
إذاكان غبر ماموم أملا 
( فاجاب ) بانه لا تبطل 
صلاته حال تعمده ترکبا 
وان غهی هولا جوز له 
o‏ 
ركوعه ( سل )عن قرل 
شرح التحر بر فى نذز 
لترر فيجب الوفاء به 
الا هل هو كذلك أم ۱ 
لا فاجاب ) انه کذ لك 
لا 4۶ مقابلقولهو,الاول 
عند حصو لالمعلق بهو معناه 
أنه وجبفالحالوجونا 
موسعا(سئل) عن أمرأة 
نذرت لله تعالى أن لاتطالب 
زوجبابياقى حال صداقبا 


عليه م دامت فى عصمنه 
وک الشافه ی بموجب 
ذلك فبل ها ان تحیل 
عليه او تعيره أو تهبه‌او 
تیعه الشرغا الول به‌او 
ترجع عن النذر وهلآذا 
اسقط ازوج حقه من 
النذر ما مطاليته بهام لا 
(فاجاب)بان ماان تحيل 
عليه به و كذا عه لخبره 
7 عل القول 


ان تعیره او به لغيرهاو 


نه ولش لما 


ثر جع عن النذر و 
مطالته به وان اسقط 
حقهمن النذر (سئل)|عن 
تقبيل اضرحة الصالین 
هل یکره داولا فاجاب ) 
بان فعل ذلك لتبرك لا 
كر ؤقد رش | بانه 
اذا جز عن استلام| جر 
الاسود سن له آن هی 
بعصا وان یقبلها وقالوا 
اى أجزاء البيت قبل 
خسن( سئل )عن شخص 
أقترض مال يكيم منو أيه 
ثم نذرأ نه يعطى اليتيم کل 
يوم كذامادامالمبلغى ذمته 
ثم أن الو لى قبض منه بعش 
المبلغ فبل بطل النذر 
بذلكأملا(فاجاب) بأنه 
پیطل النذر بذلك اعدم 
بقاءذلكؤذمته ( سثل ) 
عن شخص دفع لا خردر ام 
وقال أو صلباللنی‌ص الله 
عليه وسلم فبل صر فما 
لفقراء المدينة أو يدفعبا 
للطراشی فيضعها فى 


۰1 


سس تسس سس سس سس ی سس تست سس بت وس یس سس سب 
والشهود والثانى التوقبت فاما فقد الولى و الشپود فاجعوا فيه على البطلان ول بقع فيه خلا ف وأما 


التوقيت فبوالذى وقع فيه لاف ابن عباس وغيره فكانت القسبة فيه أقوى فلذلك قلا بعدم الحدفيه 
ونو جو بەف‌الاولومذهب زفرمن اصحاب أب حذفة ان نكاح المتعة محیح لا نهیلغوااشرط و ینعقد 
مؤبدا وهذا خلاف قوی و ملحظ متماسك ويه بتامد ما ذكرته انه لااجماع فینکاحالتعقوان كان 
الخلااف فيبا قو با نفلا ومد رکا خلاف النکاح الخالى عن الولى والشمود والاعلان فانهلاخلاف 
فى تحر يه فضلاعن كونه شاذا فاتضح الحد فيه وبطل القول امخالف لذلك على ان الذى فى شرح 
مسلم ۳۹ هو هذا اد مث دليل عى أنه 1 يكن ف نكاح المتعةولى ولاشبود وهذايدفعقول السا كل 
أنه کا فيه فهو لم ٩‏ حك وانما استنطه يا دات عليه عبارته وحینتذ فلا يأتى الاشکال الا على من 
وافقه فى هذا الاستنياط وهو نفسه كالاصحاب لم بقواوا به فى كتب الفقه لاطباقهم على تف بر نكاح 
المتعة بانه الموقتولم يقل احد منهم مع خاو عن الول وال فظبر انمافى شرح مسلم لايرد على 
الاحاب على ان الحديث و اقعة حال فعلية محتملة والاحت‌ال‌فیما يسةطبا فلايرد على الاصحاب ذلك 
الحديث أيضا فتامله واه سبحانه وتعالى أعلم (وسئل) عن ولى وكل شخصا فى تزويج مو لته 
فقال زوجبا آومر من شئت یزوجبا فوكل رجلا فېل هو وکیل الموكل حتى يصح لدان يقبل 
نكاحبا منه لنفسه أو , كيل الوكيل حنى لايصحذلك والحال انه ليس فى ضمبر الولى ان الو كيل 
#نزوجبا فاذا كان كذلك فبل يصح الد.کاح أملا ( فاجاب) بقوله اذا قال الموكل وكل عن نفسك 
كان 0 وکیل الو كل فنعزل بعزله ان آله و ب‌زل المالك له او لوکله وان قال له وکل 
عنى أو أطلق فلم يقل له عنى ولا عنك فالثالث وكيل الموكل فلا مك الانى عزله ولاينعزلالثااك 
بانعزال الثانى وليسللثانى فى صورة عنى والاطلاق ان بوكل عن نفسه فان فعل لم يصح اذاتقرر 
ذلك علم‌ان الثانى فى صورة السؤال اذا وکل #الثايزوجبا كان کل‌منیما وكبيلا لا ولى وليساحدهما 
وکیلا للا خر سواء أقلنا ان الثالث وكيل اكانى أو الولى يصح لكل منبما قبول نكاحما لنفسه 
فاذا قال الثانى للثالث حضرة شاهدين يعلبان الو كالة زوجتك فلانة بنت مو کل فقال قبلت 
نكاحمالنفسى صح وكذا لو قال الثالث لاثانى ذلك كذلك فيصح أيضاإذلامحذور ق‌ذاك والو كيل 
لامتنع عليه المعاملة مع وکیل آ± جر واا عتنع عليه تزو جه مثلا لنفسه و ره والعيرة فى العقود 
بالفاظها الصرعحة وان خالفت ماف الضمير و باه التوفيق (وسئل )عن مسائل فى الخاوة بالاجنية 
الاولىإذا كانت دار تشتمل على بيتين متلفی 
الرافق لکن کل واحد ما عرآى من الاخری کبذه الصورة مثلا 7 
فظاهر کلام الفةباء ان هذا اش مخلوة فرل م و کذلك أملا الثانية ۳۹ 
اذا کانت‌دار مشتملةعل بين متفقىالمرافق لكن کل, احد هنهما غائب عن الاخر با نيكون فى 
قفاه أو بو صل اليه با نعطافات مثلا ِ كلامهم ان هذاخلوة لکن‌بقی‌ثیء انه لوكانت أمرأة قاصدة 
البيتين ورجل وامرأة أجنية فى آخر فبل يكون هذا خلوة أم لا الثالثة دار اشتمات على جلس 
وعخاؤن كثيرةسواء كانت غائية عن هرآى الجلس أو مرآه ورجل فى الجلس فرك به اه رأة قاصدة 
أخذ بعض الحوائج من المخازن والرجوع فبل د خلوة أم لا ( فاجاب ) بقوله > هذه 
الصورالثلاث يعلممن قرم اذا سكنت المرأة والاجنى فى حجر تين أوعلو وسفل أودار وحجرة 
اشترط انلايتحدا فى مرفق كمطبخ أوخلاء أوبئر آرعر أوسطح أومصعد له فان اتحدا فى واحد 
ما ذکرحرمت المساكنة لاما حینثذ مظنة للخلوة الحرمة وكذا أن اختافا فى الكل وم يغلق ماينهما | 


0 


بیت 


من 


ا 
ييي 


(۱۰۷) 


ىاف أر ند ار E‏ أخدها عل ار ای آعذها فق سك ا 


واذا علدت الحرمة فى هذه الصور علتپا فى صور السؤال الثلاث اما الاولى فلان باب مسكن 
أحدها فى مسكن الاخر وأما الثانة فلاتغاق المرافق وقد تةرر ان اتفاق واحد نبا كاف 
فى الحرمةوفيها أيضا انباب مسكنأحده) فی‌مسکن الاخروهو حرم أيضا كا تقرر وأما الثالثةفلان 
مر أحدها على الاخر نعم بر تقع الحرمة فى كل من تلك الصور بان يكون معبا حرم مسا رجل 
أو امرأة اوله امرأة ويشترط فى الحرم كونه مميزا متيقظا ولوأععى ذافطانة بحيث ینتفی حضرته 
عادة وقوع فاحشة ویکفی عن الحرم امرأة ثقة حتشمها لحباء أوخوف قال الا مة ولو لم يكن فى 
الدار الابيت وصفف يسا كنها ولو حرما مالم يكن بينهما حائل ولا يكون مر أحدها على الأخر 
وبا تقررعلآنه جوز خلوة رجل ثقة باجنيتين ثقتين حتشمهما ولاجوز خلوة رجلين بأجنيية مطلقا 
والله سبحانه وتعالى اعلم لإ وسئل ) عن امراة وكات وایا بتزویجبا فزوجبا وم يسألما عن 
انقضاء عدثما من مطلقبا هل يصح التزويج وان أدعت عدم انقضائها ولو طلقت قبل الدخول 
فبل ما نصف البر (فاجاب ) بقوله المدارفى الصحة الحقيقية على مافى نفس الامر واما الصحة فى 
الظاهر فمدارها على انتفاء المفسد فى الظاهر ولاتقبل دعواها عدم انقضائها بعد اذنما فى التزویج 
لتناقض ولانستحق نصف البر لدعواها فساد النکاح لا وسئل € عما بسن من الذکر عند ارادة 
اماع 0 فاجاب 4 بقوله بسن له ان يقول سم الله الليم جنینا ال بطان وجنب الشیطان مار زقتنا 
ويظبر انه يسن لطا ان تقول ذلك ايضا وانه يسن لمما ذلك وان کانا لايلدان لانم,ءا قد يلدان على 
خلاف العادة ولان مايرزقانه اعم من الولد قال بعضوم وسن ان يقرا قبل ذلك الاخلاص ثلاثا 
ویسبح و لل ويکر و جری على قلبه عند الانزال امد یه الذى خلق من الماء بشرا فجعله نس 
وصبرا ولا يتلفظ به ر وسئل ) هل يشترط فيمن يعقد النكاح من ول او وكيل اوقاض معرفة 
جميع شروط النكاح ام لاولو لقن احدها الفاظ الدكاح فعقد بذلك هل يصح النكاح ام لا 
فاجاب 4 وله لايشترط معرفة ذلك لصحة النكاح لان المدار على و جود جميع شر وط التكاحى 
نفس الامر لافى ظن العاقد فاذا وجدت فى نفس الامر صح وان فقدت‌ق‌ظن‌العاقد سواء لقن 
الصيغة املا وان فقد واحدمنها فى تفس الامر لم يصح وان وجدت كبا فى ظن العاقد واا يشترط 
ذلك بالنسبة لجواز تولية العاقد او القاضى فلا بحوز لولى الامر ان بولى رجلا عاقدا اوقاضيا فى 
بلد الا ان كان عدلا عارفا .ذلك بالاسبة للعاقد وبه و بغيره پالنسبة للقاضى ( وسئل ‏ عن حديث 
لعن ا محلل واحلل له ماجواب الشافعية عنه مع کونه صحيحا لهطرق كثيرة لإ فاجاب ) بقوله حمله 
امور على مااذا صرح فى العقد باشتراط انه اذا وطىء طلق ومن قال هذا امل الامام المتقن 
الحافظ المنصف ابو عمروين عبد الير من كارالمالكية قال الاظبر معانى الحديث حمله على التصریح 
بذاک لاعلى نیته‌لان‌امراة رفاعة صرحت ,انما ريد الرجوع ال زوجبا الاول وقد تضمنالحديث 
أقرارها على صحة النکاح فاذا لم يقدح فيه نيتما فكذلك نية الزوج ونية المطلق او ان لاتقدح 
فلم برق للحديث معنىالا امل على الاظبارفیکون کنکاح المتءة اه لإ وسئل 4 عنامراة مازوجان 
ووز أن ينز وجا ثالث ماصورته ( { و له الغز بذلك ابنالسيكى وفسره بان أمراةها 
امة متزوجة بعدها فپما زوجان ها واذا جاء ثالث فله تكاحبا وفسره غيره بان لما زوجين من 
نو بقر لإ وسئل ) بماصورته امراقوالدها ابنها لا فاجاب ) 
تعنی عنهن ( وسثل ) رضى الله تعالى عنه قال التاج السبکی 

وآخر راح بشرى طعم زوجته فعأد وهو على حال من الغير 


اجات 


بهو له اعبات الموّ منين رضوانالله 


الصندوق الذی يودد 
ماص ل فيه لجبة الساطنة 
أويصرف ف مصاح 
العرفجار بقصد باذل 
الدراهم ونحوها صرفها 


ف مصاخ‌مقامه الشريف 
ای “هرقا فا 


حالا اوماً لا بل يصح 
النذر باللاظ الذکور 
حالةالاطلاقآذلاشادر 
منه ال الفيم غير هذا 
لانه اشتهر فيه حی‌صار 
كأنه حقيقته ( سثل ) 
عن شخص نذر أن 
يعتكف جنبا هل يصح 
نذره ک) نقلومعن القاضى 
الحسين املا ۱ فاجاب ) 
بانه لاينعقد نذرهطرمة 
مکثه فى السجد والنذر 
لا يتعقك ا لان ام معصية 
( سثل)عمن له دن على 
خر وبه ضامن ونذر 
ان لايطالب الدون 
بدينه الى مضی مدة معينة 
قبل متنع عليه مطالبة 
المديون به قبل مضيها 
دون الضامن وهل اذا 
وكل ما اواحال به 
لاوكيل او انحتال مطالية 
المدون قبل مضا 
) فاجاب) بانه متنععلیه 
مطالية المديون به قبل 
مضيبأو لهمطالية الضامن 
به لانه م عخرج بالنذر 
عن کو نه حالا وام يتعلق 
نذره بخ یر المديون 
و امکل‌من‌الو کز و احتال 


مط لبة اادیون 


به قبل مضیبالعدم تناول 
"ندرا ( ستل ) عن 
شخض نذرتزوجتهان 
لاطالب زوجبا حال 
تاو تاذ اف وه 
عصمتة ` لابنفسبا 
ولابوكلها هل يصح 
نذرها وهل هو نذر 
تبرر حى متنع مطالبتهيه 
ماداءت فى عصمته أم لا 
( فاجاب )بانه ان كانت 
مطلقة التصر ف‌صح نذر ها 
والافلا يصح لانه 
تصرف هالى وهو نذر 
ترر فتمتنم الطالة 
لد ماق 
عصمته ( سثل ) 

. عن‌امر أةنذرتأن تقوم 
عن زوجبا بكسوتما 
اللاز مةفا كذا وك ذاسنة 
فېل بصح هذا النذر أم 3 
فاجاب ) بان النذر 
الذکور باطل لان 
مضمو نه‌انها تبذل دنا 
عليه. لنفسها (سئل) هل 
المعتمد تقييد ما لو نذر 
انار وه مد 
أوطول صلاة أوصلاة 
جماءة با لغفرض آم لا کانی 
شرح المنبج (فاجاب)بان 
المعتمدعدمالتقييد (سئل) 
عبن ئذرانلا يطالب 
2 ف بد ينه مدة معلو مة 
هل تسمع دعو اه به وهل له 

ˆ ان بوکل‌قی‌مطالبته هم لا 
7 فلو قيضه “مادعى د فعه 
لوکله أو تلفه نی بدم وكله 
" قبل قوله یمینه ‏ فيه 


" أملاإفاجاب) بانهلاتسمع 


(1۸) 


قالت له أنت عبدى قد وهبتك من » زوج تزوجته فاخدمه واعتير' 

فاجاب قول صوره الناظم بان عبدأ زو جه مولاهبا بنته ودخل ما مات مو لاه و وقعت الفر 4 
إروجبا ( وسئل )عن حديث هن كن المرأة ان تبكر باتی من رواه فاجاب )€ بقوله دو حديث 
واه وسئل) عن قول الروضة انه يتولى الجد طرف العقد فى تزویج بنت |بنهالصغيرة والكييرة 
بابن ابنه الاخر هل قوله ال كير ة يشمل الثيب حتى او آذنت له فى التزویج ومی ثيب زوجبابابن 
ابنه الا خر المولى عليه أوعله فى غير الثيب لكن مالمانع من ولایته وتوليه الطرفين بعد الاذن 
ذكر هذه الشروط غير الازرقى فبل مرادم ان هذه الشروط للاجار أو لاتولية<تّىلوأذ نت البنت 
له فى تزوجبا لابتولی الطرفين ف‌تزو ما بابنه الا خر أم لا (فاجاب)بقوله لافرقف ذلك بين البكر 
والشب بعد اذا کا هو واضح ومن عب بالك رأرادان ذلك شر ط لن ول الطر فين بتداءمن غير مر أجعة 
أحد ( وسئل ) عن! مرأة تزوجت اعتمادا على مضی عدما ثم لما سافر زوجها سفرا طوبلا بعیدا 


٠‏ جامت القاضی و آخبرته ان اللکاح كان فى اثناء العدة وانها کانت كاذبة فشید بموجها السوان 


اللاتى كن سا کنات معبا مع ابن سکتن أولا على النکاح الاول فزوجبا آخرهلحکم بصحة نکاحبا 
الاول أوالثانى وفيا اذا فسخ القاضی نکاح هذه ثم شبد رجلان والحالة هذه پلوغبا بالسنأو 
أقرت ببلوغبا بالاحتلام وقت الفسخ فبل حکم بصحة الفسخ والتكاج بوت الباوغالاناوافقته | 
فى نفس الام أولالعدم وقوع العلم بذلك وقداضطرب كلام الاصحاب فى امثال هذهالمسئلةمنها 
انه لو نکی امرأة لاايعلم آهی اخته أم معتدة أم لا لا یصح التكاح ومتبا وزوج أمةابيهظانا حیا نه 
فان ميتا صح التكاح ومنبا اذا تربصت زوجة المفقود أربعة سنين فاعتدتوتزوجت فيانميتا 
عند التزوج فعلى الجديد مخرج على القولين فيمن باع مال أيه ظانا حیات» وما الذى يعتمدعليه فى | 
هذه المسئلة وهل يشترط فيمن يعقد التكاح من ولى أر كيل أوقاض معرفة شروط التكاح أولا 
ولولقن أحد الفاظ التكاح للعاقد فعقدها هل يصح ولا ( فاجاب ) بقوله اذا أخيرت بانقضاء 
عدتها فزم جت ثم أخبرت خلاف ذلك ل يقبل برها سواء غاب الزوج‌آم‌حضرول يوافقها لان 
حقه تعلق ما فلا يقبل قوطا فى دفعه لا سما وهو مناقض لقولها الاول ولاعبرة بشمادة النسوة 
المذكورات >وافقتما فيا اخرت به ثانيا لان قولها الاول مكذب من وتزوبج القاضى لها فيا | 
ذكر واضح الفساد والبطلان وكذلك فسخه التكاح الارل واضح البطلان والفساد وذلك كله 
دليل واضح على جبله وتبوره وإنه ليس لهدن حجزه عن مثل هذه القبائح وقول السائل و فیاذا 
فسخ القاضى نكاح هذه الخ كلام غير ملتثم مع ماقبله فلا يستحق جوابا وقوله وقد اضطرب کلام 


الاصحاب الخ جوابه انه لااضطراب فى ذلك کا بينته فى شرح النباج فى باب‌النکاح فان قولهم 


شرظه العلم حل المتكوحة معناه ان ذلك شرط لحل تعاطى العقد ولتفوذه ظاهرا وأما . الصور 
الاخرى الی منباً تزويج أمة ال مورث وزوجة الفقود وان لم تتريص أربع سنين خلافا لما بوهمه 
كلام السائل فبى محولة على الصحة فى نفس الامى فا حاصل أن مدار الصحة على وجود الشروط 
فى نفس الام ومدارحل مباشرة العقد ونفوذه ظاهرا أيضا على العلم بحل المتكو حة فلاتخالف بين 


تلك المسائل ولا شترط فى عة العقد معرفة شروطه بل الاتيان با حتی لولقن لفظه‌وعرف معناه 


فاق به صح ان استوفى بقية شروطه (وسئل) عن ام‌أة خرجت باذن زوجها الى باد الحاجتها 
فاقامت فيه وقالت ليس عندى مصروف الطريق ولم يطلبها الزوج فبل جوزلبا الفسخ بعد 


اس .ل لسسع 1 


)۱۰٩( 


الاعلام بیذل‌طاعتپا الی‌حا كر البلدالذىأقامت فيداولا وليس ها الا الرجوع الى بلدهالا فاجاب ) 
بقوله لا فسخ لها فى هذه الحالة بوجه کا هو واضح وجيب من توقف السائل فى هذهالحالة وتردده 
فى الفسخ مع أنه لانفقة لما فى هذه الحالة يا صرحوا به نعم أن كان السفر لحاجتهفقط فنفةتها عليه 
فاذا عجز عنما أو حدث فيه شروط الفسخ الى ذكرها الائمة على المعتمد عندهم فى ذلك دون 
الاراء الضعيفة الكثيرة فى هذا ال جاز ما الفسخ ( وسئل > عمن زوج أمته منعبده فاولدها 
آولادا ثم آبق العبد ولم بعا له مکان فباع السید الاممن رجل فاراد السید الثانى قربانب! كيف 
الطريق السوغ لذلك لا فاجاب 4 بقوله الحیلةفی ذلك ان یکاتیپا سیدها كتابة صحيحة ثم بنذر مالك 
العبد لها به فتقبل فتملکه فینفسخ النکاح بتقدیر حياته ثم یتفاسخان السید وهی الکتا بة ویستبر | 
بالا کثر من حيضتين عدة الحياة ومن شهرین وخمسة ایام عدة الموت لاحتال ,کل منهما فوجب 
الا كبر أخذا ما ذ کروه فى مواضع وما ذ کرته من بجمو الحيلة ظاهر وان لم آر من ذ کره 
۱ ۱ ْ لإ باب نکاح الشرك ) 
سل عا اذا أسلم السفیه على أ كبر من اربع نسوة فبل له أن يختار اربعامنین لانه يغتفرفى 
الدوام مالا يغتقر فى الابتداء أم لا( فاجاب ) بقو له نعم له اختار آربع کا بصر ح به كلاموم ف 
مواضم منبا قوم أن كان بالغا عاقلا اختار والا وقف الى كاله فهذا صريح فى آن السفيه مختار 
ومنها قولحم وا نماجازلهالاختيار مع الاحرام منه أو منهن لانه استدامةللنکاحفکان كالرجعةوقد 
ذكروا فى الرجعة ان للسفيه ان يرتجع بغير اذن وليه تغلیا لشبیها بالاستدامة فكان الاختيار 
مثلبا فى ذلك بعين ما قالوه من أنه مثلبا ومنبا قوم إن للعبد هنا الاختيار ول يقيده أحد منم 
| بغر اذن سيده ولا شك ان السفيه مثله على أنهم سووا بينبما فى أن لكل ان يرتجع بلا اذن 
فقياسه التسوية بينهما فى ذلك سيا مع قولحم ان الاختیار کالرجعة فان قلت تجوبزهم رجعةالامة 
مع فقد شروط حل ابتداء نکاحا وهنم اختيارها حينئذ صریح فى انه يغتفر فى الرجعة مالا 
يغتفر فى الاختيار فلا يلزم من تجوز الرجعة للسفيه والعبد بلا اذن تجويز الاختيار لابلا اذنقلت 
افتراقهمافى هذا لا بوجب افتراقمماً فما نحن فيلا نهم سووايينهما فىأ کثرالاحکام واذا نعارضت 
التسوية فى الا كثر والفرق فى الاقل كان الالحاق بالاول ول على انه يفرق بينبما بان الكفر 
انضم إلى الرق هنا لا “م فكان هنا مانعان من موانع الشکاح فاشترطوا وجود الحل عند اجتاع 
الاسلامين وثم لم يوجد الا مانع واحد فكان الاختيار أولى بالاحتياط من الرجعةفى هذا الفرد 
الخاص الذى ليس فى صورة السؤال نظيره فتامل ذلك فانه مهم والله سبحانه وتعالى أعلم 
باب خيار النکاح ) ۱ 
(وسئل) م حسم كر يض اجذوم والابرص و الذی فيه طاعون و الذی فه علة وقال أهل الطب 
انبا تعدى ( فاجاب ) بقوله قد ورد فى العدوی وعدمبا أحاديث ظاهرها التعارض فمن ذلك 
حديث أبن ماجه وغيره أن النى صلىاللهعليدو_لمقال لاتدبمواالنظر الى المجذو مین و حد یث النسائى 
والترمذی ومسل فى افراده انه كان فى وفد ثقیف رجل بجذومفارسل اليه النى صل الله عليه وسلم 
فقال ارجع فقد بايعناك وروی البخارى تعليقا من حديث أنى هريرة رضی الله عنه عن‌النی صلى 
ايه عليه عليه وسل قال فر من الجذوم کا تفر من الاسد فبذه كلبا ظاهرة فى اثات العدوی ومن 
الاحاديث الظاهرة بل الصرعة فى نفى العدوىأنه صلى الله عليه وسل اخذ بيد رجل مجذوم 
فادخلبا معه فى الةصعة فقال کل بسع الله ثقة باه وتوكلا عليه خرجه ابن أنى شية والترمذى 
واين ماجه وقال صل الله عليه و سلم لابوردن #رض على مصح رواه الشیخان وقال صل اه عليه 


دعوأه به لصيرورثه 
كالمؤجل ووز له أن 
يوكل فى مطالبتهيه لعدم 
تناول نذره مطالة 
غيره فصار کا لوحال 
به فان للمحتال المطالية 


به واذا ادعی الوكيل 


دفعه لو کله ۳ تلفه قبل 
قوله سمينه الا أن 
بدعى تلفه بسبب ظاهر 
لم يعرف (سئل) عمن 
نذر قراءة ختمة هل . 
خی هرا رة 
الا خلاص ثلا ا(فاجاب) 
باه لامخرج عن عبدة 
نذره بذلك (سئل) من 
قال نذرت لله عل ان 
طالب زد عرا واخذ 
منهدشيئا كان له على كذا 
نذر ترر وقربة لله 
تالوحم عليه حا 
شافعی عوجب ماأشبد 
به على نفسه فېل هذا 
نذر تبرر وقربة لازم 
مؤاخذة له بقوله نذر 
تبرروقرية أولا حى لو 
قال بعد ذلك نذر ماج 
و أرديه حصو له بقل 


نه کا نقل عن. فتاوی 


الغزالى أن قول البائع 
للمشترى ان خر جالمبيع 
مستحقا فته على أن أهيك 


ألفا لغو وقيده ق‌شرح 


الروض بقولهان لم بحم 


بصحته حا کم براه 


فبل اذا إقلم بانعقاد 
اللبذر وازومه فى 


مسئلتنا تقولون کا هو 


ظاهر ان‌الوفاء بالتذور 
على الثر اخیو تقیدون‌ازوم 
النذر وانعقاده کا قاله 
الز رکشی‌کالاذرعی عااذا 
م يكن عليه دين لا رجو 
وفاءهأولهمن تازمهمؤنته 
وهو محتاج إلى صرفه له 
فان كان كذلك : يمعقد 
نذره .ذلك لعدم تناوله له 
لا نه عرم عليه التصدق ما 
تاج اليه لذلك أو لاوهل 
امثل النذرالعتق و الوقف 
فى انه‌اذا كان عل الواقف 
أو المعتق دين لا رجو 
وفاءه أوله هق از مه 
مونته وهو حتاج الى 
صر فه له لا يصح و قفه 
واعتاقه اولا (فاجاب) 
باندان کان‌الناذرراغانی 
مطالبة زيد عمرا وأخذه 
منه فرواندر تبر روالافلا 
قفا + سا ول نار 
المنذور حيث ارم فوو 
على التراخى اذا 1 يقيده 
الناذر وقت معين 
وظاهر أن ماعتاج اليه 
دن لا رجو وفاءه أو 
لؤنة من تلزمه مؤنته 
لا >وزتبرعه به بصدقة 
ولا نذر ولا اعتاق ولا 
ارام 
لايتقرب به (سئل) غن 
رجل قال لامته العتق 
بلزمی لا أطؤك منذ كذا 
وكذا وعين مدة وأراد 
الوطء ووطتبافاذا يلزمه 
(فاجاب)بانه ان لم ينو به 
التعليق لم یکن میت لان 


وتف أذ 


)۱۱۰( 
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صل الله عليه وسلم اما آمر بالفرار من المجذوم و بعدم ادامة النظر اليه وبرجوعه ومبايعته 
من بعيد شفقة على أمته وخشية أن يصيب من يقرب المخالطة وغيرها الجذام فيسبق الى 
قاب بعضهم أن نحو الجذام يعدى بطبعه وهو اعتقاد بعض الکفار كاأتى وأما الذى عليهانحققون 
فهو انتفاء العدوى اصلا فقد نفاها صل الله عليه وسام بقوله رداً على من آئبتها فمن أعدى 
الاول وبقوله لاعدوى الحديث و بقوله انه لايعدى ثىء شیثا ولهذا أ كل مع المجذوم ثقة 
باه و توکلا عليه و ذلك عام امم بين هذه الاخبار وجمع نا أيضًا بانه صلى الله عليه 
وسلم خاطب کل احد من ااناس ا یلق به فبعض الناس یکون قوی الاعان فخاطبه بطریق 
التوكل و بعضهم لايقوى على ذلك فخاطبه بالاحتباط والاخذ بالتحفظ وقد فعل صلى اللهعليه و سل 
الحالتين معا فاجتنبالجذوم تارة رعابة طا فيه من البشرية و خالطه تارة اخریلاغلب عليهمن القوة 
الالمية وأيضا فليتأسى به کل من سالك المقامين ویکون لكل طبقة من الناس حجة بحسب حالم 
وعلى ما يليق مهم والذی مال اليه النووى وغيره اجمع الاول وحاصله ان الجاهلية كانت تعتقد 
أن الاءراض المعدية تعدى بطبعها مى غير اضاقة شىء الى الله سبحانه وتعالى فابطل صلى الله عليه 
وسلم اعتقادم بقوله لاعدوی وارشد فى الحديث الاخر الى مجانبة ما قد عصل عنده‌عادة الضرر 
بقضاء الله سبحانه وتعالىوقدره وأجاب ابن قتيبة بان القرب من المجذوم وصاحب السلقديؤدى 
الى السقم لكن بالرائحة لا بالعدوى ورد بان الرائحة مر أسباب العدوی وأجاب الطبرای 
بان امره صل الله عليه وسلم شجئب ذلك عل‌سبیل الاحتباط و محخافة مایقع باللفس من العدوىثم 
فعل خلاف ذلك حيث خالط وقال لا عدوى یبن أن امره بالفرار ليس لاوجوب وقالالباجى 
الامر بالفرارللاباحة أى اذالم تصبز على أذاه وكرهت مخالطته فيباح لك أن تفر منه وروی عنه 
صلى الله عليه وسل كل مع المجذوم وبينكوبينه قبدريح أو رين وقيد بكسر القاف بعنىقدر وروی 
عنه ايضا انه مر على الجذمى فخمر أى غطى أنفه فقالوا بارسول الله أليس قلت لاعدوى قال بى 
ولکن اقذرهم قال وکیم أحد رواته هذا رخصة واجابت عائشة رضى الله تعالىعنها وغبرهابان 
الامر بالشرار وة مسوخ خبر لاعدوى و تحوهو موأ کته للمجذوم وذهب بعضوم الی اثات‌ذلك 
بان أبا هريرة رضی الله تعالی عنه كان حدث حدیث لاعدوی ولا طبرة و حدیث لابورد عرض 
على مصح ثم امسك عن الاول فراجموه فيه وقالوا اناسمءناك تحدثه فآ أن يعترف بهقالبوسلبة 
ار اوی عنه فلا آدری أنسى أبو هريرة أو نسخ احد الحدشن بالآخر أى العدوى باقية والامر 


بالفرار منسوخ وهذا قول فاسد والحاصل ان فى المسئلة أقوألا اربعة الاولانالمرض يعدى بطبعه 


وحده وهو قول الكفار الثانى أنالمرض يعدى بامرخلقه اله سبحانه وتعالى وأودعهفيه ولاينفك 
عنه اصلا الا ان وقع اصاحب معجزة أو كرامة فيتخاف وهذا مذهب اسلامى لكنه مرجوح 
الثالك أن المرض يعدى لكن لا بطبعه بل بعادة اجراها الله سبحانه وتعالى فيهعادة وقد تتخلف 
بارادة ايله تعالى على :دور ف العادة الر ابع أن المرض لايعدى اصلا لا طبعا ولا عادة بل مناتفق 
له وقوع ذلك الارض فبو خلق الله سبحانه وتعالى ذلك فيه ابتداء وطذا نرى الكثير من 
يصيبهالمرض الذى يقالا نه يعدى خالطه الصحیح كثير أو لايعديهو لايصيبه منه‌شیء و الراجحهو الاخير 
وان كانالثالث مشبورا أيضا لقوله‌صل اله عليه وسلم لا يعدى شىء شيا وقوله فمناعدى الاول 
ومنثم قال الحققون معنى لاعدوى انهلايعدى شىء شیتا بطبعه حتىيكون الضررمنةبله واا هو 
بتقدر الله عز وجل وفعله وارادته قيل ولا عدوى هی عن ان يقال ذلك أو يعتقدوقيلهوخبر 
أى لابقع ومعنى الطرة التشاؤممن التطبر مصدر تطبر يتطير طيرة ماخوذ من اسم الطیروقد كانت 


العرب 


)۱۱۱( 


العرب اذا أرادت أمى! جاءت الى وکر الطير فنفرته فان تيامن منت به وسمته الشامخ ومضت لا 
عزمت عليه وان اسر مته "بارح وتشاءمت نه وير کته اف جرا م النی صلل الله عليه وسل 
وعرفهم أا لاتضر ولاتنفع وأما قوله لابورد “رض عل مصح فالالخطابىو أ بو عبید ليس المراد 
بهالرجل الریض على الصحيح وانا الممرض الذىمرضت ماشيته والمصح صاحب الصحاح و لیس 
النبى من أن المرض يعدى الصحاح ولكن من أجل أن الصحاح إذا مرضت بقدر الله تعالى 
يوقم فى نفس صاحبا ان ذلك من فسل العدوی ففتنه ذلك و شک فى أمره فامر باجتنابه 
والماعدةعنه لذاكلا للعدوىو الله سبحانه وتعالىأء لا وسئل رض الله تعالى عنهعن أمرأةادءعت 
أن زوجبا عنين وانه لم يصبها وانها بكر فانکر وقال انه قد افتضبا فشبد أربع نسوة انما بكر فمل 
تصدق فبا آو بلا مين انه عنين وإذا ثبتت عنته وضرب طاالقاذى المدة المعروفة وانقضت‌فبل 


تستقل بالفسخ أو لايد من قول القساضی ثبتت عنته فاختاری وكيف لفظ الفسخ المعتبر الذى . 


لاحصل بدونه لإ فاجاب ‏ بقوله انما تصدق بیمینها على الراجح فى الشرح الصغيروفى کلام الروضة 
وأصلبا مایشم‌اله واعتمده الاسنری وغيرهونقله الاذرعىوغيره عن نص الام لكن لا تاف الاان 
| طلب الزوج عينها على الراجح أيضا لان‌زوجما وهو الخصم متمكن من الدعوی فلامعنى للاحتياط 
له بتحلیفها من غير طلبه ثم أن حلفت بعد شهادة النسوة الاربع بالبكارة على أنه لم بزل بكارتما 
فلها الفسخ بعنته بشرطه وان كات عن اليمين حلف ولا خبار لما فان نكل هو أيضا فسخت بلا 
مين وليس قضاء بال -كولالمجردبل لاجل البينة الشاهدة بكار تما المعتضدة باقراره الذى تضمنهتكوله 
قال الشیخان ولیس ها الاستقلال بالغسخ الا بعد قول القاضی طا تحت عنته ثبونا پترتب عله 
الفسخ أو ثبت حق الفسخ فاختاری فتستتل به حینلذ اه قال الاذرعی وغبره والظاهر أن قوله 
فاختاری لبس‌شرطا بل‌الراد بهاعلامبا دخول وقت الفسخ حى لو بادرت و فسخت قبله نفذ فسخها 
ویژیده حذف الرافعی لقوله فاختاری من الشرح الصغير وكيفرة لفظ الفسخ أن تقول فسخت 
نكاح فلان لی والله سبحانه وتعالى اعل الصواب باب فى الصداق ) 

0 وسئل )عمن خطب امراة وأجابو ه فاعطام شيأ من المال يسمى الجباز هل تملك الخطو بةأولا 
ینوا لذا ذلك ( فاجاب ) بانالعيرة بنية الخاطب الدافع فان دفع بنية الهدية. ملکته الخطوبة أوبنية 
حسبانه من المور <سب منه‌وان کانمن غير جنسه أو بنية الرجوع به‌علیها إذالم حصل زواج أوم 
يكنله نية ۸ ماکه وبرجع به علیبا (وسئل ) عن رجل تزوج امرأة على هذا الدن من ار فاذا 
هو خل أو على هذا الحر فاذا هو عبد أو هذه اليتة فاذا هی مذ كاة ماحک العقد هل هو محیح 
أو ناطل وإذا قلتم بالصحة ماذا يازمه لإا فاجاب ) بقوله العقد صحيح واللازم له هوالخلو العبد 
والمذكاة للقاعدة عندنا أن الاشارة لعدم تطرق الخطا اليما أقوى من العبارة التى قد تخطیء وقد 
تصيب والله سبحانه وتعالى أعلم لإوسئل) عن المطلقةرجعيا هلتجب لها متعة حالاوهل تتکرر 
تکررالطلاق لا فاجاب © بقوله لامجب حالا بل[ذا انقضت العدة ولميراجعها على ماقالهأبو شكيل 
فى شرح الوسیط والبسی وانما يصح هذا أن قلنا بسقوطبا بالرجعة و كلامم ياباه فالوجه 
وجوما فورا مطلقا ولا تتکرر بتکرر الطلاق کا قاله الراعی والدر ن شبة وعلله بان سبب 
أيجاما الاعاش والابتذال وهما منتفیان فى الثانية والثالثة وبه يعام أن ألثانة مثلا لو كانت بعد 
مراجعة تکررت 5 المتءة وقال القاضى بن کشر تتعدد مطاةا و هو الاو فق باطلاقیم و نله ان 
الخياطعن این الرفعة وأنى شکیل وقال انه الصحیح (وسئل )ما لعظه کر کلام الناس فى الهدية 
إلتى هدیا الخاطب والزوج لاهلا نخطوبةأوالزوجة من التهاش والطعومات وغرها ثم حصل 


کے کے 


العتق لاعلف بدالا على 
وجه التعليق والالبزام 
كةولهان فعلت کذافعل 
عتق‌و املف به على جبة 
التعلیق الا لتزام جب فيه 
ما جب‌ق نذراللجاج(سثئل) 
عن رجل‌علیه دن ارجل 
معلوم القدر والدن 
اللذكور حال فقال 
صاحب الدن نذر اله 
على أن لا أطالبك الى 
مضی ثلاثة اش فطرأ 
للندين الذ كور سفر وام 
تمض الثلاثة شوور فبل 
النذر صحيح أم لا و إذاقاتم 
بصحته قبل ا احب 
الدين الذ کور ان 
يقترض وعيل الذى 
اقترض منه على ادن 
ام لا وهل له ان وکل 
ایضا من طالب عنه 
ليخلص من‌النذر الذ كور 
(فاجاب) بانه‌بجوزله ان 
برض قدر ذلك الدین کم 
المذ كورولهايضاانيوكل 
من بط لب به لانتفاء 
مطالة الناذر للمديون 
فى ماتن الصورتن 
لا سل 4 هل هدع 
النذرعل الاضرحة كاهو 
العبود الان أو لا 
(فاجاب) بانهاذا عاد تفعه 
على الاحياء إنعقد والا 
فلا ينعقد ( سئل ) عمن 
كان عليه نذر وشك هل 
هو صوم أو صلاة أو 
صدقة اوعتق فبل بلزمه 


1 


ايع أو جتبدو يفعل 
مايؤدى البه اجتباده 
(فاجاب) بانه ۳ يلزمه 
ابيع (شئل) عم ن أقرض 
آخر درام الى أجل معلوم 
رادغ ا 
لايطالبهحى ينقضى الاجل 
المذكور فبل هذا النذر 
جيم أم لالاندقار نشرطا 
لاغيا فلفا أم یفرق بين 
أن يكون القترض مليا 
فالنذر غر صحیح ويطالبه 
بنفسه ویوکلفیل انقضاء 
الاجل وبين أن یکون 
فقرا فالنذر صحيح فللا 
طالب حى تنقذى المدة 
. بان النذرالمذ كو رصحيح 
وصورتهأن يكو نالمقترض 
موسرا قاصدا للامبال 
و لر تفق به أوغيرقاصدا 
للاداء لخنلته عنه 
أو لغيبة ماله 
ر کتاب‌القضاء > 

(سئل) رحمه الله عن 
قاض استناب رجلاف‌شغل 
معين كتزويج أمرأة 
معينة لاولى هالا الا ک 
وتحليف ومماعشبادةى 
ثىء معين فهل جوز 
الاستنابة الذ کورة 
مطلقا سواء أذن للقاضی 
فپ أم لا وسواء قدر 
القاضى على ذلك الشغل 
بنفسه 'أولا. فان 
قم بالجواز مطلقا کا 
قطع به القفال فاس‌تتاب. 


)۱۱۲( 


له ردا ومنه طلاق قبل الوط فا العتمد فى الرجوع بذلك مع البسط فيه ل E‏ > بقوله قال 


الرافعی رحه اله تعالى فى أواخر باب الصداق و تبعوه ولو اتفقا على قبض مال فقالدفعته صداقا 
وقالت بل هدية فان اتفقا على أنه تلفظ واختلفا هل قال خذى هذا صداقا أم قال هدية فالقول 
قوله بيمينه وان اتفقا على أنه لم بحر لفظ واختلفا فما نوی فالقول قوله بیمینه أيضا وقيل بلا مين 
وسواء كان القبوض من جنس الصداق آوغبره طعاما أوغير ه فاذا حلف الزوج‌فان‌کان المقبوض 
من جنس الصداق وقع عنه والا فان تراضيا بیعه بالصداق فذاك و الااسترد وادی الصداق فان 
كان تاافا فله اليدل لیا وقد بقع التقاص إه كلامه قال بعضوم ولاف أن هذا اما 13 حيث 
ل يكن أدى الصداق فاما اذا أداه فلا يستقيم قوله دفعته من الصداق ولابعلم حم ذلك مزكلامه 
فليتنبه له اه وظاهر أنه فى هذه الصورة يصدق الدافع فى نبته أيضا أخذا ما فى الروض فى القرض 
لانه أعرف بكيفية ازالة بده عن ملك وقال ابن الماد عقب كلام الرافعى والحاصل أن لامسئلة 
تلا فور الول أن بعتن به بعد العقد و يصرح بکونه هدية فلا رجوع له عليه لاندقدساطيم 
على اتلاف ماله بغر عوض, فهو کتقدم طعام لضيف وقال كله وطلاب منهءوضهلايازمهله عوض 
الثانية ان بصرح بكونه من الصداق فرجع قطعا الثالثة أن يبعث به على صورة الهدية وهو 
ساکت وله لد ار ية أ ال آحدها أن ینوی امدية فلا يحل له الرجوع ثانيبا أن یطاق 
فلاحل له الرجوع أيضا لتسليطه ابام على الاکل بغر نية عوض ثالا أن ینوی جعله من 
الصداق فله الرجوع عملا بنيته وسواء كان المبعوث به من جنس الصداق أم لا کالطعام رابعها أن 
يكون قبل العمّد و بعد اجابة الخطية شبعث لاعلى قصد الحدية الجردة بل على قصد أن يزوجوهأو 
على ان یکون المبعوث من الصداق الذى يعقد عليه النكاح فاذا ردت الخطبة أو رغب عنبم وكان 
البعث على نية شريطة أن يزوجوه أو على أن يكون المبعوث من الصداق فالوجه الرجوع وهو 
ماأفى به قاضى القضاة تق الدن ن رزين رحه الله تعالى وأفتى البغوى أن الاب لو خطب لابنه 
ا اة واهدی لا هدية ثم مات الاب ول یتفق تزو یج بان الهدية تكون تركة للاب وهذا ظاهر 
لكنه مقيد ما اذالم يصرح بالحدية فان صرح با لم يرجع وان وی العوضية لتسليطيم على 
الاتلاف بغير عوض ووقعت المسئلة فى التنقيح غير منقحة لعدم‌استحضاره ل کلام اأرافعى فامااذالم 
يصرح باطد بة فلاان نفسه‌لم تطب به الا على تقدير آن‌یزو جوه‌وقدذ كرالرافعى نظيرهذافى کتاب 


اللعان فقال لو قال الدلال لغير المالك إن البائع ظله ولم يعطهاجرةالدلالةفارتغم لهالاجنىو تصدق 


عليه بثىء وكان کاذبا لم بكن له اخذه ووجب عليه رده لاله لم يتصدق عليه بذلك الابناءعلى انه 
صادق فى دعواه عدم الاعطاء وقد قال صلى الله عليه وسل لاحل مال اهسء مسلم الا بطیب نفس منه 
ولهذا قال الغزالى ان من نزل بقوم بغير دعوة فاطءمودشيأ حياء منه لمحل لهالا کل‌قال والغصب 
نوعان غصب استيلاء وغصب استحياء فخصب الاستيلاء أخذ الاموال على جبة الاستبلاء و القبر 
والغلبة وغصب الاستحياء هو اخذه بنوع من الحياء قال وعما حرامان لانه لافرق بين الا كراهعلى 
اخذ الاموال بالسياط الظاهرة وبين اخذه بالسياط الباطنة وقال فى موضع آخران من اشتری" 
شيأ بثمن فى الذمة ثم انه سلم البائع ثهنا حراما فسلمه المبيع لم له | كله ولا التصرف فيهوان كان 
قد ملکه لان البائع له حق الحبس وهو لم بسلم الميع الابناء على أن ان الذى دفعه له حلال 
وکذا لو اظبر شخص الفقر وأخنی الغناء فتصدق عليه انسان بناء على ظاهر فقره حرم عليه آخذه 
كا قاله الاصحاب واستدل له بان فقبرامات‌من اصحاب الصفة فو جدمعه د ينار فةالكية من ناررمات 
آخر منبم وخلف دینارن فقال صل الله عليه وسلم. كيتان من نار ونما استحق النار لانه اخفى 


الغناء 


۱۱۳( 


اذهب فانت حر أو فقد أعتقتك ثم وجد النجوم أو بعضبا زیوفا فانه برئد العتق لان الالك لم 
| پسمح بعتقه الابناء على ان الدراهم سليمة وهذا نظبر ما اذا أوقع الطلاق على ظن وقوعه لفتوی 
من مقلد ثم بان خطا المفتى فانه لايقع الطلاق وق کل حل أعطى الانسان فيه ثیء عل قصد تحصيل 
غرض أو عوض فلم حصل فانه لابباحله أ كله فعلى هذا اذا خطب امرأة فاجابوه فبعث شيئاوم 
,صرح بكونه هدية وقصد اباحته على قصد ان يزوجوه فاذا لم يزوجوه کان له اارجوع علييم 
ومن آفتی بالرجوع مطلقا | يصب ومن هذا النوع ما لو اهدى المدين لدائنه شيئا وصرح بالهدية 
فلا حسب من الدن فان قال قصدت العوضية صدق وان لم يقصد شيا فله حسبانه منالدين نظير 
مامر ثم قال الرافعی رحه الله تعالی ولو بعث الىمن لادن اه عليه شيدًا ثم قال بعثته بعوض وأنكر 
المعوث اليه فالقول قول المبعوث اليهوهذا الفرعدائر بين مسئلة الصداق والخطبة فالفروع حينئذ 
' ثلاث الاول ان يبعث لن له عليه دين كصداق أو غره الثاتى أن يبعث لمن وعده بوعد بناء على 
أن بنجزه له کا لخطبة وكمن وعد انسانا بان يسعى له فى تحصيل شذل أو قضاء حاجة ففيه ما سبق 
الثالث أن دى لمن لا وعد عنده ولادينفلا يلزمالمبعو ث اليه غرامة شىء والقول قوله فى أنكم 
تشترط على عوضا مع الرسول واما اذا قال نويت أخذ العوض فلا يلزم المبدى اليه أن يثيبه 
وان كان القول قوله فى نيته بالنسبة لغبر ذلك واتمالم تحب الاثابة کا لم تجب المدية لانه مسلط 
على اتلاف ماله وليس له هپنا قرينة تنزل علیها دعوى العوضية ومنهذا النوع الدراهم الى 
ترهى فى اانقوط فى الاعراس والاملاكوالاصاريف الى تعمل للصى عند ختمه القرآنو فير ذاك 
فقد جرت عادة الناس بام يدفعونما على قصد المكافاة مثلبا حى ان بعضيم بدعى ما ويطلبيا 
بعد المدة الطويلة والتى بظبر فى هذه الصورة الرجوع لان دفع الدراهم لبم على صورة الببة 
یتوقف على الايحاب والقبول وعلى الاذن فى القبض فبى اماهبة فاسدة أوقرض فاسد فعلى هذا 
ان دفعبا للمالك رجع عليه وان دفعبا لنحو الائن رجع عليه عند قصد العوضية مالم ياذن 
صاحب الدعوة فى الدفع اليه والافعلى من شاء منبما ووجه الرجوع أنه ليس هنا قصد تصدق 
ولا اباحة بل جرت العادة فى ذلك بالمكافأة وهی الى القرض الفاسد آقرب و الى الببة الفاسدة أ بعد 
لقصد العوضية وقريب من هذه السائل اطعام المضطر اذا وصل الى أدنى رمق وكسوة العارى 
واطعام الجائع بقصد الرجوع فير جع وكذا اذا داوى الولى الصغير أنه برجع علبه على الاصح 
عند ارادة الرجوع لعود النفع اليه وليس مما سبق من أهدى لقوم هدية على قصد التودد ایهم 
ليجمموا خطبته ف جنوه فانه لابرجع علمم لعدم جريان السبب وهو المفرط اه كلام ابن 
العماد لكن مع بعض زيادة واصلاح وفع ذلك فى أثنائه وأطلق فى منظومته الرد فقال 
وخاطب. لرأة خليه ي أهدى ما کسوتبا الوفيه 
وآلة الطبخ مع القلقاس ٭ کا جری‌من‌عادةالا کاس 
ان ردتالخطة قبل او صلة ب رد الذى قد قيضت اجملة 
قبل المات وبعدة فيه نظر 4 فى موتهامن قبل ردلى خطر 
الحاقها بناکح التفويض » ان قرر البر فخذ قريضى 
والذى يتجه انا حيث اوجینا له الرجوع لا فرق بن موتا وعدمه ثم قال وما ذکره البغوی فى 
| المسئلة السابقة من عود المدية الى ملك الاب حتى تجعل ثركة لا يعد تخر يجبا على الوجبين 
فما اذا خثن الولى الطفل فاهديت له هدية هل تكون ملكا للابن أو ملكا للاب فالذى قاله 


".سس ...سس 
الغناء و اظبر الفقر وقعد يأكل مع اصحاب الصفة ومثل ذلك ما لو أعطى مکاآب سيدهالنجوم فقال 


رجلا فى تزويج المرأة 
الذکورة ثم أذنت 
لقاضی أو للرجل 
فزوجها ذلك الرجل 
فہل یصح‌النکاح الذ كور 
3 اقتضاه کلام مجازی 
اجراء للاستنابةالمذكورة 
مجری الاستخللاف العام 
أملا يصح الماح کا 
يؤخذ من کلام الانوار 
كلو وکل الول الخاص 
فتروجبا قل أن تأذن 
هر فاجاب) بانه لا تجوز 
الاستنابة المذكورة الاان 
أذن له فيبا أو استناب 
فا بعجز عنه واذا 
استناب رجلاى تزويج 
امرأة بشرطه 2 أذنت 
لاقاضى أولاولى فزوجما 
ذلك الرجل صحالنکاح 
بناء على أن الاستنابة 
المذكورة تجرى مجری 
الاستخلاف (سئل/عمالو 
طعن شخص ف القاضی 
وقال انه ليس يقاس 
لفسقه هل يصح حم 
هذا القاضى لهوعليهأم لا 
رفاجاب/بانه ينفذ 
القاضى على مس قال انه 
فاسق وكذا لهان ولاه 
سلطان له قر أ رفت 
بعد وله مدة الاستيراء 
ثم ولى أيضا والا فلا 
(سئل) عن قول القاضی 
أشبدت عليه هل هو 
مجر دہ حك أم لا(فاجاب) 


| باه ليس ذلك نحم 


۱ 


[ م - ١١‏ الفتاوىالكيرى ‏ راب ] 


(سشل) مامعنى قوليم 


ان حک الجا 


الخالت فى الفروع ينفذ 
ظاهرأ و باطنا 
ظاهرا لاباطنا والقول 
الثالث بفصل وقدر جح 


السكى والاذرعی 
والزرکشی خلاف 
لا ا 


(فاجاب) بان‌معنی نفوذ 
الحم عل ماذكر أنه 
من نقضه وحل 
العمل بمقتضاه ولو 
۳ معتقده کحل أخذ 
الشنفعة بالجوار لشافعی 
حم له حنقما والءتمد 
القول الاول(ستل)هل 
المعول غليه فا لوادعى 
شخص على قاض معز ول 
انه جع بعيد بن مثلا 
تحليفهأ و لا(فاجاب) بان 
المعو ل عليه تحليفه(س دثل) 


۰ 
امد 


عا اذ أذن الامام للقاضى 


فى الاستخلاف وأطلق 
هل له أن ستخاف فى 
المقدو ر عل كذيره 
(فاجاب) نعم . له ذلك 
(سئل)عن قاض آتی اليه 
شخص بمسكند افرار 
بدن وقال له انه 
بشادتك وشپادة ولدك 
وطلب منه أن x4‏ على 
المقر فيه وهو غائب 
بعليه فانکر كونه خطه 
أوخط واده ثم كرر 
عليه السوال ق‌ذاك خع 
به من غير يذكر للاشپاد 
المذ كورثم بعدا لک تامل 
الستند 9 وو لده فعلا 
۱ أنه “زور علييما فبل 

ا مکمک یح أولاوهلله 


وقيل | 


(010 


البغوى انها نکون ملكا للابن وقال الشیخ ابو اسحق ر قله الیفویاق قار عنه انها تکون ‏ 


0 لان الناس بتصدون بذلكالاب دون الابن فعل الاول هو کالوصدقعنابنهالصغیر 
شینا “م طلق الابن قبل الدخول فانه برجم الشسطر الى الابن لانا تقدر دخوله فى ملكه حالة 
الاصداق فكذلك بقدر دخوله فى ملك حالة المدية لاجله خلاف ما لو أصدق عن ابنه البالغ 
أو عن اجنی فا نه برجع للمعطی والله سحانه و تعال اعلم الوا 
باب لوف ) ۱ 
ول » رضی انه تعالى عنه ما حد المسافة التىتجب اجابة الداعى لوامة العرس منها ( فاجاب ) 
بقوله لم أر احدامن أتمتناضيط المسافة الى تحب الاجابة منها الى ولعة ا ويؤخذ من‌متفرقات 
کلاممم احتالان فى ذلك احدهما ضط تلك السافة مسا فة العدوی وهی ای برجم الك ر منبا 
ليلا الى بلده قاسا على أداء الشبادة فانه واجب فى تلك المسافة و هذا مثله جامع أن کلا < ق‌آدمی 
فک وجب على غير المعذور قطع تلك المسافة لاداء الشبادة لانبا حق آدمی فليجب هنا إجابة. 
الداعى الى الوم لمة من تلك المسافة لان الاجابة واجبة لق الادمی بدليل ان المدءو لو اعتذر الى 
الداعى فقبل عذره سقط الوجوب فسقوطهباسقاطه‌صریح فى محض الحق له والالميسقط باسقاطه 
ولا نافه قول ابن النحویلاحي ترددا عن الذخائر فما لو غلب على ظنالمدعو ان‌الداعیلاتاذی 
بامتناعه ظاهر اد بمث يقتطى ۱ اذم وذلك لا نه اراد بالنع ان د مع غلبة الظن بم ذکر حرام 
فکلامیم فى نظائر ذلك برده فقد قالوا غلب على ظن انسان إن صديقه برضی الا کل من ماله 
چاز له الا کل‌منه وقالوا لوغلب على ظن القاضى وقوع‌آمر محضوره جاز له الحكم فيه بعليه فاذا 
جوزوا الا کل و نحوه والقضاء بذلة الظن فاولی أن جوزوا التخلف عن الدعوی عند غلبة الظن 
بان الداعى لا يتأذى بالتخلف وعل هذا الاحعال اعنى ان الضيط عسافة العدوی فہل ياتى هنا 
ما قالوه من ان الشاهدلواحتاج الى م ركوب بل مه السف رللاداء اللا اناعطی اجرة ال ر كربو نققة 
ااطريق ولو کان تخلف بالاداء عن کسه الذىمنه قو ته وما یوم 1 باز مه الذهاب للاداء الاان 
اعطی قدر كسبه فىتلك المدة او اجرنهعلى الخلاف في ذلك اولا يانى ذلك هنا لاطراد العادة مق 
الشبود خلافه ۳ الواعة الذى يتجه الثانى على ان الذى ينيغى انا وان قلنا هذا الاحتال فاعانوجب 
الذماب الى مسافة العدوی على قوی بقدر - ال رکوب من غبر مشقة تلحقه فى بدنه أو مالهاذقضية 
كلامم فى الاعذار المسةطة لوجوب الاجابة فى الوليمة انها تسقط بادتى ما ذ کرناه ثانییما ضبط 
تلك المسافة بالسافة الى تلزم الاجابة الیهافیاممعة ففی‌البلد تجبالاجابة مطلقا لکن بالشرط الذی 
ذكرته قربا وهو ان لاتلحقه مشقة فى بدنه او ماله وخارج البادلانيج بالا على من مم النداء هذا 
اشر ط ایضاو الدليلعل هذا الاحتال انالمعة فرضعين ايضا فاذا سقطت على من لا سمع النداء 
للنشقة فكذلك سقوط و جوب الاجابة على من لایسمع النداء وهو خارج البلد وعلىهذا يجاب 
عما مر من ان الاجابة حق أدمى خلاف المعة فاا عض حو الله سبحانه وتعالىبان7اكوانكانت 
حق آدمی الا ان العرف اطرد فيه بالمسساحة عند وجود الشاق لا نالاخلال بهلايتر تب عليه ضرر 


-. 


بلحق الداعی نكثرت الاعذار فه بخلاف اداء الشمادة فان الا خلال ره درب عليه ضر ركثير 


| يلحق الشبود له فلذا 1 تكثر الاعذار فيه کثر با هنا فا تض بح الفرق بین‌اداء الشرادقوالاجا بةالو مة 


وان كان کل منبما حق آدمی وپذا اتجه ان الاحتال ادن قرب واولی بالاءتماد بل اقرب منه 
احتال ثالث وهو تحكيم العرف الطرد عند كل قوم ف ناجيتهم فاذا اعتاد اهل ناحية الدعاء من 


مسافة العدوىفاقل واطرد عرفهم بالاجاية من ذلك وانترك الاجابة يوج بكس اوقطيغة لدع 


وجبتك 


سیم TS‏ ل ل ا ا ل 0 


للد 


وجبت الاجابةمن تلك المسافةعلى القوى الذى لابترتب عليه من ذلك مشقة ف دنهو لاماله وانل || أن ينقضيهأ ولا ل رابع 
يعتادوا ذلك ل بجحب بل لو اعتادوا عدم الدعاء من خارج الباد وان ممع الخارجون النداء لم تحب أا بان الک المذ كور باطل 
الاجابة واتسبحانه وتعالى أعلم لإ وسئل) عن‌التفرج آنام الزينة هلهوحرام عليها لحرمتها ولا || لاتفاشرطه‌وهوالتذ ر 
لإفاجاب ) بقولهالذى صرح »الا محاب حرمةستر الجدران با لمریرو حیثثذفان فعلوه آبامالز بنة ولتبينانتفاء مستنده والو 
اختیارا حرم التفرج والنظر اليه أو | کراها فالذی بظبر الجواز حينئذ لاباحته فليس فى التفرج |[ حك بشاهدین ثم تبين له 


عدم آملیتپما أو احدهما 
للشمادة شبن هوو غير ه 
بطلا نهو لا تا حی نقض 
(سئل) عما لوآل النظر 
الى قاض على عنار مثلا 
فاستأجرهشخص منهاو من ۱ 
ماذونهولوكان بعضالهثم 
طلب منهان يحم له بصحته 


0 على ممصي وعل E‏ حمل ۳ عن 0 وغيره م 
کان فيه ه نقص آولا (فاجاب) ول قد سارت ان با دق ریا عر لحر ان و اغا 
شىء کالم فعند تحققان مافيها غر‌صوره الامرواضح وكذا عند الشك فيه لان الاصل الاباحةو أما 
عندتحقق أنهافيها صورة فال وجه الحلأيضا كادل عليه كلامم لانمم أباحوا استعال مافيه صورة 
وقالوا آنه عتپن بالاستعال ولا شك أن الكتاية ف الورق استعال له بل لا استعال غبره فكانت 
الكتابة فه‌مم وجود الصورة جائزة لمافى ذلكمن امتبائها على أن جماعة ذ كروا جوازحمل الدناننر 
آله ی تجلب من أرضهم وعليبا صورة حيوان حفيقة يقينا واستدلوا على ذلك بانها كانت تجلب من 


عندم فى زمن السلف أيضا ولم ينبوا عن حلا فى العامة وغر ها لان القصد منبا القدية لاتات ]| أو عوجبه یصح‌وان كان 
الصورة ولتعذر ازالتبا أوتعسرهواذا جازهذافى تا‌الدنانر فجوازالکتابةق الورق الافرنجی‌آول | حكا لنفسه او لبعضه ا 
وان‌تحقق أنفيه ِ رةحيوان (وسئل»هل الشيع , بدعة مذمومة مطلقا أملا ومامعنی خيرماملا” | استناه البلقيى قياسا على 
ابن آدم وعاء شرامن بطنه وخبر المؤمن ياكل فى معى واحد لإ فاجاب) بقولهالشبع بدعة ابرت | مالو صار الوصی قاضيا 
بعد القرن 0 وصح انه صل الله عليه وسلم قال ماماد" ان آدم‌وعاء شر من بطنه حسب ا ن‌آدم فحکم للموی علیهم بثىء 
لقمات يقمن صلبه فان غلبت الادمی نفسه فلت للطعام وثلث للشراب وثلث للنفس قال القرطى هو وصى أيهفان الجلال 
7 مع بقراط ببذه القسءة أمجب من‌هذه المسكمة 3 غير ه ابماخص الثلاثة بالذكرلاتهاأسباب || البكرى نقل ذلك عنه 
حياة الحيوان ولانه لابدخل البطن سواها 8 الراد بالثلث فى كل الحقيقة أو التقسم الى ثلائة || فى نکته على النباج ممع 
آقسام متقاربة ظاهر اس الأول اکن اثانی أ 43 وقد صح المؤمن يا کل فى مم معى و احدأی پکسر 0 آخر تضارعبا ام 
الم والقصر وهو الصران والکافر با کل فىسبعة أمعاء والمراد بالسبعة البالفة فى الكثرة آی‌من أ لايصح کا افی به بعض 


0 ا تأقلاله 
عن فتوى تجلهعلم الدین 
مالم (افاجاب ) بان 


شان الأؤمن التقلل من الاعل لاشتغاله با لعبادة و لعلبه بان تین الاک الاعانة ليها لاغرومن 
شان الکافر الكثر منه لعف له عن ذلك وانما عبرنا ما من شانه لان بعض المؤمنين قد يكثر 
و بعض الكفار قد بقلل فالجاصل ان من شان المؤمن الزهادة فى الدنياوالافتناع بالبلغة خلااف 
ال کافر وقیل الراد أن المؤمن يتخصن من الشیطان بالبسملة فلا بشرکه الشسطان. فرکفیه" القليل 


لاف الكافر وقيل المراد بهكامل الايمان لان كا له يستلزم اشغال الفكر فيا بين ديه من || المذكور اذلا تهمة بل 
اک وها مه لمعه ولك ي مان نفسه فى شهواتها ومن ثم انه صل اه علیه وسلم |الصحةه‌نااولی منهانی الوصية 
قال من کنر تفسکره قل مطعمه ومن ن قل تفكره کش مطعههوقسا قلبه وقالوا لاتدخل الحكمة معدة لان أولاية. الماضی ی عل 
ملت طعاماومن قل طعامه قل مشربه وخف منامه ومن ةف منامه ظبرت بركة عمره وه نامتلا” الوقف جمة القضاء تقطع! 
بطنه کش شر به فيئقل نومه فتمحق برک عمره ومن | کتنی بدون الشبع حسن اغتذاء بدنه وصلح عنه با نقطاع ولايةالقضاء 
ال نفسه وقلبه ومن امتلا” من‌الطعام ساء غذاء. بدنهوا شرت نفسه وقساقله وأخر ج الطبرانى انه || ولا كذلكالو میاذات ۲ 
| صل الله عليه وسلم قال ان أهل الشبع فى الدنيا ثم أهل الجوع فى الاخرة وق روأية ان أكثر || القضاء فان ماحكم 
الناس شيعا فى الدنيا أطولهم جوعا فى الاخرة وقالت عائشة رضی الله تعالى عنها لم عتلیء ء جوف || لليتم الذئفوتحخت وضخه 
الني كاد ا وهو مايثقل المعدة کی تبق و لايتهعليه بعد العزل 


و ضعفت ‌حق غره ولان: 3 سک 
3 ۱ بالعيادة و هجی 


القاضی لوشبد ءال جة 
الوقت قبل ولانته عليه 
لقبلنا شہاده لاف 


الوصی يشهد قبل الولاية 


بالمال لمن هرهودى عليه 


فانه لاتقل شهادته 
فعل أن ااعتمد خلاف 
مانقل‌عن فتاویع! الدین 
صالح وأظن أنه حال 
اقتائه بستحضرماذ كره 
والده لإ سئل )عم إذا 
قال القاضی حكمت بطلاق 
فلانة من زوجما شبادة 
حاف انهلا بعمل ىاليز 
عند فلان وخالقاه فقا 
انما شبدنا عندك أنه 
حاف أن لا یعمل‌عندها لا 
شريكا وأنه ۰ عمل عنده 
شزيكاثمغير شر يك وأن 
العلبا. افتوه احلال 


الحالف ذلك واستمر 
القاضىعلى قوله لم يشهدا 


عندى بالمستنى بل بالطلاق 
هل يقبل قول القاضى 
ولو بعد عزلهاملايقبل الا 
آن‌کان مو نو قا لهو 
وعفسه قاسا على ماقا له 


ممع ق‌القضاء بالعلم ام لا 
(فاجاب)بانه لااعتبار بقو 
القاضى بعدعز له رکذ اقله 
انان متبمأ فيه و العهرة 


3 


لمعه ی سس س 
مس سس ممست 


1 

O 7 8 035(‏ و تفت 
الى البطر والاشر والنوم والكسل وقد بحرم الشبع ان أضر أو كان من مال 
الغير وم ياذن فيه او بظن رضاه 4 واما الشبع النسى المعتاد فى الخلة فقد وقع مله ا لما 
فى سلم من خروجه طلا وصاحيه من الجوع وذهابهم الى بيت الانصارى وذعه الشاة 
وتقد با مع الرطب وفه فلا أن رووا وشبعوا قال النووى فيه جواز الشبع وما جاء فى 
كراهته محول على المداومة عليه اه والاولى عندى انه مول على أول مراتب الشبع ومن شان 
هذا انه لاخقل ولا يكسل وكراهته محمولة على ما شقل من غير ضرر والاحرام کا مر وأخرج 
ابن سعد عن عائشة رضى الله تعالى عنها انه ولا خرج من الدنیا ول عتلیء بطنه فى بوم 


ولیس فى هذا ما دل على انه صل الله عليه وسلم كان دائما لا بجمع بين نوعين ١‏ صح اله 
صل الله عليه وسلم أكل الرطب بالقثاء كابينته مع ما يناسبه فى شرح الشمائل وروی عن مام 
انه صلی الله عليه وسلم کان يظل اليوم يلتوى ما بحد من الدقل ما ملا“ بطنه لا تنبيه 6 عندأهل 


التشريح ان امعاء الانسان سبعة المعدة ثم ثلاثة امعاء بعدها متصلة با البواب ثم الصائمثمالرقيق 
والثلاثة رقاق ثم الاعور والقولون والستقیم وطرفه الدير وکا غلاظ وقد نظمها الحافظ 
زن الدن العراتى فى قوله الست 
: سبعة امعاء لكل آدمى معدة بوایما مع صائم 
ثم الرقيقأعورقولونمع المستقم مدلك المطاعم 

(وسئل) ما لفظه على جواز الاخذ بعلم الرضا من‌کل‌شی.آم مخصوص بطعام الضيافة(( فاجاب ) 
بت وله الذىدل عليه كلامهم انه غير خصوص بذلك وصرحوا بان غلبة الظن کالعلم ف ذلك وحيائذ 
فمى غلب على ظنه انالمالكيسمح له باخذ شىء معين من ماله جاز له أخذه ثم ان بان خلافظنه 
إرمه ضمانه والا فلا ل وسئل) عما اقتضته عبارة شيخ الاسلام فى شرح البجة: من ندب غسل 
الفمقبل الطعام هل هو صحيح وما سافه نقلا ودليلا فقد زعم بعض الناس انها من قفر دات الشرح 
المذ كرر وانه يتعين حمل عبارته على ان بها لفا ونشرا حتی یتین سلفه فيكون “المراد من عبارته 
قدس سره ان غسل اليد قبل الا كل أدبوغسل الفم بعده كذلكولاناقه اهام ان غسلبابعده 


|| ليس أدبا للعلم بالنسبة واشتبارها معدليلبا (اهاجاب ) بقوله ماذلت عليه ارة الشيخ سقی الله 


تعالى عبدهفن ندب غسل الفم قبل الطعام فى كلام الغزالى فى غسل الیدن الشامل | قبل ومابعد 
مایفبمه فانه ذ کر معه غسل فمه وهو فته ظاهر لان حكمة غسل اليدين قبل احْهال مباشرتهما 
لاذی‌بشوش, هذا موجود فى الفم على وجه أتم إذ من العلوم ان تفر الفم أكثر وأسرع من 
تغير اليد وان اليد يباشر بعضما داخله وضعبا اللقمة فيه فسن غسله لتطیب اانفس يوضع 
ماسه فى الطدام خلاف ما اذا غسلت اليد دون الفم فان النفس ثانى لقمة تعاف عود اليد 
للطعام بعد عاستها لداخل الفم الذى تقرركثرة نویر ه واستقذاره فاتضح ان غسل الةم قبل الطعام 
فقه ظاهر نقلا ودلیلا اذبفرض عدم ذكر أحد له هو مقيس بالاولى على غسل اليد کا تقرر 
والمنازعة فيه بعد ظبور ذلك وتوضيحه مکابر ة والّهسبحانه وتعالى أعلم (وسئل) هل يفرق بين 
الماء واللبن وسائر المشروبات فى العب والمص وماحكمة ذلك ( فاجاب ) بقوله أماالماء فالسنة 
فيه المص وان يشربه فى ثلاثةأنفاس يسمى فىأول اکل و حمد آخره و يشغىلهان يدرجبابانتكون 
الاولىأقل والثانيه أكثر منها ثميستوفى حاجته فى الثالثة وحكمته ان لنباط القلب موضعا رقيقا 
لطيفا فان جاء الا.دفعة و احدقر ما قطعهفات صاحبه قال الخطابى وأيضا اذاجرعه جرعا وادتوق 
ريه منه نفسا واحدا نکاثر الماء ف‌موارد حلقه واثقل معدته وروی ان الكباد أى وجع الکید. 


ا ا ا و مت سس تسا عدج سس سس مده جح هه سیسات سس ده هه اح هه مهم هجح عه هم م ا ل 
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ويسعى فى وله ويحمد فى آخره کالطعام وأما غبرهما من الاشربة ففى الدخل انه بر فيه بين 
العب والمض اه وفه نظر لان العلة الت فى الماء تاتى فيه بالاولى فينبنى ان يلحق به فى المص 
خشية احذور السابق فى الاء واعا خرج ان عن ذلك !۱ تقرر ان الله سبحانه وتعالى جعله 
خالصا سائغا للشاربين فيؤمن فيه الشرق و تقبله العدة وان کثرمن غبرابذاءحصل‌مامنه‌عند ترادفه 
وتزاحه لإ وسئل ) عما قبل يسن للا كل ان يحبر بالتسمية ويسر بالتحمید ماوجبه لا فاجاب ) 
بقوله انما سن له الجر بالتسمية لينبه الاكلين عليها وعلى الاخذ فى الا كل خلاف الجد فانه قد 
يكون فييم من لم یکتف بعد ومن ثم لو عام فراغبم و كفا يتهم بنبغی ان يسن لهالجهرلينبههمعايه 
ولا لم وجد ذلك المعى فى الشرب كان برا بين الجبر والاسرار مالم يكن عالما يقتدى به فيسن له 
الجبر کا هو ظاهر لیعلم من عنده السئة 3 وسئل 4 عن حكمة کراهتة الشرب من ئلة الكوز 
( فاجاب © بقوله قبل حكمتها أنه حل اجماع الوسخ‌قیل وينبغى لدان لايشرب من ناحیهة‌اذن‌الکوز 
لما ورد ان الشيطان يشرب منبا (وسئل) عما اعتيد من قول الانسان لمن يفرغ من شربه صحة 
أو نحو ذلك هل له صل أو هو بدعة ‏ فاجاب) بتوله يمكن انيقال ان لدأضلا و حتجله بقوله 
صلى الله عليه وسام لام أمن لما أن شربت بوله صل الله عليه وسلم صحة باأم أيمن لن تلج النار 
| بطنك ووجه القياس ان احتار عند كثير من متنا طبارة فضلاته صلى الله عليه وسام‌وان‌بوله‌شفاء 
أى شفاء فاذا قال ذلك لشاربته فلا بدع أن يقاس عليه قول مثله لشارب الاء لايقال لم يقل عنه 
صلى الله عليه وسام قول ذلك فى غير هذه الواقعة لانا نقو ل لايشترط فى الاقتداء به صلی الله عليه وسلم 
فيا يفعله على جبة التشريع نكر ر ذلك الفعل منه صل الله عليه وسام بل يكفى صدور ذلك منه 
كذلك ولو مر کا هو واضح على أن عدم النقل فى غير هذه الواقعة لايدل علىعدم الوجودو لیس 


هذا ما تتوفر الدواعى على نقله وبقولنا ان بوله صلى الله عليه وسلم شفاء أى شفاء اندفع ماقيل | 


هذا لاحجة فيه انهم كن ثم مایشرب وائما هو البول وهو اذ اشر بعادبالضرر فةال صح لينفىعنها 
ماتتوقعه ما جرت به العادة من بول غير دصل الله عليه وسلم فتضمن ذلك دعاء و اخار اخلاف شرب 
الماء اه فقوله لينفى عنها ماتتوقعه الخ برد بانه تقرر عند أم أيمن وغيرها انه شفاء ولل تقصد 
بشربه الا ذلك فاندفع جميع ماذكره ويمكن ان يقال لاحجة فيه لالما ذكره هذا القائل بل لكونه 
صل الله عليه وسلم لم يقل لها ذلك الا تحقيقا لما قصدته من شرا للبول فانها انما شربته للتداوى 
وطلب الشفاء فقال حاص الله عليه وسلم صحة تحقيقا لقصدها واجابة لا مي لها واخبارا بان ما 
قصدنه من الصحة قد حصل وتحقق وهذا معنى ظاهر ارادته من اللفظ وعند ذلك لايق فى 
الخير دلالة ظاهرة على ان فيه دليلا لندب ذلك عند شرب الاء نم فيه دلالة ظاهرة لنديه عند 
شرب الدواء لاله على طبق النص فلا فارق يينهما و سئل > عما يفعله الا عاجم ومن يقتدى هم 
من القيام او الانحناء او المطاطاة او نحو ذلك عند شرب بعضهم هل هو بدعة لا فاجاب ) نعم 
هو بدعة قبيحة لانا ينا عن التشبه بالاعاجم (وسئل) عن اتخاذ اناء لا كله أوشريه مختص بههل 
هو بدعة لا فاجاب € بقوله نعم هو بدعة لا نه نی عن الک وا یلاء وخلاف‌ماءرف من طريقته 
صلى الله عليه وسلم قالت عائشة رضی الله تعالى عنبا كنت اشرب من الاناء فياخذه صل الله عليه 
وسلم فنشرب منه فيضع فاه موضع فى وروی سؤر المؤمن شفاء ووردالمؤمنيا کل بشههوة عیاله‌قیل 
وهده دسيسة دسا الشيطان على المسلبين ليتوفر للنساء مايقصدنه کشرا هن سحر الرجال وأسقائهم 
ماخبلهم او بجننهم:او عو ذلك من مکایدهن ولو کان اناء شر به : مشيركابينه و بين عیالهلم يتات هن 


| ف تم 
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بقوله (سئل) عمن ولاه 
الامام اقلما فولى نائيا 
عنه فيه وهو فى غيروفبل 
تصح تلك التولية املا 
ات باه اه 
ولاته له لاا ليست 
بحم وكونه فى غير محل 
ولاته اما نع الحم 
دون الاذن فبوكا لو 
وکل الحرم من یزوجه 
او يزوج مولیته بعد 
التحال او اطلق 
وكالتوكيل فى شراء لخر 
بعد خللبا. ونظائر 
هذه المسئلة كثيرة فى 
كلامبم وقد سبق لى 
جوابف نظيرهذه السئلة 
بعدم صحتها وصورتا 
اذاولاه لحم فى غير 
محل ولایته (سئل ) هل 
امدية للقاضى 
قبل القضاءعدة (فاجاب) 
عدة كما فى 
نظائره (سئل) هل يشترط 
لصحةولايةالقضاءالقبول 
لفظاسو اءکانالوی اماما 
ام قاضیا وهل يانى ذلك 
الايتام وفيمن 
استناءه القاضى فى نظر 
وقف خاص اوعام 
(فاجاب) بانه لاشترط 
لصحتبا قوله لفظا فقد 
قال ف الانوارقالالماوردى 
ولا شترط القبول . 
لةظاو قال الر افعی کال وكالة 
اھ ویانی ذلك فى ال 
وناظر الوقف (سئل) 
هل ينعزل الفاسق الذى 
ولاه اک ذو الشوكة 
بزيادةفسقه(فاجاب)بابه 


۳ 
لت 


با نه تثبت 


فسقهمنولاه للضرورة 
(سثل)هل جوز فى هنا 
الزمان نكيم عدل غير 
چتهد فى مكان لاحا کم 
کا فى تحكم المرأة یاه 
۲ م 0 
ق‌ترو یجبا (فاجاب) با نه 
لا بجوز که فما وان 
جاز تحکمه فى التزویج 
(سئل) عم وآذن‌شافعی 
لذمی ف دخول مسجل 
فدخله قبل للمالکی 
منعه أملا(فاجاب) باه 
ليس له المنع عاآذن فيه 
الشافعی لانتقاء الانع 
باذنه(سئل)|ذاطلب‌من 
القاضی فى زماننا بان 
اما (فاجاب) بان 
انما نفذالضرورة فيقدر 
بقدرها وقدصرح بذلك 
من المتاخر بن وما 
ذكره الائمة من انه 
لايلزمه بیانه فمحله: 
فمن اتصف بصفات 
۱ القضاءو هو ظاهر التقوی 
والورع (سئل)عمالوكان 
فرض عين: ومن قصده 
۱ ماتعلمه . فرض 
" كقاية بقدم‌الاول ولا 
. (فاجاب) بانهيقدم الاو ل 
عل الثانى'بلا تردد لان 


ذلك لإوسئل)عما اعتید ان الا کل أوالا كلين يقوم على رؤسبم واحد اوا کنر أجنى أوخادم : 
هل هو بدعة وان اضطر لذلك انش الذباب آونحوه( فاجاب ) بقوله هو بدعة لافیه من التشيه 


أولى لانه | كرام للضيف وكل! كرام له يسن المضيف فعله بنفسه فان تعسر عليه فبمأذو نهل وسئل) 
عبن نقل ان الرغيف لاحضر بين بدىآ كله حتى مخدم فيه من وستون عالطا بفتح للام 2 فاجاب ) 
بقوله نقل ذلك ابن عطية فىتفسيره ومن ثم پنیفی للا” كل ان يستشعر فى نفسه ذلك ویتامل کم 
من عام علوى وسفلی شدمته فيه ليعلم قدر نعمة الله تعالى عليه فى احضار هذا الرغيف بين بده 
فيشكر الله سبحانه وتعالى معتقدا مزه عن حق شكره وان له عليه نما لانخصى ل وسئل ) 
عمن يأ كل ويدخل أصابعه فى فمه ثم يردها للطعام هل یکره له ذلك وكذا لعلق الاصابع قبل 
الفراغ لإ فاجاب ) بقوله كل من الرد واللعق قبل الفراغ خلاف الاولى أومكروه لان اليد اذا 
أصاما شىء من آللعاب فعادت الى الطعام امابعافه هوآو من يراه فيشوش على نفسه أوغره 
فيسن له غسل يده محيث اصامبا شیء من اللعاب قبل ردها لاطعام ومن ثم قالوا يسن لا کل نحو 
التمران يلق نواه على ظهر يده ثم یلقبه من غبر ان س باطن يده ومن غير ان مس شيئامن ذلك 
الا کول ريقه ل وسئل ) عن الاكل بالملاعق هلهو بدعة ل فاجاب © بقوله الذى يظبر أنه 
اما يكون بدعة قبيحة ان آصایها شىء من لعابه ثم ردها للطعام اوان كان فيه نوع تكب رأو تشبه. 
بالاعاجم والافلا وجهلقبحها لإوسئل) هل يسن فى الاكل ان يكون على الجانب الا من أو لام بعد 
ذلك يا كل كيف تيسر كا قيل لك فاجاب بقوله ذکر صاحب المدخلان البداءةفى مضغ أول 
لقمة بناحية اليمين هی السنة للامر بالتيامن وهو عام فى الحركات والسکنات لت 
ذلك يا كل كيف شاء قال وقد حكى عن بعضبم أن شابا دخل عليه فقدم له أكلا فا كل باليسار 
فقال له من شیخك قال اسيدى ناحية اليمين توجعنى فقالله كلرضى انهتالی‌عنك وسمن رباك اه 
وقياس مذهبنا ذلك الحاقاله بنحو اللبس والسواك فانه يسن التيمين فى ابتداء كل منهما لایقال 
الفرق بین ما وبين الا كل واضح بانهها من باب الا کرام وهو بسن فيهالتيامن خلاف الا كلفانه 
لا كرام فيه ومالا! کرام فيه لايسن فيه التيامن وان لم يكن فيه ۳ خلافا لبعض المتاخرين لانا 
نقول کون الاكل لاا کرام فيه منوع بل هو من باب الا کرام لاله وقاية للبدن من الاذى 
فكان كاللبس بل أولى وقد صرحوا بندب التیمن فى الكحل الذى هو غذاء العين فغذاء البدن كله 
ول لإاوسئل )عن التكلف المذموم ماحده (إفاجاب) بقوله حده أن يكون فيه مشقة عرفا اما 
بان لابتيسر له الثیء الابدن والدائن متکره من استدانته أووالمدين یسم عليه أن يبذل وجبه 
لدان حتی بقترض منه ولا یکون له جبة ظاهرة بون منبا لان الاستدانة فى هذه الحالة الاخيرة 
حرام أوبان لایکون دين ولكن عليه مصرف امم بطريق الندب فيقدم ذلك على التكلف اما 
الام بطريق الو جوب فيحرم تقدم غره عليه ولو تعارض التکلف ومقصد صا بان احب ان 
يظبر اثر النهمة عليه اوجاءه من لو يتكلف له لحصل له «نه ضرر ولو بالغيبة والذم اوكان فى ذلك 
التكلف اعانة للناس على الاشتغال بالعلم اونحو ذلك من مقاصد الخير فا الذى يقدم هل یترك 


باس بالقيام لهذا العذر لانه ینفی التشبه و الک المذكورين وفعل المضيف انحونش الذ ناب نفسه 
1 
۱ 


| حذرا من التكلف اوبفعل ولو مع اتكاف حازة لثواپ ذلك القصد الصالح هذا ما يتردد 
النظر فيه والذى يظورلى الان انه حيث سبلت عليه الاستدانة وکان له جبة ظاهرة موف منبا 
أوكان معه مال وعليه مصارف‌صالحة وأمكنه جعل هذا الذى نحن فيه من جماتهافلا باس بالتكلف 
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تاخير الثانى تعلمه لارام به 


(۱۱۹) 


ولاذم فيهحيلةذ ل افيهمن الم لحة الظاهرة وحيث اتتفى ذلك كره التكاف لانه يخرج غالبا الى 
حيز الرياء والمباهاة والصاطون برآء من ذلك (وسئل) عنقولالانوارفالوليمةالعاشر ان لايكون 
هناك متكر كالخر والملاهى والنساء على السقوف دل على مرحم حضور مكان به نساء شرفن 
على الرجال و الاول اذا کن فى خلال الرجال آوجانم‌فیل هذا معتمد ( فاجاب © بقولهالذى 
دلت عليه عبارته الى اعتمدها جمع ان وجود النساء حل بنظرن الرجال نظرا محر ما عنم 
وجوب الاجابة لاله متكر اذ نظر الاجنبية للاجنى حرام واما تعر م الحضور فليس فا تصريح 
به وانما هومةتضى الحم على ذلك انه متکر اذ من المعلوم حرمة حضور المتكر اختیارا لمن يقدر 
على ازالته ولكن ليس ذلك على اطلاقه بل شرط الحرمة ان بعل تعمد نظر امرأة أجنبية له نظرا 
محرما وعام‌ذلك بعیداذمن الجائز ابن بنظرن نظرا غير محرم كان مصرن نظرهن على غير اابدن 
من اللباس ووه او یقلدن من بجيز ذلك وکا احتمل ف‌نظر عائشة رضی الله تعالی عنما للحبشة 
و#يلعبون نعو ذلك فكذلك هنافانقلت لو نظرنا لذلك وجبت الاجابةقلتلایلزم من عدم حرمة 


الحضور وجوب الاجابة وانعا تحب حيئذ لان اجتماع النساء ونظرهن الى الرجال مظنة الفتنة . 


والفساد فيسمى منکرا وان لم بتحقق حئذ منبن نظر محرما فان قلت قد قرروه فى الاجماع على 
جواز خروج النساء سافرات وعلى الرجال غض البصرمایهرح بانه لاحرم على الرجل اللحضور 
وان تحقق نظرا محرما اليه قات قد قیدت ذلك فى شرح الارشاد وغيره أخذا من‌قوغم الاعانة على 
محرم والتمكين منه اختبارا محرمان ما اذا لم تعلم المرأة ان آجنیا ينظراليهانظرامحرماوالاحرم 
علييا بقاء کف وجبها او غيره ما ينظر اليه لان قدرتها علىستره منه بصبرها اذا لم تستره معينة 
له على محرم وكنة له منه وقد صرح الاصحاب بانه بحرم على الملال تمكين اليل الحرم من 
اجماع و نحوه وصرح النووى وغيره بانه بحرم كشف العورة حضرة منيعلم انه ينظر اليها نظرا 
محر ما خلافا لمن وهم فىذلك زاعما ان الناظر عليه غض البصر فلا يكلف النظور التحفظ منهو هذا 
| خيال باطل وحال حائل وعبارة شرحى للارشاد عطفا على الاعذار او كان ثم زحام يذىخلافا 
للروياتى أو نساء بنحو اسطحة الدار او مرافقبا ينظرنللرجال أو *تلطن هم وسئل ) هلحرم 
حضور اانکر الختلف فیه‌اولا كاقال الناشرى انه المنقول وجرى عليه الاصفوتى وغیره النبيذ 
وغيره ( فاجاب) بقوله دسح اصحابنا بانه بحب ازالة المنكر ان أجع عليه أو كان الفاعل يعتقد 
تمر مه مخلاف ماليس كذلك كانرأى شافعى حنفيا جالسا على خرير اوشاربالنيذوحيتذلا حرم 
الحضور لانه لاحب عل الشافعى انکار ذلك على الحنفى بللايحوز لهالاان ارشده بلطف ال رعاية 
الخروج من الخلاف واذا لم حب الانکار لم بحرم الحضور اذ بلزم من عدم وجوب الانكار 
جوازاقريرءليهحضورهعنده أوبغيره فان قلت كيف يقره عل‌شرب اانبيذوهو لورفم لث افع حده 
عليه قات حد الشافعى له عليه لیس لكو ن الحنفى ارتكب محرمافى اعتقاد نفسه و لذا قال الشافعی 
رضى الله تعالى عنه أحده وأقبل شبادته اما هو لضعف دلیله ولان العبرة فى القاضى بعقيدته 
لابعقيدة المترافعين اليه وهذه 0 الثانة هى المعول عليبا وفى شرحى للارشاد ولو حضر النکر 
جاهلا به نبى مرتكبه مالم يعتقدوا حله كحنفية بشربون نبيذا خلافا للسبکی لانه يجتبد فيه ولا 
بشکل عليه حدالحنفى بشرب النيذ لما .انی ف الاشرية اه وهوموافقلاقدمتهوالله سبحانه و تعالى اعلم 
باب القسم والنشوز 4 ش 
( وسئل) فها اذا نشزت المرأة الى بي تأهلبا وامتنعت من‌ارجوعالا ان يعطباشيئا معلوما فاعطاها 
دل لكأم لال فاجاب ) بانها لامک لانها أخذتهعلى وجه العدوان والظام فموكالرشوة اذا أخذها: 


بل و لابتركه خلا ف الا ول 
(سئل ) عماقاله السبکی 
مور أنه لف للحام أن 
بر جع عن الح أهو 
معتمد أم لا وسواء کانت 
بعلبه أم لا کا قاله بعض 
المتأخرين( فاجاب) بان 
ماقاله السبكى معتمد و اضح 
اذ كيف يرجع عن حكم 
نفذظاهرا وباطنا حرمث 
كان باطن الامر ف هكظاهره 
اوظاهرافقط بان بتبين 
له خلافه (سثل)هل ينغد 
قضاء اارأة والکافر اذا 
ولا بالششوكة کا قال فى 
شرح الروض انهمةتضى 
کلام ااصنف کا صلهوکا 
هو مقتضیاانیج فا رأة 
وصرح بها ق‌شرحه‌نقلا 
عن‌فتاوی ان‌عبدالدلام 
أولا ينفذ منبما کا تال 
الاذری و غبره اه 
الظاهر وک قد اج 
الاسلام ۱ فاجاب) بأنه 
ينفذ قضاء المرأة کاأفى 
به ان عبد السلام دون 
الکافر للفرق الظاهر 
ینیما ولقوله تعالى ولن 
يحعل الله للكافرين على 
المؤمنين سبلا فقد قال 
الغزالی فى وسيطه اجتماع 
هذه الشروط متمذر 
ى عضا لالش 
عن الجتبد الستقل‌فالوجه 


تتفیذقضاءکل من‌و لاهسلطان 


: ذوشوكة وأنكانجاهلا 
آوفاسقا كيلا تتعطل 
مصاح الناس وقال أبن 
الصلاح ق‌مشکل الو سط 
ماذکره بو جه به أجماع 
الامة على تنفيذ أحكام 
الخلفاءالظلبة و أحكام من 
و لو اغیرانه‌بوردعلیه‌مااذا 
ول‌السلطان قاضيا کافر | 
فا نه لا نقذ أحكامه مع 
و جود الضرورةاهعلى أن 
آبن بو نس فى شرح الو جبز 
قال الظاهر أن الاسلام 
شرط. ف ذى الشوكدقال 
وقد ظبر فبعض البلاد 
الشوكة للکفار فلو قلد 
الكافر ذو الشوكة مسلبا 
الى تعطیل الاحکام اه 
وقال ابن عيد السلام 
الظاهر نفوذه ( سئل ) 
عمالو فضی أن لاينفذ له 
قضاؤه له ولاجنی 
هل يصح للاجنی سواء 
أ کان عا لما بالحال أم جا هلا 
(فاجاب؛ بان ينفذ حکمه 
للاجنى عملا بتفريق 
الصفقة سواءأعل آم جهل 
(سئل) عمالو حكم حنى. 
:بتري رالكساوى أو شفعة 
فيه أوحم النيل بان 
الخلع فسخ هل للشافعى 
ان ينفذه وع به 5 
اقتضاه كلام اليشخين 
ره ام لا 


)۱۲۰( 


القاضی ‏ وکحلوان الکاهن وجائزة الشاعر وكل هؤلاء لاعلکون مااعطوه‌لانرم لميعطوهعن طیب 
نفس بوجه جائز نعم لاییعد آن‌بقال ان نوی الز و جالاهداءالامبا لغةفی تطييب خاطرهالا جل‌ردها 
الى منزل طاعته ملکته وأن كانت عاصية لانه لم يعطها حیتتذنمق بلةالفعل الحرم بل تجاوزه عنبافیا 
عصت به وقصد تطییب خاطرها ببذل شیء من عنده هدية لها فتملکر حینئذ اللهم (لاان رتيقن انها 
لاتعود اليه الاعال وانه لاعکنه ردها بغير مال غینتذ قصده المدية لارفع كونها وقعث فى 
مقابلة الفعل المحرم وعند وقوعبا فى مقابلته بعد.ان تملك الاان يقال ان ات له وقد أسقطه 
بقصده الاهداء اليبا مع ذلك وانه لم بدفعه اليما فى مقابلة الفعل المحرم فتماسکه حینثذ فما بظبر 
( وسئل ) عن شخص تزوج امرأه من بلد صصح واراد نقلبا الى بلد وببة فبل ها الامتناع 
(فاجاب) بقوله ليس لا الامتناع فما بظبر من كلامبم لان الغالب السلامة فهو كركوب البحر 
اذا غلبت السلامة فيه وافتاء بعض أهل العنيين بان لها الامتناع بعيد وا بعد منه تأبيده بان الوبية 
شبيبة ببلد الطاعون وقد نبی صل الله عليه وسل عن الدخول الا اه وهو فاسد اذالارض 
ألوبية جوز الدخول اليما بالاجماع كا حكاه غير واحد خلاف ارض الطاعون فانه حرم الدخول 
الا عندنا فلا جامع ينها نعم لوحمل افتاء القائلين بالامتناع على الارض التى ما الطاعون 
لكان وجا خر مة الدخول اليما والله سبحانه وتعالی أعلم ۱ 
7 وال 6ه 

(وسئل) فيمن له زوجة غائبة عنه فقال متى أ رأتنى زوجتى فلانة من مبرها وهو گذا فہی طالق 
فابرأته اتفاقا أوعند ظبورآية ککسوف ووه طلا لثواب الا خرة أو أرسل الها رسولا 
ليعلمما تعلیقه حصول البينونة فاتى الرسول فقال آبرئی زوجك فلانا من ميرك ول يعلمها بتعلیقه 
ول تعلمه فابرأته منه عالمة مقداره فل تطلق بائنا أورجعيا أويفصل وهل التعليق بالقول كالتعليق 
بالفعل حتى لاتطلق الامع العلم بالتعلیق والذکر عل‌ما فصلوهملار فاجاب) بان الذید لعليهكلاممم 
فى بای البيع والخلم صحة الابراء ووقوع الطلاق بائنانى جیع الصور الذکورة نىا لسئلة 
الاولى وذاك لان من علق على الابراء من المهر لفظا أونية لايقع طلاقه الا ان برىء منه وهوفی 
مسلتا قد برىء لتصريح الزرکشی وغيره كابن الصباغ جر نان الخلاف فيمن باع مالا بيهظا ناحیانه | 
فيان موته فى التعليق فاذا برىء من يظن انلا دين له لدن قدر فيان له صحت لبر أءة منه اصرح 
به اصحابنا وهو ظاهر الذهب اه وفيه نظر بل ظاهر کلام الزركثىوغيرهعلىماقالهالاصطخرى 
يرأ اطنا أ یضا وخالفه بعض اصحابنا قال بعضهم المراءة فى دذهالصورة ففى صورةالسؤال أولى 
وقد علدت انه يازم من صحتها وقوع العالاق العلق ما بائنا وليس التعليق هنا کو فى نحوان 
دخلت الدار لان عل اشتراط العلم بالتعليق م ان قصدبه المنع من الدخولمثلافيشترط حینذ علم 
المعاق بفعله بالتعليق حتى بمتنع لاجله مخلاف مااذا لم يعلم به فانه لايتصرر منه امتناع لاجله فلذلك 
اشترط العلم بالتعلیق واما فى صورتنا فالمعاق بالبراءة راغب فى حصوطا سواء بالتعليق أم | 
لايعلم فلم يكن لاشتراط العلم بالتعلرق هنا وجه الاتری انه لو علق بفعل ول يقصد منعها منهوقع 
الطلاق به علم فاعله بالتعليق أم لا فلكذلك فی‌صورتنا بلا ولى(وسئل)عن ر جل قال لزوجته طلاقك 
بصحة براءتك ان شاء الله سبحانه وتعالى فقالت ال رأةالتهق دأ براك ثم بعد ذلكقالججباءة اشهدواعلى 
أنى قدرددتها فىعقد تكاحى من پارها ظانا اما طلقت منه فېل بقع عليه الطلاق أم لابقعو هل 
يفيده ردها الى عقد نكاحه ان صم الطلاق ءا قاله أملا يفيدأولا عبرة ماقالهماوقالتهلهوهن 
باقية فى الزوجة آفتی نا ماجورين نفع الله سبحانه وتعالى بكم السلمین فى الدنیا والا خرة آمن 


( فاجاب ) 


)۱۲۱( 


س.........عع_____________<ع- ت۱۳ 


هی وهو عالن بم اواك هله وفع عليه الطلاق رجا فاذا راجعپا قل انقضاء را عادت أليه 
وقوله اشبدوا انی قد رددتها الى نکاحی رجعة وان كانت جاهلة ءا أبرأت منه أولم تتوالراءةمن 
شیء معينل بقع عليه طلاق و لو قال هما مرةأخرى طلاقك بصحة براءتك فقالت اه قدأب أك فانصح 
الابراء وقم عليه طلقة ثانية والا فلا ولا نظر لتأخر براءتها لازقوله المذ كور تعلیقو هو يكو نعلى 
الماضى والمستقبل وهذا ظاهر من تعليلهم کون الطلاق الذ كور رجعيا وان لم يصرحوا به والله 
سبحانه و تعا ی أعل وسئل ) عن رجل قالازوجتهالىم بدخل ہا ان ابرآتی من نصف صداقك 
لباقی‌‌ذمتی بعدااطلاق فانت طالق‌هل تطلق إذاأبرأتمن‌الاصف الذ كور وت رأذمته مذه‌الصيغة 
| أملالإفاجاب > بقول الذى صرح الا حنف والاصبحی و اعتددهالازرتیو بعض شر اح الو سبط وکلام 
الشيخين فى داب الصداق یقتضیه ان من قال لامرأته قبل الدخول ان آبرآتی من صداقك فانت 
طالق فابرأته لم يرأ ول تطلق أو من نصف مم ك الباقى بعد الطلاق فى ذمتی فانت طالق فابرأته 
طلقت و بریء وأنأطاق ذ کر النصف فابرأته ليبرأ وم تطاق‌والته‌سبحانه وتعالى ار وسئل ) 
عما لو قال ان أبرآتى من المبر بنتك أو ذيرها فانت وكيل فطلقبا أهو رجعىك فى 
انفائس للازرقیملا ‏ فاجاب )بان الذىفى نفائس الازرقى مومالفظه إذاقال أنأبرأتتوزوجى 
من صداقبا فقد وكلتك فى طلاقبا فابرأ:» فطلق الوكيل هل يكرن الطلاق رجعيا أم بائنا الذی 
بظبر أنه یکون رجعيا قطعا واجاب الفقیه امد بن حسن بن الى الل بنحوه ويستدل بان لاو كيل 
ان يطلق على الفور وعل التراخی اه لفظه وقال قبل ذلك وقال ان ابرأتتى من صداقك فانت 
طالق فا برا ته منەوھى تعلبه طلقت بائناعل الاصح‌وقوله و هی تعلمه صوابهوها يعلمانه وماذ كروقى 
الاولى من الوقوع رجعيا ظاعر کا لاتعلیلا واءا الذی ينبغى آن بعلل بداخذا من كلام ای زرعة 
فنظير ه ان طلاق الوكي للا طلاق تبرع ليس بعوض فانهاما ابرأته البراءة الصححة لبقو ذمته 
ثىءولوشاء الوكيل/ يطلةهافلءا طلقباكان طلاقا بغر ءوض فلاو جه لكونه بائنااذ لاعوض حيئئذ 
يقتضى البينو نة لان شرطبا ان يكون الطلاق معلقا على الابراء او يقترن به اعطاء مال او تمليك 
وذلككله مفقود هناوفى فتاوى الةاضى وحکاه‌عنه الشيخانفى الروضة وأصلبا أو اخر الخلع وأقراه 
بالا لوقالت ابرأتك من‌صداقی فطلقنی برىء الزوجوله الخبار ان شاء طاق وان شاء ام يطلق وما 
ذكره ف الثانية مس الوقوع بائناهو المعتمد لکن له شروط اخر بسطت الكلام عليهافى فتوى غبر 
هذه فان قلت ما الفرق بين الصور تین قلت واضح عا قررته فى الاولى فانه فى الثانية علق ااطلاق 
على الابراء فاذا ابراته براءة صحيحة وقع الطلاقفى مقابلتها فكان بائنا خلافه فى الاولى فانه لم 
يعاق الطلاق بالابراءواعا الذى علقه.ه التوكيل فاذا وجد الابراء منبا #مطلقها الوكيل کان ط اقه 
تبرعا لیس فىمقابلة ابر اما فانه لایکون فى مقابلته الاان صح بصحة الابراء و فسدبفساده ولا يكون 
كذلك الااذاعلق الطلاق عليهوهنا الابراء صحیح قبل أن بطلق‌فلا تعلقله بالطلاق لاف‌الصحتولا 

|| فى الفساد فکان طلاق تبرع فوقع بائنا فان قلت تعلیق الوكالة باطل فکیف صح طلاق الوکیل 
حينئف قلت الباطل عند فاد الوكالة ا۶ا هو خصوص التوکیل الذی يستحق عليه الاجرة المسماةاما 
عموم الاذن‌الذی يقتضى نفوذ تصرف الوکیل فبوباق وان فسدت الوكالة کاصرحوا بذ لكق اما 
ولوضوحه لميتعرض لهالازرقى واه سبحانه وتعالى اعام لا وسئل ) عن قال انت‌طالق عل تام 
البراءة فقالت ابرانك‌ما اک و فاجاب )بقوله إذاقال ۱۶ انت طالق على تام البراءة لمتطلقالا 
انابراته براءة صحيحة بان تعلم الزوجة والزوج بقدر ماما عليه ثمتبرئه منهرهى رشيدةولميكن 


الولى العراقی وغیزه 
ومثىعله شرح الزوض 
واذا نم بالاول فا 
اج و اب عن‌کلام الروض 
وغيره 3 فاجاب € بان 
للشافى أن ينفذه وبحم 
به بناءعلى الاصح أن القضاء 
حل اختلاف الجتبدن 
ينفذ باطنا ايضا وما ف 
الروض حکاه أصله عن 
أبن كج عن النص ثم 
AS‏ خی تصحيح 
عکسه قال وعله العمل 
کا لو حك بنفسه ثم تفر 
اجتپاده تغيرا لا يقتضى 
الأةض وتر افم خصماء 
الحادثة اليه فا فانه 
نی حکمه الأول وان 
ادی اجتهاده الى أنغيره 


۱ أدوب مله اه و هذاهو 


العتمدو صحه الا صفوی 
فى ختصر الر وضو جزم 
به‌اممجازی فى مختصرها 
وجزميهصاحبالانوار 
وغبره و لعل مافىالروض" 
وغيره مبنى على أن جع 
الجا المذ كور | ماينفذ 
ظاهر الا باطنا (ستل) 
عن القاض آذا جاز د 
الاستخلاف فاستخلف 
من ليس اهل هل ينفذ 
قضاؤه کمن ولاه ذو 
الشوكة أولا ( فاجاب ) 
انهلا ينفذةضاؤه ويفارق 
من ولاه ذی ‏ الشوكة 
مخوف سطوته وبأسه 
خلاف القاضى غالا 
وقد أطاق الرافعى انه 


. للقضاء فاحكامهباطلةو لا 


جوز انفاذها (سئل )عن 
قو الدمیریو عنع‌الزوج ۱ 
متها أى. المحبوسة قاله أ 
الموردىوالرويانىءابن | 
ْ هذه العشرة - وأطلقك فقالت أبر أتك منه الما تقال ات طالق فان ۱ راد بمو له ال هذه 
اظر بل شتی آنلا ملع | 


. الر فعة قال السیکی وفيه 


(فاجاب) بانه مادکره 


الاوردی‌وغبره‌تجولعل 


ع الحا كم له هيه اذا 


الله ۳" * کل ]| صح الابراء من اة ورت العشرة نظر مامر والنی یتجه وقوح اطلاق هنا رجمیا ایضااخلافه 
منعبا یاه فاندفع ماقال 


السکی وقال الزرکشی 
ولامنع الزروجة منه اذا 


Ee‏ ا dic‏ 9 قال اناعطيتتنى على ثلاث تطلقات و هو ۳ از ثلاث الف آشر ش فى بوزيعا للمسمی على عدد 
بعر مد ھہ لذلا ته المسؤلة ف مقا بل کل من الال الذ کور فانت طالق فاعطته فو را خسان اشر فى 


الجوار و سقوط المتعة 
وکو ن الخلع 
وثبوت الحق بطريق 


فخا 


الشبادة على الخطو ايجار | 
العين لغير مالك النفعة | 
هل شتر ترط لصحة حكمه ا 
1 رقبة أبيك فقد أنى بلفظ محتمل والذى دل عليه كلامبم فى ذاك انهان آراد .ذلك ان أناهايلتزم 


كونه من اهل الترجيح 
شتا 
لاجوز له ۳۳ 

أدب القضاء للغر 0 5 


نقلا عن أبن عبد السلام ا 
وغمه‌آولاشترط ذلك | 
لا للصحة ولالاجواز کا | 
نقله الشخان عن | 


السر خسی(فاجاب) بان 
العتمدمای ادب القضاء 


للغزى كغيره وعبارة | 


مقلد الضرورة فحكم ۱ بشرط الغورية فى الاعطاء و الا فرجعيا وان طلقبا قبل أن تمسى طلقت بالثانى رجعيا دون يلزمنى 


۰ و هذه ی حوقيقة ة الخلم المقتضى لينو هة 4 قم الطلاق 4 ائنا خلافه ف ان ابراتنى 
| عشرة ة فانت طالق فان ألطاد و ق لم بقع عوضا عن البر أءة إذ عوضبا العشرة 3 خلا الطلاق عن 


(1۲) 


مضی عليه من SE‏ الز کاة ناذا و جدت هذه الشروط طلقت بائنا والام تطلق و الله 
سبحانه وتعالى أعا وسل #رضى الله تعالى عنه عمن‌قال أبرئنى منمبرك وهوماه دینارای هذه 


۱ العشر ة الد نا نير 0 فقالت أبرأتك مله از" ۳ فقال أنت طالق أو قال آن ابرأتی‌منه البپافا نت 


طالق فقالت ار تك منه الها ما الحم 0 هو له إذا قا لھا آبرتیی من مبرك وهوالائةال 


العشرة الدنانير ان العشرة عوض مه الپا ف مھ أبلة الابراء من المائة فتكون الى معى عل 
صحت براءتها وازمه العوض وهو العشرة فقد صرح آنووی و تبعه السبكىوغيره بانه بجو زيذل 
العوض فى مقابلة الابراء واما قوله بعد ذلك انت طالق فهو یقتضی وقوع الطلاق رجعیالانه غر 
معلق بالبرا ءة لان قوله ۱ ولا واطاقك وعد ولو سكت عنه فلم يقلانت طالق صح الا بر اء ولبومر 

بالطلاق ولا اذا قال أن أبراتى مه الا فأنت طا لق فابرأته من المائة على العشر برأ 1 صحید<4 


وان ابراتنى فانت طااق والفرق ان الطلاق فىهذه وقع فى مقا بلة الابراء فکان الا راء عوضاعنه 
من ههرك عل 


عوضص فى مقاباته كان رجعيا LLY‏ و أله سبحانه وتعالى اعلم لم ( وسئل ) رضى أله تعالى 


فهل تطاق طلقة ۱ و طلقتین وهل اذا قالت له زوجده طلقنى لاما بالف فطلقها و احدة و صفا ۳ 


|| يستحق لإ فاجاب) بقوله لاقع فى المسئلة الاولى شىء لان الصفة الى علق علیبا وهی اعطاء 


الااف ل توجد نعم أن قصد عا قاله ایقاع مايقابل العطی لو وزعت الالف على الثلاث وفع 
النسماثة طلقتان وأما المسائلة الثانة فيقع عليه طلقتان و يستحق خمسمائة واه سبحانه 
و تال أعلم «وسئل) اذا قال خلعتك الى رقبة ايك ماالحكم ( فاجاب € بقولهاذاقال خلعتك 


مالا فى مقابلة طلاقبا لم تطلق حتی يلنزم له فورا وحبنئذ فتطلق بائنا بذلك المال ان كان معینا 
0 فبمهر الئل وان أراد انه خالعما خلعا منجزا وانها بعد تصير فى رقبة أيهاأىعليه مؤ نتباطلقت 
بقو له خالعتك أن نوى به الطللاقو يكو نرجعيا فان [ م ينو به شيا س وام تفیل م يمع طلاقواما اذا 
أضمر الاس جواما فقبلت انت ولزمها مر الل 5 مقتضی کلام اانباج وأصله و هو طريقة 
الاكثر بن لكن المصحح فى الروضة انه مع عدم ذكر المال كناية مطلقا فان نوی بهالطلاق وقع 
والا فلا وان لم برد بذلك الانظ شيا مما ذ کر فا الذى يظبر أنهلايقع مه ثىءلانهحتملكلامن الامرين 


| المذكورين وكل منبما لاقع به طلاق الا بالشرط الذى ذ كرته والاصل بقاء العصمة حى یتحقق 


الموقع ولم يتحقق هنا لان لفظه محتمل کا تقرر مع أن كلا من احتاليه لايقتضى الوقوع مطلقا بل 
بشرط لم سحفی وجوده والله سبحا نه وتعالى أعا م وس 0 رجل قال الطلاق بلزمیی ادا 
أعطيتى كذا ماسی لى زوجة فہل تطلق بائنا نا لفاجاب) اف 
لم بطلقبا قبل المساء طنقت بائنا بقوله بارمنی الطلاق بائنا ب لخشية توقع العوض فى مقابلته لكن 


فى الفی اما ادا اویش له زو جه ة بان 


لانه بر فيه ونظر بعض تلامذته فعا قاله أو لا والنظر واضح اذ الطلاق لم بجعل فى مقابلته مال 


البتة 


)۱۲۳( 


| البتة فالاوجه وقوعه رجعيا مطلقا واقه سبحانه وتعالى أعلم ل( وستل ور عون ری 


زوجته فطلقها بعد ان قالت نذات صداق عل صحة طلاقی فبل بقع , انا أو أو رجعیالا فاجاب ) بقوله 
بقع رجعیا لانه آتی لار فيه من الطلاق ول مجمله فى مقابلة ۳ ی 0 ن مالفا اوكله 
ومفوتا لغرضه من بقاء الرجعة ولا يمرأ حينئذ الزو- ج لان الطلاق لم يه 2 البذل والله 
سبحانه وتعالى اعلم ل( وسئل © فا لو قالت بذلت صداقى على صحة طلاقى 0 5 طالق على 
صحة البراءة فمل تطلق بائنا أو رجعاً ار لا تطاق لإ فاجاب )بقو له ۳ الشيخ تت الدينوتلميذهالرداد 
والطيب الناشرى بانبا لاتطلق وقال آخرون لاتطلق بائنا وقال ان ييل واسمعيل الحضرمى نفعنا 
لله سبحانه وتعالی مهما ان اراد استئناف براءة لم تطلق والا طلقت وهو الاوجه واذا قانا تطلق 

طلقتت راكنا وا خا رمان اعم سل عما لو قال ان[ رأتى من صداقك فانت طالق 

فقالت أنت بریء على صحة الطلاق فل طا قلا فاجاب € نعم ق تطلق على ماأفى به أبن عجيل لكن 
خالفه الكيال الرداد فقال لاتطلق والأاول اوجه (وسئل € ف‌رجل طلق زوجته ی مه 
واجبة ثم أعادها ثم قال ان اوا من جميع مأ تستحقینه على فانت طالق وام مخطر بباله ان لا 
عليه متعة فبل بقع لإا فاجاب © بقوله لا بقع عليه شىء لان الصفة ا أوهى البراءة من 
جيع ماطا عليه لم توجد ولا نظر لخطور ذلك بباله اولا نعم أن او اوا ی دورن 
غيره فأبرأته منه براءة ة صححة وقع با بائناو اه سبحانه وتعالى اعلم 3 ول 4 ذمالوقال أنتطالق 

ان ایا ی من مبرك واذام تەر ی فول بقع لا فاجاب بمو له الذى بتجه فى ذلك الوقوع<الالان 

مدلوله الوقوع أبرأتاولا لان‌اللفظ حتمل لم تبرىء مطلقا فان‌آراد التعليق بكل من‌الامرین بمعنى 
انه می وجد احدها ظلقت قبل لان اللفظ حتملهفان أبرأته بر ا.5صححه 2 مععابهما ال آمنه طلقت 
بائنا وان لم تبرئه بال كلية أو آبرانه براءة فاسدة لم تطاز الا عند لاس قسل مركا 

و تلبیذه فى ذلك‌شفی حله على ما ذ کرته و الله سبحانه وتعالى أعل م (وسل) فيا 

لو شهد على امر أذ ولم یذ کر أنه رآها مسفرة فبل يقبل رفا بقوله لارو بای فه الان 
رجح منهما عدم القبول لان الغالب ستروجوهن قال بعضهم وفيه نظر وهو كا قال والله سبحانه 
وتعالى أعلم ل مسئلة سئلت )عن قاللامرأته خالعتك مائةدينار فقالت قبلت فسالا المائة فقالت 
مم هی فقيل لحا انها وجبت عليك بالقبول فقالت انا لم ارض بیذل عوض وادعت انما لاتعرف 
انه بحب عليها العوض ذا اللفظ ما الحكم لا فاجبت) بقولى الذى بتجه فى ذلك أخذا من نظائر 

ذ كروها انها كانت مخالطة لاهل المدن والقرى الذين لا يخفى عليبم ذلك لم يقبل منبا دعواها 
المذ كور ویقع الطلاق با و تلرمبا اة وان نشاات پادية ية عن العار فين بذاك قبلت منبا 
هدم الدغرى قاد ينم طلاق ولا بلزمبا مال “م رأيت ت أبن عبد السلام 'قال فى قواعده لو نطق 
العرنی بكلات عربة لکنه لا يعرف معناها فى الشرع لابواخذ بشیء اذ لاشعور له عدلوله حتی 
يقصد الى الففظ اه ور بت الررکثی نظر فيه وبتا'مل مافررته من التفصب! ل یعلم حل کلام ابن 
عبد السلام على غير الخالط و اززرکشیعل الخالط وحینئذ اتضح ماقاله کل نم الالاخلا ف ینم 
فى المعنى فان‌فرض ان الاول قائل باطلاق القبول والثانى قائل باطلاق عدمه لم يكن لا قاله کل 
منبما وجه بل الصواب الجارى على القواعد الماخوذ من نظائر ذلك فى ابواب شتى ما ذ كرته 
فى ذلك من التفصيل فافهم ذلك فانه مهم ولا تغتر عن اعتمد اطلاق ابن عبد السلاموقال ان تنظير 
الزركثى فيه لا معى له لان ذلك ناشىء عن عدم التامل واستحضار تلك اانظائر الى أشرت الما 
(«وسئل ) عن شخص قال لز و جته ان خر جت من‌ببی بغبر اذنى فانت طالق‌فاذا آذن مانا روج 


مذ هب غير مقأده دض 
شافعيا كآن او حنفيا اه 
و یذیعی أن حمل عليه 
مانقله ااش 
السر خمی لان المقلد 
پشمل من هو من أهل 
لت رجیح و لاعفی ما بتر تب 
على جواز ذلك لقضاة 
الضرورة من الفاسد ٠‏ 


سبخان عن 


وقالالاذرعی الوجه‌سد 
هذا الاب‌ی هذا الرمان 
اذالو فتح لادى الى 
مفاسد لا تحصی فا لصو اب 
سد الباب واسدال 
الحجاب وفطم الجبال 
عن هذا اشال اه 
وعبارة ج الجوامع 
وحک اجتباده أو امامه 
للذی‌هوی حقه لا اتزامه 
تقليده كالدليل ف حن 
المجترد أ ما اذا ثلدفى حكمه 
غر امامه حنث جوز 
تقليده فلا ينض :حكمه 
لا نه لعدالته. | عا ر 
لرجحانه عند قال الشيخ 
جلا لالد ین ابل قشر حه 
فعلم من علیله‌ان محله فيمن 
آمل‌للترجیح (سئل) 
عن الحكهلينفذ فضاوه . 
بعلله كالقاضى او لا فقد 
قال الاذرعى هل للحم 
أن حك بعلله کا لمحا کم عل 
الم جح ام لالاحطاطر تبته 
لار فه شيا وحتمل أن 
بطر د فه خلاف مرتب 
واولی بالنع اه.وقال 


الشیخ زکربا ٤‏ شرح 
الروض ولیس له أن 
يحم يعليه لاعطاط 
رتبته وتال ف شرح 
المج و قضية كلامم 
أ المحم أن 1 ۷ 
الام "وهو ظاهر 
وان زعم بعض | تاخر ین 
" ان الر اج حخلافه وقول 
الاذری ارفا آی 
ضرعا أه فما 0 
منهما(فاجاب)بان !اعد 
مها 
لتعلیل المذكور أذ 
ن ا الا 
الترسيم ولاالحكم بشىء 
من‌العقوبات كالقصاص 
على انەقىل 
ضی(ستل) 
عن قول الشيخ زکریانی 
شرح النهج فى التحكيم 
وخرج بالاهل غيره فلا 
جوز كمه أى م 
و جود الامل اه فان 
07 مه جو از تحكيم من 
س أهلا للاجتباد مع 
وجود القساضی 1 
الامز كذلك ٠‏ 
(فاجاب) بانه - 
مک المقلد مح وجود 
القاضى فقد قالواان‌من 
0 القضاء کونه : 
مجتبدا فان تعذر فولی 
سلطان له. شوكة مقادا 
نهذ قضاوه‌للضرورة كى: 
لا تعطل مصاح الناس 


ما4 مه 


وحد القذف 


عله 4 من القاضْ 


تت 


EE N‏ تطلق 
رجعية اذا راجا ثم أذن لبا بد لمراجعة أن بخرج می شاءت هل تطلق أولايد من ان فى 


كل مرة أوضحوا لناذلك(فاجاب)اذا قال ان خر جت من یی فانت طالق طلقت بالخروج وان 
آذن لها فان قال ان خرجت من غير اذنی فخرجت باذنه لمتطلقوانذهيت الىالبيت الذىلم ياذن 
لبا فيه وان قال ان خرجت من غير اذنی الى بیت فلانة فاذن لہا فيه فخرجت الى غيره طلقت 
واذا خرجت بلا اذن وطلقت ثم ر اجعبا فخرجت بلااذن أيضا متطلق با و جالثانىلان الصفة 
احات نعم ان قال‌کلما خر جت بغير اذتى طلقت باروج الثانى بغر اذنه طلقة ثانية وثالئا طلقة 
ثالئة وحينئذ فلاد من الاذن لبا ىكل مرة واه سبحانه وتعالی أعلم (وسئل) .عن شخص 
حلف بالطلاق اثلاث على أن لايسافر اولا يبع لابنفسه ولا بوكيله ف‌مذاالشهر ثم احتاج الى 
ذلك الفعل فى الشبر احلوف عله وفعله فبل تطلق بغروب مس 8 يوم من ال TE‏ فيه 
أم لا 1 خالعبا على مال قبل انفساخ الشم وراجعبا بشروطه قبل انفساخ الف پر احلوف فه ' 9 
سافر أو فعل شيأ ما حلف عليه فيه مل تبين منه أملا واذا قلتم لاوحك شافعى بعدم الطلاق وم 
يتعرض فى حكمه لعدم عود الصفة فهل یک فى ذلك آم لابد من التصرم نها فى حكمه احبرازا 
7 بری ما أوضحوا لنا ذلك (فاجاب) بقوله اذا قيد احلوی عليه مدة كا لوحلف بالثلاث لابد 
أن یفعل کذا فى هذا الشهر ثم خالع قبل فراغ» تخلص من الحنث على ماذهب اليه ابن ال فعة ولا 
ووافقه بعض تلامذته و نظرائهورجحه‌الزرکشی ووجبه بان الحنث اما حصل فیا ذكر بمضى 
الزمن الجمول ظرفا للفعل المحلوف عليه اذ الخروج عن عبدة الحافمكن لامكان الاتيان بالصفة 
ومتّى كانت. مكنة لايستند الوقوع الى ماقبل الفعل لامكانه بعده بل الى آخر زمن يتحقق انتفاوه 
فيه وحينئذ فالصفة موجودة ولانکاح فلا يتبين فساد الخلع وفرق بين هذه المسثلةومسئلة الرغيف 
الانية فيتحةن الحنث فيها فى الزمن الذى يؤاخذ فيه بالحنث واعتمد ماقاله بعضبم فقال فتلخص 
ان المعتمد فى الذهب الانتفاع 6 مطاقا حتى لا حنث و استشمد له بافتاء ۳ الفزاری فيمن 
حلف اال ثلاث انه لايساكن آخاه ثم حلف أنه لا يخالع ولايوكل بان طريقه ان خالع ثم لاعنث 
مول البينونة بالخلع فیستحیل وفوع الطلاق العلق و بوافقه افتاء الجلال البلقینی فیمن حلف 
بالطلاق انه لاخالع بانه لا بقع عليه د للینو نة به وأيدالسيكى ذلك بظاهر 
قول الشيخين لوقال ان لم خر مذه الل من هذه الدار فانت طالق فخالع من اجنی من الیل 
و جدد النکاح ولم ترج 0 حنث لان الليل كاه عل اليمين فلم عص وهی زوجته قلغا انه 
تفاحتان فقال لزوجته ان امتا" کل هذه التفاحة الیوم فانت طاا تى ولامته ان لم تأكلى هذه 
الاخرى اليوم فانت حرة 5 فاش ترتائخاض مخلنباذلك اليوم تم يعيدها ای ولو بعد التمکن‌من‌الا کل 
و بيع الامة كذلك ” ثم يشترما لك نالذى رجع اليه ابن الرفعة وصو به ووافقه الباجی و غر دوهو 
الاوجه وفاقا لشيخنا ش, بيخ الاسلام زكريا سقی الله تعالى عبده انه لا تخلص بالخلع ق‌الضورة 
الإولى بل ينظر فان لم يفعل حتى انقضی الشهر بان حه قبل الخلع و بطلان الخلع ويؤيدهالحنث 
فيما لوحلف ليا كان هذا الرغيف فتلف فالغد بعد التمكن من أ كله أو أتلفه أو انما ارم 
الظبر فاضت فی وقته بعد تمکتبا من فعله و لم تصل أو لتشربن من ماء هذا الكوز. فانضب بعد 
امكان شر به ونظائر ذلكفى كلامم كثيرة 5 ا و سكك آلشیخین الذ ور نين تطح | بها 
حققه السبكى فانه فرق بين ان لم آفعل ولا فعان فان الاول تعليق عل العدم و لایتحمق الا بالاخر 
فاذا صادفها الآخر باثنا لم 1 کا فىفرعى الشيخين اذليس لليمين فيبما كنظائرهها الاجبة خنت 


فاذا 


0 شیء بعی بسبب من الخلع 


۳۹ 


)۱۲۵( 


فاذا فعل لابقال بر بل لم حنث لعدم شرطه وأما لافعان کافی‌صور تناو نظاثرهافالفعلمقصو دوهو ۱ 


اثبات جزئی وله جمة بر وهی فعله وجبة حنث بالسلب الکلی الذی هونقضه والحنث هنا قضية 
اليمين وتفويت البر فاذا التذمه وفوته مخلع من جبته حنث لتفوته البر باختباره وعلیه فالصیغ 
| أربع اثثتان يفيد فنیما الخلع رهما الحلف على التفی كلا افعل كذا والماف على الاثيات مطلقا عا 
لااشعار له بالزمان مطلقا کان لم افعل کذا واثنتان لايفيد فيم ما ا لحلع وهمااالحلف بالاثيات معلقا ما 
يشعر بزمان كاذا ل افعل کذا والحاف بلا فعان و وهاو ليس قياس هذاخلافا للسبکی‌انه اذا كان 
التعليق فى مسئلة الرغيف بان ۸[ كل فاتافه او تلف ف الد بعد تمكنه من اكله لا حنث بل 
النقول فی نظبره الحاث هنا ايضا وعليه فلا ينافى ذلك ماتقرر من الفرق کا بعام بتاملهواما توجیه 
الز رکشی السنابق منوع لانه انا يانى فى النظائر الوافقة لا قلناه دون الخالفة مع قطع النظر عما 
مر من الفرق لا رجحه والتبایید با مر عن الفزاری واللقينى غير حرم فان ذلكلانا بيدفيهفتافله 
فانه مهم و ها قررنه علم الجواب عا فى السوال وهو ان الخلع ینفعه قبل مضى الشهر فى 
الضور الثلاث الى فى السؤال فاذافعله ثم جدد تکاجبا بولى وشاهدین ثم فعل المحلوف عليه ميقع 
عليه الثلاث واذا جدد النكاح بعد الشبر كم له شافعى بصحته او بعدم الحنث بالثلاث كان ذلك 
للحكم بعدم عود الصفة فيمتنع على الخالف الحكم بعودهاو الله سبحانه وتعالى اعلم ((مسئلة) 
قال لزوجته ان ابراتی منصداقك فانت طالق فقالتوهته لك او نذرت به لك ولو قالت له 
ذلت لك صداقى على طلاقی فقال أن صحت براءتك فانت طالق ولو قال طاابرئنىوانا اطلقك 
فقالت انت البرىء فقال لها انت ولية النساء بنفسك على مام البراء ة فا حك ذلك (فاجبت ) 
بقولى اما الجواب عن الاول فهو ان اراد التعليق على لفظ الابراء م حنث بقوها وهبته اونذرت 
به لك وان أطاق حنث فوهبته لك كا يصرح به قوم هبة الدين الستقر للبدن ابراء فلا حتاج 
الى قبول اعتبارا بالمحنى وأءا فى نذرت به لك فيحتمل الحاقه بوهته لك فا ذ كر نظراالىائهماى 
المعنى سواء لان القصد بالابراء خلو الذمة عن الدين وهبته ونذره مثل الابراءفى ذلك لو الذمة 
بكل منبما عنه وأيضا فالاصح فى الابراءانه تمليكالمدين مافى ذمته ولكن مع ذلك فيهشائية الاسقاط 
ولاشك ان المبة محصلة لدلك القليك ‏ وكذلك النذر محصل للقصود من ذلك التمليك فاستوت 
الثلاثة أعنى الابراء والهبة والنذر فى تحصي لكل منبما للمقصود وهو خلو الذمة عن الدن و حتمل 


مایت 


الفرقبين الحبة والاذر بان النذر اما يسمى التزاما لاعلیکا خلاف المبة فانهاتعلك فساوت الابراء. 


فى أن كلا منهما تمليك لاف النذر والذى يتجه الاول ولا أثر لهذا الفرق لا علم | تقرر ان 
الالز ام الذی تضمنه النذرمحصل البقصرد من التمليك الذی تضمنه كلمن الابراء وامبة وقاعدة 
ان الامور عقاصدها وان المعنى قد يرجح على اللفظ اذا قوی ماخذه‌بر جحان‌ماذکر به‌ان‌نذرالدین 
للدن وان سمی التزاما الا ان معی التمليك والقصود منه موجودان‌بتماءپما فيه فکان الاوجه 
الحاق البذر بامبة ا مر وحيث قلنا بالطلاق فبا ذ کر فهو بائن فیشترط ان بات بذلكفانجلسقبل 
ان یتخلل کلام كشر أجنى وان يعلم كل منهما قدر الصداق وان تكون الزوجة مطلقة التصرف 
شرعاوان لایکون‌الصداق ز کوب والا اشترط انلا بمضى عليه حو لو قد ینت هذه‌الشرو طوما فامع 
مایتعلق بها فى اختصاری الحر ر من الاراء فى حك الطلاق بالابراء م رأیتی‌ذکرتق‌هذااختصر 
مایصرح ما ذ کرنه فى النذر وعبارنی فيه قال ان نذرت لى بكذاأو جمیع ماتستحقيهفانت طالق 
فنذرت له والذى يظبر فى ذلك انه کالتعلیق بالابراء جامع تضمن کل المعاوضة التقديرية وحنئذ 
فیشترط فى البينونة صحة النذروعلمبما ما نذر به لان ذلك انما اشترط فى مسئلةا لا براءما فييامن 


و6 ينفذفضاء قأذىاليناة 
لمث هذه الضرورتوقال 
جماعة من التاخرین أن 
الاحاب احترزوا 
بقوهم ف الحم بشرط 
أهليته للقضاءعمااذا كان 
غير آهل له فلا , 12 
قضاؤه قطعا قال ان 
الر فعولاجی.فبه‌ما تقدم 
في أ مولى من جبة السلطان 
ذى الشوکة افقسد العلة 
فيه اه وروی اوسن 
عن الشافعى أنهاو كان فى 
الرفقةامرأة لاولى: ها 
فولت أمرها رجلا حی 
وهو صحیح بناء على 
الاظبر فى جرازه فى 
التكاح لكن شرطهأهلية 
القضاء ‏ وهو بسر إن 


مده امالةو النياختازه 


الصحة اذا ولت أمرها 
عدلا وان يكن مجتبدا 
وهو ظاهر مانقله‌یونس 
قال فى المهمات فعل .ان 
الصحیسح ٠‏ جواز هذه 
المسئلة سفرا وحضر امع 
وجود القاضى وهونه 
لانه الصحیح فى الت 

سواء طال السفرأم لا کا 
اقتضاه طلا قە ف ارو ضت 
وأصلبا فى اب القضاء 
فعا لو .نظن أمرأة 
وحک رجلاق رخ 
ماحاصل الصحیح جو از 
ان يكن فا نوی‌خاض 


. من نسب أو معتق و قالالعز 


أن الاق مراده مااذ 


کان المحكم صا لحا للقضاء 
فاما هذا الذى اختاره 
التوروى فشرطه السفر 
وفقد القاضى اه وقال 
شيخنا فى شرح الروض 
پشرط تاهل اک للقضاء 
و الا فلا جوزمع‌و جود 
القاضى / سئل ) عما لو 
أشيع حسد وبغض بين 
قضاة اقل هل ينفذ 
لاحدم على الاخر ح 
أو شهادة آم‌لار فاجاب) 
بانه متى كانت الاشاعة 
موافقه‌لای نفس‌الاهر م 
ينفذ جع احدهما ولا 
شهادته على الآخر 
۱ (سئل) عمن يدعى أن شيخه 
آذنلهن‌الافاء هل يقبل 
قوله فی ذلك و بنظر فا 
يكتبدعل السئرال وهل له ان 
ينظرق فتاوى شيخهو ینقل 
منها أوغيرشيخه وينسبه 
الى نفسهأم لا بدمن ثروت 
اهليته (فاجاب) بان قوله 
مقدول على ان من فيهاهلية 
الافتاء لاتوقف افتاژه 
على الاذن له فيه وله ان 
یفی عايعتمده من فتاوى 
شيخه اوغيرها ( سثل ) 
عن قو شم ویر فع مسلم على 
ذمی‌هل بخص ذلك الرفع 
بالجلس فط و بقطع 
پتساو ما فماعدآه كاهو 
ظاهر من‌کلام من حكاهفى 
الجلسخاصةوهواجبور 


(7% 


Fata‏ ای ی یی سس سس سس 


سس 


شائية المعاوضة وقدعلت أنهذه فيبا تلك الشائة ومن “مقال أن شبة لايد هنا من عليه قطعا 
لانه يؤل الى العاوضة وغلط مناجرى القول بعدم اشتراط 4 الدن‌هنا واماالجوابعنالثاى 
فپو أنه بقع فا الطلاق وءءاری فى المختصر اكور اذاقالت بذلت صداتی عل‌طلاقی او بطلاقی 
فطلق به وقبلت بانت لانه اعاطلق بعوض ثم ان علبا قدر البر وو جدت‌شرو طه‌السابقق و آرادت 
ببذله الا راء منه برىء منه والام ۳ وازهها 00 هذا هو الذى يظبر من کلامپم و الذیی 
فتاوى الاصبحى أذا قالت بذلت صداقی على طلاتی فطلق وقع لانه لامک اللا الزوج فلافرق بين 
ان تقول بذات لك أو بذلت وق کلامه مابدل علىان بذلت كاجزت ثم رأيتنىي أفتيت فا لوقالت 
بذلت صداقى على صحة طلاتى فقال أنت طالق على صمة البراءة فبل تطلق بائنا أ يجنا أ لاط 
فقات أفى الشيخ تقى الدين وتلميذه الرداد والطيب الناشرى انما لا تطلق وقال آخرونلا تطلق 

ائنا وقال أبن عجيل واسماعيل الحضرمى نفع الله سيحانه وتعالى مهدأ ان أراد استثاف البراء لم 
تطلق والا طلةت وهو الاوجه واذا قلنا تطلق فبل تطلق اتنا أو رجعيا فا التفصيل السابق وأما 
الجواب عن الثالثة فهو ان الذى يتجه فمن قال لزوجته أنت ولة نفسك أوولةالنساءبنفسك أنه 
كتابة فى الطلاق أما فى الاولى فواضح وأمافى الثانيةةكذلكلانها بمعى الاولىلاها اذاوليت النساء 
سب استلاها فیا كات وله تفا وقد ضر خر بان هئ اكا ات اى شا نك و لاغ أن 
كلامن ذينك أبلغ فىالاشعار بالاستقلال من هذاناذا وی الطلاق فاننوى معذاك تعليقه على ابرائبا 
من الصداق وجعله فى مقابلته قبل منه لاحماله وتوقف على جواما فان اجابته وقدكانت اولا 
أبرأته براءة صحيحة وقع بائنا مبراثتل وان | تجبه لیقع وان أجاته ولتکن أولا ابرأته براءة 
صحيحة فان ااه بر أءة صحيحة وقع والافلا 30 الطلاق ول برد التعليق الذ كور فانكانت 

أرأته اولا براءة صحيحة وقع عليه الطلاق رجعيا کایینه الولى أبو زرعة فى فتاويه فى نظير ذلك 
وأطال فيهومن جملته قوله وهولوصرح هنا بالتعليق على الابراء المتقدم فتال علقت طلاقك عل 
الابراء الصادر منك ل يكن تعليقا بل تنجيزا معللا بالابراء المتقدم اذ كيف ,صح التعليقعلى الماضى 
وفارقهذا مالو خالعبا بمبرها بعد ان ابرأته منه فانه بقع بائنا جزما عند امبل وعلى خلاف مع 
العلم باتهم الع عل نفس المي ققد طلق بعوض وان لم يكن ثوته إبراءة ذمته فهو كخلع فاسد 
وهو مقتض للبينونة وان علءا الفساد وهنا لم جعل المبر عوضاو أنما جعل البراءة المتقدمة سببا 
للطلاق وذلك لاجمله طلاقا بعوض بل‌هو تبرع حمله عليه تقدمابرائها ام وان تكن أبر أتهأولا 
براءة صحيحة ة ليقع عليه شىء نعم ان قصد تاجيز الطلاقن مةا بلة ماصدر منم بأ وقع رجعبا وات 
فسد الابراء لانه بجرد لم يعلق فيلغو قوله على تمام البراءة خلاف ماإذا لميقصد تعليقا ولا تنجيزا 
فان الظاه ر حمله على التعليق فلا بقع شى ءعندعدم صحة الابراءو لاسبيل الوفوع هنابائنا بعدصدورابرائها 
صحيحا اذلا عوض حيئذ تحقیقی و لاتقديرى يقتضى البينو نة واه سبحانه وتعالى اعلم (وسئل) 
عن شخص قال لزوجته أنت طالق على تمام البراءة وقد كانت ابرأته قبيل التعليق ما الحک 
لإ فاجاب )بقوله اقتى الاصبحى وغيره بان قوله انت طالق عل تمام البراءة مثل قوله ان 
ابرأتنى فانت طالق واذا كان مثله فياتى فيه حكمه وهو انه وقال ذلك لمن ابرأته فان لى تتلفظ 
البراءة فلا وقوع وان تلفظت ما ففيه وجمان منشوهما أن المعتبر فى التعليق على البراءة براءة 
صحيحة أم جرد التلفظ فعلى الاوللاوقوع وهو الاصح وعل‌الضعیف بقع وع ل الخلاف کاهوظاهر 
حيث لم يقصد التعليق على مجرد التلفظ بالبراءة والاوقم جزما ووقع لبعضوم أنه افی ق‌هده المسئلة 
بالوقوع بائنا عبر المثل ولیس کا زعم (رسئل) عمالو قالت؛ امة ازوجها سیدی" اذن لى ان اختلم 
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منك بصداقی فخالعبا فانکر السد ذالك فبل تبين ویکون الصداق فى ذمتما وا 
تطلیکا انها غر ته ر فاجاب )بقوله حمث خالعبا على البراءة من صداقما فلم بر منه لانکار سيدها 
a‏ قم الطلاق والله سبحانه وتعالى أعلم لإ وسئل ) عمن قال لروجته ان 
أعطيتنى. النخلة الفلانية bi‏ نت طالق فقالت أعطيتكها هبل علکبا رتطلق بائا فان قاتم لافا 
ا لتطلق فلو نذرت ما له أووهتها منه فقبل فبل تطلی أولا وحيث ۳ فيانت 
مستحقة ماحكمه (ناجاب) بقوله الذى دل عليه کلامم بای الخلم والقبض انها اذا خلت ينه 
وبين اانخلة التخاية العتيرة فى قيض المبيع بلية 2 ان ذلك من جبة التعليق ملكبا ووقع الطلاق 
بائنا وذلك لانبم نزلوا [ تخلية فى غير المتقول منزلة الاخذ ,اليد فى انقو لوقالواهنالوعاق الطلاق 
باعطاء شىء فوضعته بين بده بنية الدفع عن جبة التعليق وتمكن من قبضه ملكه ووقع الطلاق 
بائنا وان أمتنع من قبضه لان كينها اناه من القبض إعطاء منہا أذ يصح ان يقال اعطاه‌فلم باخذ 
وهو بامتناعه مفوت لحقه واا ملك ذلك قبرا عليه وان لم يتلفظ بشیء وم یه مضه لان ا 
بقتضی وقرع الطلاق بالاعطاء ولاعکن ايقاعه جا ا مع قصد العوض وقد ملكت زوجته بضعما 
فيملك الاخر العوض عنه هذا کلامپم وهو کا تری مصرح ‏ انه لافرق فى جميع ماذكر بن 
التعليق باعطاء منقولأو عقار آوشجروان قومم فوضعته بين ده امأ هو جرد تصو ر نظرا 
الى ان التعلق بالاعطاء اما یکون فى المنقولات غالا دلیل تعلينهم الذى تقرر هنافا :#جار غير 
المنقول أيضا و بدليل كلامهم فى قبض البيع من اقا متمم التخلية فى غير المنقول منزلة الاخذ باليد 
فى المنقول فان قلت الاعطاء عرفا اما يستعمل فى المنقول دون غره قلت ممنوع بل يستعمل ف 
منبما يقال أعطاه درام اغا دارا ونضخلة وانكار ذلك 58 وذكرتفالفتاوى وملخص 
تحرير الاراء انه لو قال ان ابراتی من صداقك فانت طالق فقالت وهبته لك اونذرت به لك 
أوتصدقت به عليك انه ان اراد التعليق بلفظ الابراء فلا وقوع أوخلاصه عن عبدة الصداقوقم 
ائنا بشروطه وكذا ان اطاق على کلام طويل فيه والذى بظور أن الببة هنا كذلك لانه اذا 
کان تمكينها اياه من قبضه كافيا وان ۸ بتافظ بثیء کامر فكذلك زيادة 0 بنحو وهته لك 
مع تمکینه من قبضه بنية ة الدفع عن جبة التءلیق لان تلك الر بادة لاخر جه عن کو نه معطی‌و کزلك 
زيادة تلفظبا و نذرت لك به مع التمکن من قبضه نره الدفع عن جبة التعلیق وبزداد ذاك 
ايضاحا بمراجعة هذه المسئلة من الفتاوى والتلخيص المذكورين واذا اعطته التخلة المعلق عليبا 
فخرجت مستحقة لزمبا له مر المثل ووقع الطلاق بائنا ايضا لإ وسئل ) عل وكان لامر أةعلى زوجما 
مبر زائد على نصاب الزكاة وأبرأته عن مپرها بعد سئين عديدة ول تعرف القدر الباقى بعد 
الزكاة هل الا براء صح ح اولا للجبل بالقدار (فاجاب ) بقوله اذا قال لها انابراتى من مبرك 
فا نت طالق فابراته من 0 الركوى لیقع عليه طلاق وان علبت مقدار مبرها لعدم وجود 
الصفةالمعلق علپا لانه انا عاق باليرأءة من جميع المير ولم يبرا من جیعه لان مقدار الزكاة 
لابصح الابراء منه وان 0 يقل ذا ذلك واآنا تبرعت با برائه بان علت مقداره وعلمت السئين 
اا بلا زكاة. صح ابراؤها مما عدا قدر الزكاة وان ل يصح ابراژها لجبابا بمتداره 
(وسئل) عن رجل داف بالطلاق أن لاشرا ر نا فی هذا الوم مثلا ابل كنث بقرأ شیامن 
الفرآن للتبرك ام لا وأذ ذا قام لاعنث فول شترط مع قصده الترك نی قصد إل أءة حرث يكون 
لوقصدهما اعی البرك وت 1 ة حنث اولا ا فاجاب )€ بقوله ان قصد به البرك وحده‌لم حنت کا 
جرى عليه ائمتنا | ری عليه متا ترا رمق مواضع متا ووم قران جح لاك ع التصد | تجو يزه القراءة الجنب حینئذ لانه مع القصد 


۱ 
ح 
ونم 
وبا 


أم جری ذلك فى سائر 
وجوه الا کرام کا قاله 
N‏ الر فعةو به 
ح الفوراق وهل 
من ن الا کرام ان يكون 
السلم‌جالساو الذمی واقفا 
وهل الخلاف فى ذلك ' 
للجواز کا نقل عن سام 
وعبارته فلا بأأس انير فم 
المسلمأمى او جوب ا 
صرح به صاحب این 
(فاجاب)ان للحا كمأن 
يرفع المسلم على خصهه 
الذهى فى اجلس و جری 
ذلك فى باقى 0 
الاكرام كان يك 
لمال ا بين 
يديه قرب اليه من الذمى 
(سثل)عالو بلغ المستدب 
خبرالعزل ولغ نائبه 
تم بعزل المستنيب 
وعدم عزل نائيه حتی يبلغه 
الخير فلوانعكس الحال 
بان بلغ اانائب وم يبلغ 
المستنيب فبل يكون ذلك 
على حل سواء أم لا 
(فاجاب)بانه ينعرل من 
بلغه خیر العزل دون من 
یامه (سئل)عن قوطحقی 
و لابة القافى لايشترط 
القبول لفظا فی‌یکفی 
الشروع بالنظ ركاجوزه 
بعضهم و جع لهكالنطق أم لا 
يكفىك اباه اخرون 
(فاجاب) بانه لايكفى 
الشروع بالنظر (سئل) 
| عنقو لمم فشر وطالقاضى: 


يشرط السمع هلالمراد 
الصمم الذی لا كنمعه 
.الع اما صمم كن معه 
السمع و لو یلیخ أحد 
موز کا قاله بعضهمأولا 
( فاجاب ) بان المراد 
بالسمع السمع ولوبتلیغ 
غیره‌خلافالاعم الذى 
لاس( متل) ماو 
خلا بلد عن مفت هل 
حرم الاقامة فيه أم 
( فاجاب ) بانه لا تحرم 
الاقامة المذكورة فبا 
( سئل ) عن جاعة .فى 
مکان كر اوية منلاو منهم 
شخص يلقى بينم الفتن 
هل جب عل الناظر أن 
خرج الشخص اذ كور 
من ذلك المكان اولا 
(فاجاب) بان الناظر لا 
تخرج الشخص المذ كزر 
لانهليس مالك‌فا(سئل) 
عن مسئلة ذات قولين 
أو وجبين . اوطر مین 
ولم يصحح شيا منهم| أحد 
من العلاء مل يجوز لغير 
.اتجتهد العمل. اما : شاء 
ازا جیا اذم جد 
لائقا بالتصحيم أولا 
(فاجاب) بانه يرفعامره 
من له أهلية مر جیح‌فانم 
محده عمل باحدهاللضرورة 
( سئل ) عن مسئلة لحد 
فيها نقلاهل جو الاقدام 
علييا- عملا بالاباحة 
الاصلية أملا ( فاجاب) 
با نه اذا تردد حل شىء 


| ان من حلاف لایتکلم لاعنث بقراءة القرآن الذى لا يبطل به الصلاة وان أطلق بان لم 
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المذكور صار غير قرآن ا اتی وهنبا فوطم لو أفهم الصلی ذبره غرضا آخر بالقرآن کقوله | 


لستا ذن عليه ادخلوها بسلام وقصد به التفريم وحده بطات صلاته بلاخلاف لماذكر ومنبا قوم 
فى بابى الطلاق والامان لو قال لها ان أجبت خطابی فانت طالق ثم خاطبها فترأت آية تتضمن 
جوابهفان قصدت الجواب وحده لما يانىطاقت والا فلا ولو قال واه لاا کلمك حنت بقر اء ةة 
أفہمه ما ان | يقصد القراءة أى بان قصد الافبام وحدهأو أطلق ا ياتىلانه كلمو انقصدالتيرك 
والقراءة حنث کا يصرح به كلامهم فى احال الاربعة المذكورة لانم حرموه على الجنب ُعلوه 
مع ذاك و آنا و و جه تفلیهم قصد القر اء2 بانه اعتضد بکون الاصلف القرآن‌انه اتمايؤ ی به بقصد 
القراءة ااوضوع هو لبا فغلب على قصد التبرك بعروضه ولاهم لم بطلوا الصلاة به فا لوقصد به 
القراءة والتفيم لبقاء نظم القرآن على حاله ولا نظر لقصدالتفريم الحم الى تصد القراءة لا ذ كزته 
وقالوا فى مسئلة الحلف بالطلاق المذ کورةوالافلا کاقدمته عنهم‌وهوصریح فىالمالوتصدن الجواب 
والقراءة لم يحنث تغلیبا لقصد القراءة لا قدمته أيضا فلم يصدق عليها انها أجابته وقالو! فى مسئلة 
الحلف على الكلام لو قصد التفبیم والقراءة لم حنث ووجبه ما صرح به القاضی أبو ااطیب من 
بقصد 
قراءةولا تبركا لم حنث کا يصرح به كلامهم فى المواضع الاربعة المذ كورةأيضالانمم أحلو االقراءة 
للجنب حينئذ وعللوه بانه لایکون‌قرآنا الا بالقصد أى عند عروض القر ينةالضارفة لهعن القرآئية الى 
غيرها كالجنابة هنا لامطلقا لما ياتى وابطلوا به الصلاة ا حکاه النووى فى بعض كتيه عن الاصماب 
وبه برد على جع نازعوا فيه وقد ذ کرت شوم مع‌ردها آبلغ رد وأو ضيه ق‌شرحالعباب و علاوه 
أعنى القائلين بابطاله ما مر انه لا يكون قرآ نا الا بالقصد والقرينة هنا هى الاستگذان مثلا المقتضى 
صرف ادخلوها بسلام الى معنى ما يخاطب به الناس فاشبه كلامهمالمباين للقرآن کا هوظاهر واليه 
برشد خبرمسلم ان هذه الصلاة لايصلح فيها شىء س كلام الناس ماهو التسبيحوالتكبيروقراءة 
القرآن ووافق ذلك ما اقتضاه کلام النهاج و اعتمده جع من أنه حنث هن حاف لا یکلم زندا 
وأنى باية مفيمة فهم منهاز د مراده بلا قصد فعلم انهم آئیتوا له مع الاطلاق حك کلام الادمی 
فابطل‌الصلاة وجاز لاجنب وحنث به الحالف على ترك السکلام واختلف أثمتنانى ان ذلك مل 
جری فى جيع أجزاء القرآن اوختص عا بوجد نظمه فيه وخارجه کالبسملة وامحدلة وسبحان 
الذى سخر لنا هذا الى آخره وادخلوها بسلام امنين ویاعی خذ. الكتاب بقوة دون واية 


| الكرسى وسورة الاخلاص فا كثر معلىالاول وجاعة من عققهم على الثانى ومال اليه الثووى 


بعد انقرر أن المذهب الاطلاق کا بینته من کلامه فى شرح العباب مع‌الرد على ابن أثر فعةفىفرقه بين 
اطلاق ا لج:بواطلاق المصلىووقع جمع من أحابنا امهم قالوا لايضر قصد التنیه و حده بالتسييح 
والتكبير والذكر لانه موضوع له لا يقبل الصرف عنه خلاف القرآن فان لفظه مشترك بين 
القرا ن وكلام الادمبین فاما حكمهمعلى جیع لفظ القران بانه مدترك فهو بوافق الاول السابق 
وأما ابانهم ذلك للقرآن دون >والتسبيح فپوفیغایةالفرابة والضءف وعجيب من بعض المتاخر ين 
كيف نقله وأقره هم ان سبحان ۳1 ممع قصد انه وحده عذى 3 و الله | كير بقصد الاعلام 
بمعنى ركع الامام فاستوى القرآن وغره فى التفطیل الذ کوز فان قات قد تقرر فىخبر مسام. 
وانمانظرنا الى ان القرآن لا سيق من لیس أهلا للقرآن وهو الجنب أوسيق للتغيم لفرض آخر 
جرىعر فالتفويم فبه بالقر ن وبغيره وان کان ذلك التفہے بالقران مذموما شرعاوذلك من المصلى 


:والحالف” 


۳ (۱۳۹) 
| والحالف آشه حيثئذ کلام الناس باعتبار هذه القرينة العارضة وان كان هو فى ذاته قرآلا 
آلار ی أ نأصهابنا و غبرم فضلواعليه الاذ کار المطلوبة فى محال مخصوصة هم انه لاأفضل من‌الترآن 


اجاعا وسبب ذلك انم بفضلوها عليهمن حيث الذات بل بو اسطة ذلك الامر العارض‌النی‌طلبه | 


الشارع لفرض آخر فالتفصیل عليه جينئذ ليس من حيث الذات بل من حيث ذلك العارض فکا 
اتفقوا على التفضیل عليه من الخحيثية الذ كورة فلذاك قلنا ومن وافة:.ا من الاء2 اذ التفضیل 
المذ كور ليس من خصوصات مذهنا ان القرآن قد بعرض له ماخر جه عن موضوعه کالقر نة 
القتضية عرفا صرفه الیپا وخروجه عن معنى القرآنية إلى معنى مایتضاطب به فاعطیناه حيتت حك 
كلام الناس وأدرنا عليه تلك الاحكام السابق تقريرهافان قات مر ألم انفقوا فى حالة قصد التبرك 
وحده أو التفبم وحده واختلفوا فى حالة الاطلاق فا سبب ذلك قلت سب ه ان القصد أقوى فى 
الصرف من الاطلاق فانصرف به قطعا من غير احتياج لقرينة خلافه عند الاطلاق فانه تعارض 
فيه أمران هما رعاة ذاله أو القرينة الصارفة لما عن موضوعما فا كثرمم راعوها لقوتا و بعضهم 
راعى الذات لاصااتها فالحاصل ان قصد غير القرآنية كافو حده ق‌الصرف لاحتاج ال‌قر بنة تعضده 
الما تقرر من قوته وانه إذا أطلق فان وجدت قرينة صرفته الها وأخرجته عن القرآنية وان ل تو جد 
قرينة بق على قرآنيته ولم حتج الى قصدها ومن ثم اتفق أثمتنا على أن الشرط فى قراءة الفاتحة فى 
الصلاة عدم ضرفا عن القراءة إلى غس‌ها لاقصد نفس القراءة الا ان عرضت قرينة كان عرض 
عطاس فقرأ الفاتحة عقب عطاسه فقرينة ندب قراءتما عقب العطاس أو جبت عدم الاعتداد ما 
رعن قراءة الصلاة الا ان قص.دها وأما حيث لاقرينة فلا شترط قصدهاکا مر وما بويد 
هامر فى قصد التبرك ونحوه قولحم ما كتب من القرآن لقصد التبرك لاتثبت له أحكام القرآن من 
حرمة مسه على الحدث وتجويزهم الرسم سے الله فى أفخاذ اممیوان مع تمرغبا مه فى النجاسة لان 
القصدمن كا بته تراك مه وحينئذ فينسلخ عن‌موضوعه الىغيره فل يبال بتنجسه هذا ملخص مايتعلق 
مبذه المسئلة وان كان لبسط الكلام علييا جال وأسع والله سبحانه و تال أل 3 وسئل 4 بم 
'صورته أهل مليبار يطلقون بلفظ. الطلاق مع انهم لايعرفون معناه الاصلى بل يعرفون انه للفراق 
ببنه وبين زوجته فېل بقع طلاقیم به واشتبر عنده, ألفاظ فى الطلاق وليست ترجمة طلاق بلهى 
أشبر عند عوامیم من لفظ الطلاق لشیوعبا وکونبا بلتم فبل هى من ألفاظ الطلاق الصرعة 
أوالكناية ولا فاجاب 6 بقوله‌نم بقع طلاقهم اذلا معنى مقصودا من الطلاق الاوقوع الفراق 
به المستلزم لحل عصمة النکاح فمعر فتهم لذلك كافية فى كونه صرحا فيقع به‌من غير نة وما اشتهر 
عندهم من الالفاظ المستعملة فى الطلاق فان كان لفظ. طلاق أو فراق أو ما اشتق منهما فیویاق 
على صراحته أوافظ كناية عاذ کره الائمة فبوباق على كونه كناية وان اشتهر على الاصح اذمأخذ 
الصراحة لیس هو الاشتهار خلافا هم من أثمتنا بل ماخذها تکرر اللفظ فى الكتاب أوالسنة أو 
ما ذكروا فيه انه غر كناية فليس بكناية وان اشتهر ونوى به الطلاق أو مما لم يذكروا فيه انه 
صریح ولاكنايةفبو كنايةعملا باشتهاره‌فان للاشتهار تائيرافى الكناية دو نالصريح واه سبحانه 
وتعالى أعلللا وسئل ‏ عا إذا قال الزوج لاجنی خالعت امرأتى ,الف أو بثوبك مثلا فتسال 
الاجنى قبلت الم ولم يقل بالف عليك‌هل يصح الم (إفاجاب) آما فى ثوبك فیکفی‌قیات ولا 
حتاج لشی. وأما ی الالف فلا بدآن یقول عليك آوینو يه لإا وسئل ) عمن خالع زوجته المصلحة 
لدنياها لالدينها مالک لا فاجاب )€ بوله(ذا كانت جورا عليها بسفه بان بلغت غير مصلحةلدینما 
آولدنیاها واستمرت على ذاك فان علق الزوج طلابا على التزام مال أو براءة منه ام یقع‌علیه‌شیء 


[ م - ۱۷ - الفتاوى الكبرى _رايع] 


و نحر مه ول یترجح عنده 
أحدهماجا ز له تعاطيه لان 
الاصل عدم التحر م 
( باب القضاءعل الغائب) ٠‏ 
(ستل ) عما لو حم عل 
غائب ثم بين انه‌کان له 
وکیل حال الحم يلد 
الحا 1 هل يصح ام لا 
( فاجاب )بان حكمهعلى 
الغائبنافذو آن ترينأنله 
وكيلا فى باد الحا حال 
الحكم ( سثل) عن وکیل 
ابت الوكالة عنغائب هل 
عاف مین الاستظبار ام لا 
وإذا ادعى على حاضر نوكالة 
غائ بهل شثرط ان یت 
وكالته حضور الخصم 
المدعى عليهام لا(فاجاب) 
انه لاحلف الوكيل مین 
اثبات الوكالة من خصم 
بدعى فى وجبه ( سئل ) 
عمالو ادعی وكيلعلىغائب 
عمالو اقام بينة بذاكومو 5 
بالبادفرل جوز للقاضى أن 
ع للموكل قبل ان 
حافه مين الاستظبار کا 
r‏ عبارة الأروضة 
واصلباوانباج وشرحه ‏ 
لجلال ال والمنبجوشرحه 
والببجة ام لا کا تفبمه 
عبارة الروض وشرحی 
الببجة ( فاجاب) با نه لا جوز 
لقاضی ان عک للموكل 
الحاضر قبل أن حلفه مین 
الاستظباروهذاجزوم به 
فى کلام الاعواب وکام 
الكتب اذ کورةحول 
على وکیل الغائبوسكتوا 


عن تصو بر 5 بذلكلو ضو حه 


وح حالف (سثل) 
من مات ولهورثة فادعى 
شخص د ينا عليه فمل تسمع 1 
دعواه على :عض الور یه ۱ 
وحم من عر عور ۱ 
الباقين اولا ,دمن حضورم| 
حى لوكان فیم صغير 


عنه شخصا زفاجاب)بانه أ 
تسمع الدءویعل بعض 5 


الورثة وح من غير 
حطوره باقنيم لکنلا 
يتعدى امک الى غير 
الحاضر (سثل ) عن قول 
بانج عم اک كن 
الغائبفى غبر عمل الحا ک 
فله ان يحم ويكاتبقاله 


الاوردی وغيره بو خذ 


منه أن القاضى 


يحم على 


النائب فغبرعملولابته | 


ام لا وهل هو العتمد | 
اذالم يكن الغائب ٠‏ فوق 


وان ۸ يذ كره الشخان | 
|| أطلقك تفضاوابیانه وما الذى تقولونه فى قوله أبرئينى من مرك وانت‌طالق وفما لوقالتزوجته || 


للحاجة الى الحم عليه 
كااغائب فوقمسافةالعدوى 
(سكل) عن شخص ل دین 
على منت له مو جود توت 
د أجنى هل تسمعدعوأه 
لمع حضور الوارث 
وغييته ام لا واذا فا 
بعدم سماعبا فامعنىقو ل 
السبكى للوارث والوصی 
والدائن المطالبة حقوق 
الیت ( فاجاب ) بانه 
لا تسمع 


حضو رالو ارث فان غاب . 


دعواه 


أو کان‌قاصراو الاجنی 


!| عد م الحنث ومقتضی قوله الاولى ان براجعبا انه لاوقوع 


1 #وسالعین قال الى أبر 
: كان من قوم اضطردت 1 


MS !‏ خلت 
م_افةااهدو ی رهوالعتمد | عن البعد 'ديين فى ق لاد 


۱۳۰( 


۱ لفساد النزاءها وبراءتبا وان ۸ يعلقه على ذلك وقع رجعيا ( وسئل ) عن شخص طاق زوجته | 
۲ طلقة شم راجعبا ثم اترم ۳ بالطلاق الثلااث أن , روج عليها و بعد مدة من الالترام قالت له 
| حضرة شاهدین 7 ما تشہد وا انی بذلت صداقى على طلاقی * م قال على ماتشبدوا 1 ها طالق, م | 


تزوج بعد هذا الطلاق فبل الطلقة الثانية رجعية اوفى مقابلة البذل فان قلتم انها رجعية هل تقع / 
الثللاث ال نی التزم ما( فاجاب ) هو له تفع الثلات والله سبحانه وتعالى اعلم ل وسئل )عمن ۱ 


|| حلف بالطلاق أنه ي الى غريمه الى أحد عشر وما فى الشبر د ان جاء اللوم الحادى ۱ 
۱ عشروما او فيك فامر أتى طالة ق فسافر رب الدين قلا لادی رر فعا رلا ری 


فى توسطه عن الشيخ أبى الفارقى وابن المرزی وكلاهما من أئة الذهب انه أفتى فى هذه الصورة ا 
انه ان اراد بذ کی الحادى عشر انتباء الغاية م مکی من‌الافاء ول وف حمث اوان الايقاء || 
00 الحادى عثر فسافر رب الدين قبل الحادى عشر وم شكن من الايفاء فيه فض حنثه 
خلاف مشپور وان كان قد اطاق اليمين فالا ولى ان براجعپا اه والا ظبر من الخلا فالذىذكره | 
عال الاطلاق وهوىتملللشك وان || 
1 امبادر من تلك اليمين انهم اما پردون انتباء الغاية و اله‌سبحانه وتعالى أعلم «وسئل) عن 
رجل حلف بااطلاق انه‌بسافر فى شبره هذا أو بومه الى الحل‌الفلانی‌فاذا فات الوقت ول يسافرالى 
امحل‌الذ كور هل تطلق زوجته عليه من آخر بومه أو شهره فاذا بقی‌من‌الوقت امحل وف بهساعة مثلا 
وخرج من المحل الذى وقع فيه الحلف الى خار ج العمران ولو ثلاث خطوات بنية السفر الى المحلوف 
عايه ورجع اليه هل یکفیو بسلم من الحنث أملايدمن السفر الى المحل المذ كور أو الى مسافةمعلومة 
کسافة القصر أودونها فاجاب ) بقولهإذا فوت السفر فى الزمن المحلوف عليه باختياره حنث 
عضی زمن امکان السفرمن اول ذلك الزمن اخذا من كلام البغوی والامام ولايدمن السفر إلى 
المحل المذ كور قبل 00 0 م او او الشبر المد كور فى السؤال والاحنث إذا لم يكن له عذر 
برأتتى زوجتى من كذا فبى طالق فابرأته هل بة 2 فاجاب )وله آن 
بم باستعمال الى كان فالذی‌یتجه انه بقع بائنا بشرطه اخذا مما قالوه 
الدار انه ان كانت لغته أن لا كان كان تعلیقا بالدخول | 
فلايقع قبله ( وسثل ) عن كلام الشيخ ولى الدين أبى زرعة فى مسئلة قول اازوج أبرئينى وأنا 


طرح أللّه لك على ام بزاءلى وقصدت بالام ” تلا لا فاوقع واحدة قط ول ف بءض الفتاوى 


ا والعيارة للارشاد أو وله ۳ بالف فطلق و احدة فلا 4 وکام وک لام أنى ڪر مه لا وافق ذلك ۱ 


فاجاب ) بقوله حاصل ماحررتهفى کتانیایضاح القرر م نأحكام المحر نوا برئيى وأنااطلتك || 
فابرأته فطلقها بان قال أنت طالقأوان کون را اك فانت طا لق ا 0 راءتكانه‌رجعی ۱ 
الاو یل سواءحت براءتها أم لا وكذا فى الاخيرتين لکن أن كدت برأ ۳ وعل کونه رجعیای ۱ 


ا الاولى مالم برد جعل الطلاق فى مقا بلة البراءة ا سا له فا نأراد ذلك لم تطاق الاانحت 


البراءة وحينتذ بقع رجمیا خلافه فما عدا الاخبر لان‌الصادرمنه الو LIM‏ ته والحاضل 
هنا تنجیز البراءة من غير 5 ان قاطا بعوض فصحت : وير بين الطلاق وعدمه فاذا طاق بعد تنجيزهأ 


الابراء وعدم اتيا نا عا يشعر بالءو ضية بو جه كان طلاقه لافى مقا بلة شىء التة ولا نظر لقوله :أن 


کون برأ تك تکونی طالقا أو نوه لانه جرد تعلیق على صفة فاشبه ان صح بعك فانت طالق 


عث 


8 
-_ 
۰ 


8 ۱ (۱۳۱) 
| | وحث فيه الرافعى ما أجيت عنه فى الكتاب الذ كور فوقع رجعيا لابائنا نعم ان فيمت من 
|| كلامه الوعد بایقاع الطلاق فى مقا بلة الابر اء فقصدت جعل الابراء فى مقابلته احتمل.أخذا من 
|| لام ابن الصلاح وقوعه بائنا ان صح الابراء والا فبمهر المثل سواء وافقها الزوج على ارادةذلك 
|| أم لا واحتمل وهو الاوجه عدم النظر لصدها هنا وفارق قولها طلقنى وأنت برىء من صداقى 
الذى قاس عليه الرافعی رحمة الله تعالى عليه حثه السابق بان وأنت برىء من صداقى شرط يقتضى 


۱ الزوجة عنبا كذلك لاممكن البينونة وجرد قصدها العوضية مع عدم دلالة لفظبا عليبالايؤثرواتما 
آثرت نية الزوج فا مر نفا لان طلاقه بعد الابراء محتمل اترنيبه عليه ترتیب الجزاء على شرطه 
|| فاذا آراد ذلك أثر الوقوع بائا کا مر وفى هذه الصورة ونظائرها یصح‌الابراءاذاوجدت شرو طه 
۱ وان ۸ يمع طلاق ولو کانت اما أبرأت طمعا فى حصوله كا بينته فى الکتاب الذ كور ويؤيد 
|| ماذ کرته آول الجواب افناء بعض مشاخنا فيمن قالت له زوجته طلقی‌فقال‌ها أبرئينى أن أطلقك 
فابرأته جاهلة بقدر المبرأ منه فقال ها أنت طالق ثلائا ظاناصحة البراءة با نهیقم علیالطلاق الثلاثو لا 
|| ينفعه ظنه الذ كور وان كان الظن الذکور نافعافىضمرهذهالمسئلةاه و آما الستلةالثنيةآعی‌قوله ابر نی 
|| من مهرلك وانت طالق فالذنى حررئه فى الکتاب السابق ذ کره فىنظيرتها وهی‌قوله‌انت طالقثلاثا 
وتمام طلاقك براءتى أن هذا منزلة الشرط فیتوقف الطلاق على البراءة کا نقله الاصبحى عن بعض 
مشاخه سواء نوی ذلك ام اطلق خلافا لاطلاق الاصبحی مرة کصاحب البيان انهيقع حالاواقوله 
آخرا ان لم پنوبه الشرط وقع حالا وان نوی به تعليق الطلاق بالبراءة وصادفتهالز و جة تعلق ا ول 


|| وعدم تعلقه ما واما المسئلة الثالتة وهی قول الزوجة طرح الله تعالى لك على تام براءتى وقصدت 


ا| واستعال ام براءتها فى پینونتپا الكبرى منه صحيح وحيئذ فبى معلقة للابراء مطلقا او ما نوته 
| وحدها اومعه من المبر أو غيره على ابقاع الطلاق الثلاث فاذا طلق واحدة لم بات ب‌اشر طته وهو 
|| الثلاث فلم را من شیء من البر على انه لواتى بالثلاث لم يبر امن الهرایضالانالابراءلابصح تعليقه 
والواحدة الى اوقعبا تكون رجعة مالم ينو جعلبا فى مقابلة البراءة من مبرها فلا یقع شىء و بهذا 
ا| التوجيه الذى ذ کرنه اتضح الفرق بين هذه وصورة الارشاد التى فى السؤال وايضاحه ان الذى 
فى صورة الارشاد ان الااف ءوض للثلاث وقضية الموضية توزيع كل على الآخرفيخ ص كل طلقة 
ثلث فاذا طلق واحدة وقع بها بخصها محسب التوزيع وهو الثلث والذى فى صورتنا تعليق الابراء 
| من البر او غيرها ما نوماه على الثلاث فاذا طلق واحدة لم يأت بالمعلق عليه فالحاصلان الوقوع 


المتصرف شرعا وعرفا الى الابراء الصحیح‌دون‌الفاسد لم توجدولو قال لنحوالسفيبةخالعتك عل الف 


|| اللزام عوض فى مقابلة الطلاق فلذلك وقع بائنا بالعراءة ان حت والا فبمبر المثل وأما لفظبا هنا || 


بقع الابوجودها على الاصح اه ووجه ماذ کرته ان هذا اللفظ لايتبادر منه غير التعليق فلم حتج || 
لنية التعليق بل يتعلق بالبراءة الصحيحة ولو فى حال الاطلاق خلا ف مااذا نوىتنجيزالطلاق فانهيقع || 
عا واذا نقرر هذا ف صورة صاحب البيان والاصبحى فلیجر نظيره ففصورةالسؤال اذ لافارق ا 
بينهما فى أن المتبادر من كل «نبما تعايق الطلاق بالبراءة فلا یقع الا وجودها صحيحة مال ينو التنجيز غاب ال اا سين 
۳ 5 1 - ب -2 هسر 
۱ 8 ۹ 1 ا لاس | بان نفعت باه 
|| بالمام الطلاق ثلاثا فاوقع واحدةفقط فجواما أن الظاهر انه لابقع شىء لان الطرح بمعى الا براء || 0 ما 
9 8 عدر دىء 


فان قبلت وقع رجعیا ولامال وان لم تقبل لم بقع شیموفرقوابانلاتملیق‌مناوانالصيفة تقتضی || 


مقر به فللحا ؟ ان بو فيه 


مله و حمل كلام السكى 


| على هذه الحالةسئل)ءن 
ٌ قوم انهلو ادعى انهو كيل 
| غائبعلىغائب فلا ليف 
۱ اوادعى على حاضر فقال 


ابرانی‌موکلك امر يتسايم 
الال ولا بنظر حضور 


| الموكل هل الرا- بغيية 
| الموقل فيهما الغيية الشرعية 
| اومطلق الغبية (فاجاب) 
| بان المراد بالغيية فیپم | 


بها على الغائب بان تکون 


فوق مسافة العدوىاوقى 
ْ غير ولاية ذلكالحا م اذ 


يجوز لها ن بسمع الدعوی 


| والبينة وک عليه هذه 
| الحالةايضاطقالهالماوردى 
| وغيرهومعناهواضح(سئل) 
| عمن علق طلاق زوجة.ه 


على غیبته عنما مدةمعينة 


| اما ک هل یتوقفحکه 


بوقوع الطلاق علیه‌و هو 


بطریق من الطرق املا 
(قاجاب) با نه یتو قف حکمه 


| (ستل) عن رجل له دين 


وللغائب دن على حاضر 


: مقر بهاو ا يتعليه بطمر :ق 

۱ شرعی فبل له الدعوی ۱ 
فى التعليق يتائر با لايتائر به الوقوع فى العاوضة الا تری انه لو قال لنحو سفيبة ان ابراتی من || 
مپرك اودینك فانت طالق فقالت ابرانك ام یقم شىء اصلا لان الصفة العلق عليها وهی الابراء أا د/ 


دن الغائب او الدعوی‌علی 


ويثبت لديز عليه ويأمر 
القاذى المدين الثابى بدفع 
مافى ذمته القابل للدين 
الاول(فاجاب)بانارب 
الدينكلماذكرقالؤال 
ليوفيه ا1| ؟ ما ثبت 
للغائب عل الحاضر فيو فيه 
منه وقد شمل هذانوطم 
واذا ثبت د.نعلغائب 
وله مال واهالا 
اال ا 
واعا تنح الدعوى على 
غرم الفر م عند سوت 
مال الغرم ( مئل )عن 
مين الاستظبار جب مطلقا 
فى الاموال 
كالطلاق والعتق أم ختص 
وجوما بالمالكاه و ظاهر 
عباراتهم و نقلهالاذرعی 
وغيره عن ان الصلاح 
( فاجاب ) , أنه مختص 
وجوماءالمال وهو ظاهر 
) سثل ) هل المعتمد أن 
القاضى بیع عن الغائب 
عقار اليس ف عل و لاتا 
فی‌شرح الروض وغيره 
أم لا کا فى فتاوی شيخ 
الاسلامزكر يأر فاجاب) 
۳ هلا ريصح ان بیع الما طی 
عن الغائب عقارا لیس 
فی‌محل ولا بته‌اذهو فيه 
كالمعزول وما عزی فى 
السؤال اشر حالرو ضام 
أره فيه (سئل) عنغائب له 
قح فى حاصله وغلا السعر 
وعدم القمحفى ذلك اابلد 
فېل جوز للحا كم بیعه 
يثمن مثلة وجل یره ۳ 
ببعة أن حضرو امتنع مه 


(فاجاب) بانه ان آضطر 


وغيرها 


۱ ong (7P 
القبول فاشترط لوقوع الطلاق على المعتمد القبول دون حصول الالف راذا لم حصل فلا بينونة‎ 
لاما لاتكون الاعوض :وات شاه وال أعل بالصواب واليه المرجع والماب‎ 

باب الطلاق ه ۱ 
وشل ). لک رض الله تعالى ء: بعلومكم فى جوابکم السابق على السئلة لامدفی 
الشمادة با١‏ كراه من التفصيل الى آخر جو بكم فا حد الا کره فانا رأينا للائمة كلامال نفهم الراجح 
منه فا کتوا لنا ماهو الرجح عند كم من الاک اء ( فاجاب) بان حل الا کراه ان مدد قادر عليه 
بعقاب عاجل لاجله يؤثر العاقل الاقدام على ماأكره عليه بشرط ان يغاب على ظنه انه حقق 


ماهدد به أن ام 


ما قو 


ن ذلك وان يعجز عن ادف بنحو هرب 1 وار اوا ار شرط تين 
ااب یکفی 0 لفظا وخرج به الاجل نحو لاضر بنك غدا فلا حصل به الا کراه و ختلف 
باختلاف الکردوالکر دعليه ففد يكون الثىء | کراها فشخص أوفعل دون‌آخر ومما يتحقق 
به الا كراه دلى الطلاق ووه دون القتل ووه التخويف بنحو حيس طويل أو 
الناس أوتسويد و جه اوطواف فى سوق لذى مروءة أواتلاف ولد أووالد اومال يضيق على 
المكره وهذا ماصحه فى الروضه اکن قال فى بعض تفصيله نظر وهو كاقالومنثم صوب الررکشی 
ا تا وتان الب کاسه تشر حين انه الارجحغندالا انه حصل بمحذور 
من قتل أوقطع أوأخذ مال أواتلافه أوضرب اوحبس آواستخفاف و ختلف الثلاثة الاخيرة 
باختلاف طبقات الناس واحوالهم ولاختلف به ماقيابا نعم الاوجه مااختارهالروياتى وجزم به 
متاخرون انه ختلف به أخذ المال آبضاولاحصل‌الا كراه بنحو طلق زوجتك مثلا والاقتلت 
نف.ی أوقتلتك قصاصا ولو قال له اللسوص لانخليك حتى تحاف بالطلاقانك لاتخبربنا فحاف هم 
ذلك ثم أخر مم ل حنث لانهم أ كرهوه على الحلف خلاف من | كرهه ظالم على الدلالةعلى زيد 
اوماله فانک مع رفه عله فلم خله حى علف بالطلاق فحلف به کاذبا انه لا یعلم فانه بقع عليه 
ااطلاق لانه فى الحقيقة لم یکره على الطلاق بل خبر ببنه وبين الدلالة و اعلم ان ۳1 او باع‌او 
تصرف ثم ادعی انه کان مکرها فان اثبت انه کان ثم قرينة کح ترس کدرا مدق 
سمينه و بطلت تصر فاته الواقعة مع قیام تلك القرينه عملا ما وان لم شت أن هناك قربنه‌لم بصدق 
نعم نعم له ظلب مین من انكر کونه مکرها بانه لايعلم ذلك فان حا فكذلكفذاكوالاحلفهوو بطل 
شرف هنا والمسئلة المشار الا فى السؤال ستانی آوائل الدعاوی والله سبحانه وتعالى أعلم 
( وسئل )عن شخص قال لزوجته أن خرجت من الدار بغار اذى فانت‌طالق ثلاثام| نه‌غاب عنبا | 
مدة وأشيد شاهدين بانه أذن لما فى الخ روج والحا لأ نبا جرجت قبل بلوغ الاذن ها فمل بقع 
الطلاق لصدق خروجما بغيراذنه أولا لخرو جما بعدالاذن‌منه وان لم اغا 
لما ثم خرجت لم بقع عليه طلاق وان لم تغلم بوقوع الاذن منهعلىالاصحلانالمداق عليه الخروج 
من غير اذن ولم بوجد واما علمها بالاذن فلس معلقاعليه لالفظا ولاعرفافلم يشترط وجوده نعمان 
اراد التعليق عليه وقع الطلاق التلاث و اقه سبحانه‌ تعالى ی أعلم ل وسل )عمالو قالت امرأة إروجبا 
طرح الله لك على عام طلاقی ناو ية الابراء ذقال أنت طالق هل تطلق لا أمواحدة أم تستفسر 
ع مرادها بقوا تام فان أرادت وها il‏ أودونه نزل كلامها عايه .1 اطلقتاوقالت 
مارد إلااصل العلق لاعددا نزل على مانواه أ وصرح به و هل بستفسر اازوج أ وياز ل على جوام | 
3 جاب ) باه متی راد بقوله انت طالق الا بتداء ۸۰ بقع عليه الاطلقة واعدقر اننا 


فاجاب بقولهإنأذن 


ابرا | فان ل صح ابراؤها بانو جدت فيه شروط الراء «الصحيحةووقع ما امن احدةار | کر فان لم 


ينو 


سوه سن 5 ا 


8 فی د ی ي ا (TY)‏ 
نو شيأ وقعت واحدة فقط ولا أثر لنيتبا اثلاث حتى تطلق منه حينتذ ثلاثا وان لم ينوها انا 


. تؤثر نيتها من بالنسبة لعدم البراءة إذا ۸ وجدهن لانبا انما أرات بشرط وهو الثلاث فحيث 
باه لعدم ار اه ۱3۱ ۸ : 


بوجد ذلك الشرط لم يصح الابراء والحاصل انها اذا نوت اثلاث فان نواها هوأيضابرىءووقعت || 


وان لم ينوها بان أطلق أو أراد واحدة فان نوی بقوله أنت طالق انه فىفةابلة| برائهالم يقععليهثىء 
لان ابراءها غير صم حيائذ لانه لم بوجد شرطه وهو الثلاث وكذا ان لم ينو به ابتداءولاانه فى 
مقابلة الابراء لان لفظه دال على أنه فى مقابلة الابراء وان لم ينو ذلك وأما اذا نوىالابتداء وم 
ينوالثلاث فانه يقععليه الطلاق ولا يبرأ فعل ان نیتبا لثلاث لا توجب طلاقبا ثلاثا اذا لم ينوهن 
هو لان الدار عليها اما هو فا ختص ما وهو البراءة وما يتبعبا کاشتراطبا کونبا فى مقابلة 
الثلاث المقتضى لعدم البراءة اذا لم توجد الثلاث لان ذلك .وكول اليه هو لا اليما فان نواهن 
وقعن والا فلا وليست کمن قال لاخر طلقت امرأتك حتى يأتى هنا التفصيل “م لوضوح الفرق 
بينها لان السؤال هنا معاد فى الجواب فنظر لمال السائل وأما فى مسئلتنا فیس فيبا سؤال وان 
الذی فيما معاوضة فان حت ترتب حكمبا علیها والا فلا فلذلك لم ينظر لنيتها بالنسبة لا مر 
لإ وسئل) ما حك طلاق الدور وف صيغة وقوع الطلاق عند منيصححه ( فاجاب ) بانطلاق 
الدور واقعولا بمنعهالدور على المعتمدوالةول بصحة الدور بالغ الائمةفىردهو تزییفه بل بالغ بعض 
الحنفية فى الشناعة عليه وقال انه بشبه مذهب النصارى فىانسداد باب الطلاق وكفاك فى البالغتق 
بطلانبا ابن عبد السلام وابن دقيق العيد والزرکشی فانهم .بالغوا فى ذلك وف انه لايحوز لاحد 
تقد القائل به وحینئذ فلا حاجة بنا الى الكلام فيه على كيفية منعه وقوع الطلاق عند من يصححه 
لانا نرى فساد هذه المقالةوعدم جواز تقليدها فكيف تفرع علیبا ل وسئل ) فيمن قال لزوجته 
أنت طال بالترخيم ما الراجح من الخلاف ف السئلة الطلاق أو عدمه ‏ فاجاب ) بقولهالعتمدفیا 
وقوع الطلاق ومن 2 جزمت به فى شرح الارشاد لکی قلت فيه عن عرفه أى الرخم کا هو 
ظاهر اه ووجبه ان شرط تاثير الصريح أن بصدر من عرف معناه فطال بالترخيم انما يؤثر من 
عرف أن أص_له طالق وانا حذف آخره ترخما تخنیفا فى اللفظ والله سبحانه وتعالى أعم 
لإوسئل) فى رجل قالت له زوجته طلةنی فقال أبرئينى فابرأته فقال ما فلانة بنت فلان'وسماها 
| باسمها واسم والدها حرم على تحل لغيرى فبل يقع عليه طلقة واحدة أو ثلاث طلقات (إفاجاب ) 


بقوله هذا كناية فان نوی به الطلاق وقع والا فلا واذا نوی الطلاق فان نوی واحدة أو أطلق | 


وقعتواحدة وان نوی نتن أو ثلا ثاوقع مانو أهوالله سبخانهوتعالى عم لإوسئل ی رج لتشاجر 
هو وزوجته فسأطا البراءة من صداقبا ليطلقها فتبرئه فيقول مثلا ابرئینی فاطلقك فقول أبرأتك 
أوأبرأك اللهمنجزة من غير تمليق وكذلكالروجيقول أنت طالق بلفظ التنجز وإذاسئلهل طلقت 
أقر بطلاقبا لا ثاظانا انباطاقت وان ذمتهخاصت من الصداق وان قالت لا اعرف صداقىقالفانى 
لمأطلق الاطمعا فى البراءةواذا اقربطلاقبا ثلاثا ثم قالت لم أعلم قدر صداتىحينئذ تر بدالرجوع 
الى الزوجفقال الزوج اذا لم تصح البراءة لم بقع الطلاقلانى ماطلقتها الا طمعا فى براءةذمى فبل 
يقبل قوله ام لا لان الزوج متهم فى حق الّه سبحانه وتعالى ولان الامام ولى الددن العراقىذكرفى 
فتاويه ان من نجز تصرفا ثم قال اردت تعليقه لايقبل ظاهرا ولا باطنا فما يقبل التعليق ونقل 
الشيخان عن المتولى انه لواقر بطلاق امراة ثلاما ان الصحيح يلزمه مااقربهفماالصحیح‌من‌ذلك‌هل 
هذه مثل ما تقدم أم لافقد أجاب على هذه المسئلةبينها ماهذا نصه الشیخ على ن‌ناصر فقالاختلفت 
انظار الناس فى مثل هذه المسئلة فافی جماعة فا بوقوع الطلاق ثلاثا لانه نجزالطلاق و أطلقه ولم 


أهل ذلك الللد الى القمح 


قوت‌عیال مالكفى سنتهم 
جاز الحا م بیعه يشمن مثله 
واجبار مالک عله ان 
حشر وامتع مه (سئل) 
هل تحب بين الاستظبار 
على المدعى على المتوارى 
آو التعزرکالغاب آولا 
(فاجاب) انه جب یمین 
الاستظبار عليه کالدعی 
على الغائب فقد قال 
الاذرعى والرركشى 
آنه الاصح € اقتضاه 
ساق:المور: واطلاق 
آبمپور وصرح به جمع 
ونقل البلقيى الوجرينعن. 
الروضة وآصلبا *م قال 
والاصح عندنا تحليف 
المدعى على المتمرد لانه 
احتباط للقضاء فلا یمنع 
منه التمرد وقال الغزی 
الا حتباط الت<ايف فىحق 
الغر م‌امارب من مجاس 
القاضى والتعزرق اليلد 


] والمتوارىكلثائب وان" 


كان الفرق و اضحا اه 
وان جزم ان المقری لا فه 


۱ فی‌ارشاده و صححه فی عشيته 


لقدر ته‌عل الحضور وقال 
الاذری والزركذى انه 


۱ اختارو فاقاللاو ردی‌وغبره 


لوضوح الفرقی (ستل) 
عماتقل فى باب القضاء على 
الغائب من أنه لا , 

الدعوى والبينةعل الغائب 
باسقاط حق له کا لوقال 


| كان له على الف قضیته 


اياها أو ابرأنى منبا 


منیا ولى بينة به ولا أمن 


ان خرجت أن یطالبی 


وبحجد القبض أو الابراء | 
فاع بیتی‌وا کتب بذلك | 
ال قاضى بلده جبه‌لان | 
الدعوی ذلك والبيدة ۱ 
لا تسمع الا بعد المطالبة | 
باق قال ابن الصلاح | 
وطريقهفذلك آن‌دعی | 
انسان‌آن‌رب‌الدن أحاله | 
به فع ترف الدعی عليه ۱ 
|| ابن جمد الحضرمى من انه اذا قال آبرئینی وأنا أعطيك کذا فأبرأته ثم امتنع من الوفاء لم تصح 


بالدن لربه و دعی أنه 
أبرأه منه أ وأقضه فتسمع 
الدعوى بذلك والبينة 
وان كان رب الدين 
حاضرا بالبلد هل هر 
معتمد أو لاوهلماذ كره 
أبن الصلاح هو الک 
لان القصد به التوصل 


الى اثبات الحقوق ما لا | 
ضرر فيه أولا(فاجاب) | 
بان ما ذکر من عدم | وتعالى أعلم اه انظ حروفه هنا ثم تعقبا فى هذه المسئلة الشار الا هنا وقد سئل رحمه ابه تعالى || 


الماع هو المعتمد وقد | 


رح ره جاعة وانحکی 


الاصطخرىوجبا بالسماع 
واقتضی كلام التثمة الجزم ۱ 
به وم ذ ملاح | 
معتمد وقد ذ کره جماعة | 


منبم‌ابن ی الدم ‏ القاضی 


تعليله (سئل) عن شخص 
أدعى عندقاض علىغائب 
غبر عل ولایته‌هل تسمع 
الدعوى وتقبل 
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رل البينة وسک عليه کا حكم على الغائب ۱ 


)۱۳( 


بقيده بصحة 4 الابراء أوقراره بعدذلك a‏ 7 له ۳7 بعدم و قوع الا دم صحة البراءة لا نه 


۳۹ طلق طمعا فى النراءة فاذا لم برأم بقع و اقراره بعد ذلك.غير معي لان الظاهر انه‌(عا أقريذاك 
ظنا منه ان الطلاق" وقع عليه فلا يعتد به قال وهذاسو الظاهر الصحيح و لیست‌هذه السئله مثل 
مانقل من کونه بقل لكو نه خلاف الظاهر وما قاله فى المسئلة يوافق الظاهر والتهسبحانه وتعالى 
اعل اه جوابه حروفه فا العتمد ما ذ کر فى السوال فان الحاجة داعية اليه واما ما فى فتاوى 
الولى العراقی انها لوقالت طلقنی فتال ان ابرأتی من صداقك وهو خصمائة طلقتك فقالت 
ابرأتك من الننمائة فانه بر من ذلك سواء أطلق املا ولايقبل قوله آردت التعليق ومن نجر 
اصر فا ثم قال اردت التعلیق لاشل منه ظاهرا وله باطنا هذا فا شل التعليق والابراء لا له 
أذ لايصمالا منجز | فهل هذا حالف مافى فتاوی الاصبحی عن الامام ابن عجیل و الفقه اسمغيل 


النراءة ام لا > خالفه فمن أجاب على هذه السيد الیل الشريف السمبودى فقال ان الحکی عن 
ابن عجيل والحضرمى منظورفيه والاقرب انه من قبيل استدعاء البراءة بثواب معلوم فیلحق بالهية 
بژواب معلوم ومعنى قوطا فى جوابه أبرأتك أى بالذى ذكرتاعطاءه لاأنها أبرأته جانا وى ما 
وعد ام لم رف بدلالة السياق قتصح البراءة ريازمه ماسمى و لیس هالامتناع مندفمما سهأه عوضا 
من المرأ منه فيتجه حیناد عدم كوة البراء ءة ومسئلة الولى العراقى ليست نظيرا لهذهالمسئلة واعا 
نظيرها ان يقول الروج أبرئينى من صداقك وأنا اطلقك فى نظر البراءة فتقول أبرأتك قاصدة 
جعل البراءة عوضا غير انها حذفت الجار والجرور لدلالة السیاق عليه فيقول الزوج أن ط طالق || 
قاصدا ذاكوقد اوضحنا ذلك بالرسالة الموسومة بالمحون هق الآواء فىحكم الطلاق بالابراء أن | 
الحكم فى ذلك عة الابراءوو قوع الطلاق بائناعندالعام ,بالميرأمنهو الافلاطلاقولابراءة والله سبحانه || 
نی و أطلقك فا ات أبرأ تك فقال فانت طااه 


کر ن قال زو جته أبرئد ق اوانت طالق لام فان ان 


1 القيدالذىابر أت مه غر معلو ف - کون اک م فىذلك فاجاب رجه الله تعالى فقال المتبادرمن هذا 


اللفظموضوعهان الزوجوعدها بالطلاق عند حصولالبراءة.نغيرانيقابلما الطلاق وانالروج || 
0 ن ترا فرع بالطلاق اثلاث ولم جعل‌ذلك ما با البراءة متا على ظلاقه منجرة تحيث لو ۱ 
صحت و أمتنع من الطلاق م ۶ر عليه مع حصو فا له فطلاقه وأقعوالخحالة هذه‌وان لم نصح البرأءة ۱ 
لعدم علم الزوجة : ما آبرات منه هداما شتشه وضع ماذ کرذاك هذا ‏ آخر کلامه حروفه ق‌هذه || 


| المسئلة وقدستل‌الشیخ سراج الدين البلقينى بنحو هذا فيمنسا لام رأتهالابراء من صداقبا ليطلقبا 
الحسين ونقله الغزی فى | 


كتا أدب القضاء عن | فبل یکون طلاقا ا رجعبا أولا بقع بپذا اللفظ فان اوقعنا به ۳ ون الابراء فاسدا | 


فتەرئەفيقول 4 طلاقك ببراءتك و بعضوم مول بصحة برأ اءتك و ريع أهل الحجاز بستعملون ذلك 
۳ کون الحم فى ذلك وقول القاضى حسين ره الله تعالى فى فتاویه لو قال لها زوجها ان ۱ 
ابرأتى فانت طالق فاذا أبرأته عن الصداق بقع الطلاق رجعیا والافلافبل‌هو کا قال اجاب الشيخ || 
المذكور فة ال أن قول الزوج طلاقك برا متك أو بصحة بر أءتك أن قصد 00 صيحة ۱ 
ماجرى من ابراء المراة فينظرانصحالابراء لوجود اهليةالرأةلذلكوعابباعاأ 
يع رجعالان الابراء قد صدر من المرأة صحیحاو لم بقار لالز و ج‌طلاقهبمو ض تحقیة یو لا تقدیری 
وانما علقه على جرد صفة فأشيه مالو صدر منها عقد بيع و غبره فقال لما الزو ج ان صح ااعدمد 

الصادر منك فانت طالق ولاتوقففانمثل هذا يقع رجعيا عند وجود الصحة وان لم يصح || 


برأت منه فان‌الطلاق ۱ 


(f) 


س و 1 
الا براء منیا لم يصح الطلاق لحدم و جودالصفة وان ل بقصد آازوج بو له طلاقك ببراءتك أو يصحة 


براءتك تعليق الطلاق على عة الا بر اء و لا قصد تنجیز طلاقبا مقابل ماصدر منبافان الطلاق شع 
رجعيا سواء صح الابراء أم ريصح لانه لم يوجد تعليق الطلاق على الصحة وائما صدرتنجيزهفينفذ 
و لو قول الزوج ببراءنك آو بصحة برأ نك وانأطلق وام بقصد تعليقا ولا تنجیز افالظاهر حملهعللى 


۲ التعليقوماذ کر من الفتاوى الم تلفة فو غير معتمداماو قوع الطلاق بائنا فلا سیل اليه بعدصدو رالابراء 


من المرأة ميا اذ.لا عوض حینتذ یقتضی اليينونة وأما وقوع الطلاق رجعيا فبذا لابطلق القول 
به پل ينظر ف‌قصد التعلیق وقصد التنجیز وعدم القصد و يعمل ما قررناه واما اطلاق الول بعدم 
]| الوقوع فغبر معتمد والمعتمد ماقررناه وأماما ذ كر فى السوال من أنا اذا أوقعنا الطلاق.مذا الابراء 
| فكانالابراء فاسدا ماحكمه جوابه انه انقصدالتعليق کا قرر ناهفلايقع عليه شیء عندعدم صمةالابراء 
لعدم وجود الصفة وان قصد التنجيز وقع الطلاق ولا أثر لفسناد الابراء وان أطلق فانه حمل على 
التعليق فلا بقع * شىء لعدم وجود الصفة ولو كان ما حكيه القاضی حسين فى فتاويه معتمدا لكان 
يلزم ان من باع متاعه بالدن الذى عليه لابصح لا به لم علك على الشتری عوضا تحقيقا ولاانفقت 
| الطرق للشبورة علىصحة هذا ابيع للتقدير كذلك يكون الطلاق بعوض تقديرى فيقع بائنا واما 
قلت اتفقت الطرق المشوو رة على صحة البيع لان فى شرح الرافعی والروضة فى کتاب الضمان 
فرع باع الضامن ثوبه ,الدين الذى عليه هل يصح البيع فيه وجبان ولم یذ كر الرافعی و لاصاحب 
الروضة علة هذا الوجه الصائر الى عدم صحة البيع وتوجيمه ما ذكرناه من انه لم بوجد فى البیرع 
عوض تحقيق وهذا التخيل ۳ فظبر من ذلك إن المعاوضات تقع بعوض تحقيقى و بعوض تقديرى 
| وكان الصداق فى ذمة الزوج قد تعوض عن الطلاق بسقوطه عنه وهذا عوض تقديرى ذوقع فيه 
الطلاق بائنا على المذهب وم لم بصح‌الابراء ام يقطع الطلاق هنابلاخلاف ويشترط هناعل الزه جين 
بالمقدار الذى علق الطلاق على الابراء منه لانفيه العارضةهذا جواب الشيخ سراج الدن البلقیی 
فاذا كان اهل هذه الشاغرة لا يعرفون الا انه اذا قال الزوج لزوجته ارقن مصداقلك أو أ برق 
وفى نيته من الصداق المد كور فقالت أبرأك الله أو أبرأتك فقال أنت طالق ثلاثا وفع رفهم انها 
اذا أبرأته صح طلاقبا واذا قالت لم أعرف مبری وادعت فساد البراءة رجع الى مافى نيته من انه 
انما طلقها طمعا فى براءة ذمته فاذا ادعت فساد المرا ءة و اسندت قوما الى مستند كى ج هل بقل 
قوطا مثال انکارها لصحة البراءة ان بزوجبا الولی وهی بعيدة عن ايحاب النکاح ۳ هی قد 
أذنت فى زو جما حضرة شاهدين وأطلقت الوكالة ولم تذ كر مبرأ وهل نا" خذ بو لالزوج الى لم 
أطلقم! ثلاثا الا ظاذا ان ذمتی خلصت من الصداق أو لم أقر به الا انى طمعت فى براءة ذمى من 
الصداق فمل, اذا كان ازوج عاميا لايعرف شيا وكان عن يعتقد انه جتنب الكاء ر فېل يدن 
سواء كان عدلا أو متوسطا أو عامیا لا يعرف قواعد الشرع واذا ۳ بوقوع الطلاق فذاك وان 
قا م لیقع عند الجبالة بالمرأً منه کا قاله السيد السمبودی فبل صلفان اعی الزوج و الزوجة اجمعوا 
75 فى هذه المسئلة الصحيح الذی عليه العمل والفتوی وهل جوز للذى بظر ن أن عنده بعض نظر فى 
كلام العلباء أنه يفتى ما هو مقلد فيه فانى نظرت للقفال فىهذا أنه جوز ذلك فا هو المعتمد فىذلك 
اذا كان بعرفه معرفة جازمة وهو أعنى المقلد يل فى ذلك تصحيم الشخین فاجاب )€ بموله‌بان 
الذى أفتيت به غبر مرة فيمن سالتهزوجتهالطلاق فقال لماابرئينىفقاات لهابرأتك او ابرأك الله 
فقال انت طااق أنه ان اراد بقوله انت طالق ان ذلك فىمقا بلة تلفظها بالابراء اواطقفلم يردشيئا 
وفع الطلاق و آن اراد انه فى مقابلة كونه برىء مما طلبه منبا بقرله ابرئينى من دینک مثلا وعليا به 


فو ق مسافة العدوی 
(سئل)هل يسوغ لقاضى 
الشرع أن باذن لقأصده 
أذكل خصم طلب خصما 
للشرع: عضره. له من 
غبررفع صاحب الدعوزی 
أمرهالىالقاضى الم كور 
واذاقاتم ليس له ذاك 
يكون الضامن (فاجاب) 
ناته يسوغ للقاضی ذلك 
وعليه عل القضاة قديما 
وحديثا 2 اذا ا 
المطلوب الى القاضى فصل 
خصومتبا ثم أن ترتب 
عل الطلب مفسدة ذلا 
ضیان بسبيبالاعل القاضى 
ولاعلى قاصده(سئل)عن 
ال فى سقوط یمین 
الاستظبار هل هی غية 
الموكل فىغير عمل فاضی 
الدعوی کا نقله بعضیم 
رفاجاب) بانه تسقط 
یمین لاستظبار فلا حلفبا 
الوكيل ولا يؤخر الحم 
لاجلبا (سئل)عما أشار 
اليه شيخ الاسلام زکر با 
2 شرح المنبيج فى باب 
الشبادات من انه اذا 
شهد على غاب معروف 
الاسم و الاسب شترط 
آن بکون فوق‌مسافةالعدوی 
معدول أملا (فا جاب) 
بان ماذكره معتمد 
(اب القسمة) 
(سئل ) عن جماعة 
مالکن‌لارض فا قتسمها 
غالیپم عم باع بعضیم عا 
خصه القسمة جز أمعينا 
لشخص م حضر باقی 
| الکین و أقرواالقسمة 


ورتب مفسدة . 


الاولى وأجروا_ قسمة 

ثانية ۰ فخرج 1 
شم الذکور 

فى رش 0 


فى حصة غبرهم ويكون 
أميصح ف الجميع ام 


سطل فا عدا حصة | 


ابائعين فى الارض 
المذكورة 00 0 
الکو 


القسمة 00 ۳ اد !| 
بعض الش ركاء ۳ وهو | 
متع‌ولامجری فه‌خلاف | ۱ 
| لظنه صحة العوض وةولهم لوقال انت طالق وقال اردت الاطلاق من وثاق ل یقبل الا انکان‌لب! || 


تفر يق الصفقة حی ص 


فى ملك البائعويبطل فيا | 
| فقال ا تقدم الطقة قل خالمتك عل باقى صداقاك" فقالت قبات وهو بريد 
الشريك المستركأوجرأ | 
ا| ام دقع قم كذلك اه ولاينافى”ماقررته فى هذه الصورة ماذكر ‌السوال عن الشيخين عن التولی 


عداه أذ عله فى بيع 


شائعا منه زائدا على 


نصيبه بعراذن شري | 


فقد قال الاذرعی‌لوکان ۱ أعلم قدر صداقی الى قولهلان الزوج مم ف حهوق اه سبح به وتعالى جاب عنه با نه امایکون‌منیما 


فعين أحدهما منبا قطعة | ا هنالى كذلك فاا الطلاق الا اذاعلينا اما يعلبان || 
۸ ۱ ۲ ۱ الطلاق فللا 2 کج ل محلل و مس 59 9 تحفق وقوع داع 5 ا 
وبأعبا بغير اذن شري | 


نه آذهی فى قسمة ج 


عيدين متساون 


عبد ثم ظبر استحقاق 


(۱۳۱۱ 


مت 
وكانت رشدة ۹۲ لکل الدن بان لم مض عله وهو ف ذمته حول أو أحوال أو کان دون 


نصاب ز کوی وقع الطلاق أيضا وان اختل شرط من ذلك كان جبلته هی أو هو أو كانت سفيبة 
بان بلغت غير صالحة لدینها ومالما واستمرت كذلك أو ماك غيرها بعض الدن كان و جبت فيه 
الزكاة وهو فى ذمة 4 الزوج فان مستحقى الزكاة علکون بقدرها من الدین الذى فى ذمته فاذا وجد 


لاس بر و 0 ا| شىء من ذلك ۸ بقع عله‌طلاق فیجری هذا التفصيل فى صورة السائل التى ذ كرما فى أول السؤال 


بقوله فقول مثلا آبرئیی وأطلقك فقول أبرأتك أوابراك اثهالخ وفى اخر السؤالبقوله فاذاكان || 


اهل هذه الشاغرة لایمرفون الخ ولا بنا ماتقرر قول ابى زرعة من نیز تسرفا الخ لان عله غير ۱ 
هذه الصورة و نظائرها مما قامت به القرينة على صدق ماادعاه الزوج بدلیل کلام آنی زرعة نفسه ْ 


ف نظيرتما الانية والحاق ابراك الله بابراتك فى كونه صرحا عن الابراء لاكناية هو المعتمد فى || 
/ ,الروضة ف باب الطلاق خلافا لای زرعه ة وغرهكطلةك الله او اعتك ايه فان الاول صرح فى ۱ 


الطلاق والثانى عریح فى العتق وحيث لم بقع مع عليه الطلاق فى صورة السؤ ال بان اراد طلاقه فى ۱ 
مقابلة البراءة ولم نوجد جميع شروطبا الذ ع رة فاقر بانه وقع عليه الطلاق ظانا انطلاقه الاول | 


| وقع لم يؤاخذ بهذا الاقرار فما بظبر ترجيحه من احتّالين للزركثى لان قرينة الحال مشعرة بانه || 


9 اراد الاخبار ما وقع ول بقع عليه شىء فلم يؤاخذ بهذا الاقرار عملا بالقريئة الصارفة له عن || 
حقيقته ويدل لذلك قول اثمتنا لوأدى المكاتبالنجم الاخير وكان حراما ولميكن بعل السيدبهفقال || 
لهاذهب فانت حرم بستق بق وله أنت حرعل الاصملان قريئة الحالدلت على ارادة‌الاخار عاوقع 
مله للقر بنة الظاهرة وافتاء اين الصلاح فيمن طلق زوجته طلاقا رجعا 1 ثم جاءبها لمن يكتب لهذلك ۱ 
الطلقة الماضية لاانشاء طلقة آخری بان الخلع باطل وله مراجمتبا فى العدة والقول قوله ان || 
لان عله ی غير هذه الصورة وأمثالها ما هو جلى من كلامم الذى ذ کر 0 وقول السائل م قالتم 
أن لو تحقةنا وقوع الطلاق * ۴ ادعی ما برفعه كان طلقا لاا شم ادعی شاد ۱ نسکاح حی لابقع ۱ 


قدر المرأ منه وأءا اذا لم نعلم ذلك فلا سبيل الى الو و قوعالا بعد اعترافيمايا: نما بعلما نه خيث اعترفا ۱ 


الخو || او احدهما بعدم العلم فلا وقوع لان ذلك انما يعلم من جبتهما هذا عند اتفاقهما على عدم علدبما | 
ابيع فى. شىء منها کی || او علم احدها اما لو اختلفا بان ادعت العلم وانكر فالراجم على ماقاله الزركثى تصديق مدعى 
کل قولقال وهو کاقال | 
وقس هماق مناه اھ وأما ا 
المسئلة المذكورة فى باب | البراءة وان كانت حين العقد بالغلة عاقلة صدق الزوج بيمينه فى علبما بقدره حين | برا ته لان الصغيرة 
القسمة فليست مما نحن || ٠‏ 


الصحة فلو قالت كنت ت جاهلة وقال بل عالمة صدق بيمينه وبرىء من‌الصداقو بانت‌منه‌لکنذ كرفيه || 
الغْزی تفصيلا وهو أن الاب ان زوجبا اجبارااور هی‌صفبرةصدقت یمین انما لا تعلم‌قدره فلا تصح 


والمجيرة يعقسد عليها بغير علمما بالصداق بخلاف الكبرة قال الفزی وهسذا واضح ف الثيب اما 


ا | الكر 0 فينبغى ان الخال ان دل على علا بالصداق لم تصدق هى والاصدةت اه و بماقرر به ۱ 
مشتركين فى الظ اھ ى أ 

تركين فى الظ !| آخر ااسوال فاذا كان اهل هذه الشاغرة لایعرفون الى آخره بما 
مة ١‏ 


اقتسماهمالپذاعید وابذا | 


يعلم إا واب عن قول السائل حفظه الله تعالى ووفقه واحا بعل همته مااندرس من معالم العلوم ۱ 
حاصله انبا إذا ادعت الجبل ۱ 


بما ابرات منه وادعى هو انه لم يطلقها الا طمعا فى البراءة قبل منبما فلا بقع عليه حينئذ طلاق 
ثالث تلثهما فتبطل القسمة فى المستحق ويبقى لكل واحدا 


وان 


)۱۳۷( 

فان و فاسقا فان ادعی علیبا بين دی حا ک انها تعلم ذلك وانه | ,طلقا الا طمعا حلفیما 
الام على ذلك واما ما أفى به أبو زرعة من انما لوقالت طلقنی فقال ان ابرآتی الى آخرماذ كره 
السائل عنه فصحیح ماخوذ من كلام الشيخين وغيرما تبعا لا فى فتاوى القاضى ولنص الشافعى 
رضی الله تعالى عنه على مايؤخذ منه ذلك واما : تقبل هنا ارادتها التعليق لان‌الصورة کادو ظاهر 
أن الزوج خالعبا وظاهراللفظ صريحفدعواهفصدق هودونبا واما ماأقتى به ابن ييل و الحضرمى 
ما ذکره السائل عنهما فبو شىء انفردا به على انه لا يتمشى على قواعد عابنا واعا الذى يقتضيه 
كلاميم انها متی قالت له أرأتك ووجدت فيبا شروط البراءة بری. وقوله وأنا أعطيك كذا وعد 
لايلزم فاذا امتنع من الوفاء لم بلزمه الوفاء به والبراءة باقية حالما وقول السيد انه من قبيل استدعاء 
البراءة دُواب معلوم إلى آخر مالذ كردعنه السائل فيه نظر ظاهر لان ذلك لابتمثى الااذاعير بقوله 
ول ككذاوقاناانالابراء عض تمليكوليس كذلك كف الروضةف باب ار جعةمن انه ليس محض تملك 
ولاءخض اسقاط بلفيه شائية من کل وقد یذابون شائية التمليك وهوالا کنر وقد يغلبون شائية 
الاسقاط‌قاذا نظرنا إلى انه اسقاط أوفيه شائية لم بصح‌آن یلحق بالهبة بثواب معلوم خلافالاذ کره 
السيد فالوجه فى صورة السؤال الىفيها وأعطيك كذا صحة البراءة وعدم‌لزوم الوفاء سواءأذ كر 
عوضاصحيحا او فاسدا والاوجه ق‌الصورة الى ذكرتها وهی ولك على كذاانه كذلك نظرااشائية 
الاسقاط وقول السيد إن معنى قولا ابرأتك أى بالذى ذكر الخ عنوع وعلى تسليمه فالبطلان 

جاءامامن قوله فى الاولى وأعطيك لاندصر بح فى الوعد فلا يصلح لالز ام‌واما نظرالشائبةالاسقاط 
وإن قال على أن لك على كذا فى الثانية وقول السيدومسئلة الولى العراقى ليست نظيرةلهذهالمسئلة 
وانمانظيرتما الخ صحيح وأما ما ذكره السائل عنه‌من [فتائه فیمن قال لزوجته ابر ئينى و أطلقك الخ 
بقوله المتبادر من هذا اللفظط الخ فمحله حيث قصد ازوج إيقاع الطلاق لاف مقابلة شىء أوأطاق 
فيقع مطلفا أ مالوأرادجعل الطلاق فى مقا بلة صحة الابراء فلا يقع إلا انصحت البراءة کاذ كر ته او لا 
وید ذلكقول ای‌زرعة الا قريبا لو قال الزوج آردت بذلك تعليق الطلاق على الابراء من 
الصداق وجعلته عوضالاسببا الخ وأما ما آفتی به البلقينى ما ذكره السائل عنه فبو صحيح وقد 
وافقه عليه تلبیذه المحقق أبو زرعة وأطالفيهوف الرد على من أفتى خلافه كالمحب الطرى ومن تبعه 
نعم نقل جمع متأخرون منهم اازرکشی وأو زرعةوغرها عن لش ارزمی واقروه اما لو قالت 
ابرأتك من صداقی عليك بالطلاق فطافيا فى اجلس بانت و برىءوبه يعلم ان ماأفرءه کلام البلقينى 
المذ كور وكلام ابى زرعة من ان صحة وقوع الطلاق بائنا بالبراءة الصحيحة [نا يتصور إذا بدا 
الزوج بتعليق‌الطلاقعليما فقط خلاف‌ما إذا بدت هی فانها إن علقت البر اءةعلى الطلاق لم تصح البر اء 
| وإن نجزما فد بر ئت ذمته قبلا نيطلق فیکون‌الطلاق رجعيا فهو محمولعلى غبرصورة الوارزمی 
المذ كورة وقد نقل السكى وغيره عنه واقروه ايضاوحكاه الشبخانعن فتاوى القاضى واقراه انها 

لوقالت ابرأتك من صداقی فطلقنى فقالماانت طالق او آن‌صحت براءتكفانت طالقوقع الطلاق 

رجعيا قال الرافعى ويمكن ان يقال انها قصدت جعل الابراء عن الطلاق ولذلكترتب سؤال 

الطلاق عليه ام وحذفة من الروضة وكان وجه حذفه أن التبادر من كلامما انما هوتنجيزاليراءة 
لاجعلبا عوضا نعم ان صرحت بانها أرادت مااشار اليه الرافعى ووافقباالزوج على ذلك فالظاهر 

| أنه يقع بائنا بالعراءة لان ما ادعاه من مقا بلةالطلاق بالبراءة منهاو وقوعهمنهىمقابلتها حتمله اللفظ 
احعالا قربا فقبلت دعوى ارادته ويوافق ذلك قولالى زرعة فى مسئلة البلقينى السابقة لو قال 
اردت بقولى طلاقك بصحة براءتك أوببراءتك تعليق الطلاق على الابراءمن الصداق وجعله عوضا 


ر 


[م ۱۸ الفتاوی الکیری - رایع ] 


منها ثلثا عبد (سئل ) 
عن قسمةالاعيان المشتركة 
هل بشترط فیپاالقرعة أو 
يكفى فما رضا الشریکین 
وهل يفرق بين قسمة 
المنشاببات وغيرها اولا 
(فاجاب) با نه یکفی رضاء 
الشريكين سواء. كانت 
قسمة ا لمتشا بپات أم غيرها 
(سئل) عنقسمة الوقف 
عن الملك اذا كانت افراز| 
هل‌هی صحيحة أو لافقد 
قال ارافعی فى الكيين 
قسمة الك عن الوقفب 
ان قلنا بيع لاتجوز وان 
قلنا افراز جازت قال 
الرويانى وهو الاختيار 
وهو را الى 
او ازالدال عليه جازت 
وجوز آن برجع ال 
الافر ازو بکون‌مخصصالا 
رجحه‌الشخان و غیر هیا 
من آن قسمه التعدیل والرد 
بيع أى عله اذا 0 تكن 
قسمة ملك عن وقف اذ 
لادخل العف الوقف 
على آن کثیرامن آصحابنا 


أجرواالخلاف المذكورقى 


قسمة الافراز فى قسمى 
التعديلوالردقالاثووى. 
هذا الذىاختاره الرويا فى 
هوا تار أى المفی به فى 
المذهباذال يكن فيهرداو 
کان‌ردمن اصحاب الو قف 
ای‌لا نیم بتبايعو نو الحالة 
هذه المطلق كافى البذب 
فا نكانمن صاحبالملك 
لم بجر لانه يأخذ بازائه 


" جزاً من الوقف ذكره 
صاحب المبذب و غورهافید وا 


الجسواب' مبسوطا 
رفاجاب ) بان القسمة' 
اف كو رة صحيحة لاما 
افزاز لابيع والضمير فى 
'قدول. الرویای وهو 
الاختيار راج الى الحم 
لذ كور وهو بطلان 
'القسمة حيثقلنا انما بيع 
وتا حيرثك قلنا انها 
اف اژ ولا تخصيص فبا 
ذ کره الشیخان وحاصله 
أن الذمب بطلانها فى 
قنفی التصدیل والرد 
وان الرجوح تابن 
افراز مطلقا متها أيضا 
قسمة : التعدیل وكذا 
ف‌قسمة الردالا آن‌یکرن 
الردفیپافن ضا حب اللاك 
عم سارت 
5 من عبارة الشيخين وقد 
قال الانوار ولاجوز 
قسمة اللك عن الوقف 
خیث تکون القسمة ببعا 
وَحيث. تكون افرازا 
جازت وقال الاذرعى 
قسءة الملك عن الوقف 
أن قلا انها یع لاتجوز 
وان قلنا افراز جازت 
القسمة واختارهالروياق 
والنيسووى اق. زوائد 
الروضة اه و ما اختاره 
النووىجزم به الماوردى 
مق باب الوقف والبغوى 
وَصاخبالكاق و الامام 
و غرم( سئل )عن‌منزل 
مشتر لك .بين اثنين أحدها 
له فه خمسة. عشر سبما 
والاخر له البقية وهی 


امطاب ای 


السة عشر سپما وقف‌حصته على مسجد عامر بذ کرائه‌تعال و به‌ضریح . 


)۱۳۸( ۰ 


مت سس سس سس سس | 
لاستبا فينبغى أن يقبل ذلك منه لاحتماله ويتوقف على جواما فان اجابته وفع الطلاق بائنا عبر 


المثل وان ۸ تجبه لم بقع اه فصلم انها لوقالت فا اذا قال لها ابر تینی من صداقك وأنا أطلقك 
فقالت أبرأتك منه فقال أنت طالق أو طلاقك بصحة براء تك أو ببراءتك ففهمت من قوله ار یی 
وأنا أطلقك الوعد بایقاع الطلاق فى مقابلة الاراء فاردت بقولى أبرآتك جعل الاءراء فى مقابلة 
الطلاق الذی بو قعه وأردتربطه به وقال اازوج اردت ذلك وقع رجعيا ورا ولاعبرة بارادتما 
ذلك کا لوقالتابر انك من صداق فطلتنى فانه يبرا طلقها املا فان طلقها وقع رجعيا وان ارادت 
بصحة براءتك التعليقعلى صحة براءتها بلاستئناف عقد خلع مشتمل على ايقاع الطلاق ق‌مقابلة ابا 
جديد توقف مام الخلع حیثذ على قبوها أوابرائها ثانيا والالم بقع شىء واعا قبل فى ارادة ذلك 
مع ان ظاهر اللفظ خلافه قياسا على مافى الروضة من انما لوقالت له طلقنى على مائة فقال انت 


| طالق مريدا الابتداء قبل منه ووقدع رجعيا لانه محتمل فان اتبمته حلفته اه واذا وصل للءقلد 
. افتاء بعض امة مذهبه وعرف خطه او اخره بذلك‌عدل عنه جازله الاءتمادعليه والعمل عافه‌وآن 


امکثه ان حتاط ويسأل غره ان تيسر ليغلب على الظن ان ماافتی به هو المتمد فى المذهب فهو 
الورع والاحتياط ولا جوز لمن لم ,صل نرئية الافتاء ان يفتىاحدا الاما هو معلوم قطعا من‌مذهبه 
کالنة واجبة فى الوضوء و الوتر مندوب ذکر ذلك فى الروضة وغيرها واما فى غير ذلك فلا یفی 
فه بشیء اکن أن کان عدلا واخبر عن امام. اوكتاب موثوق به نحكم فىمسئلة معينة جاز اعتماد 
خبره والله سحا نه وتعالى آعل «وسئل) عن رجل مر ض فاحضر شاهدن فقال أشبدااذا مت من 
مرضى هذا فامرأتى الفلا نة طالق ثلاثا فى آخر جزء من أجزاء حیانی المتصلة بموتى هل يصح هذا. 
الطلاق اذاكانمةصودهان لاترث أوكان من طريقأن لاتتكاف بالاحداد واذا قالهذا الشخص 
أوغبره لامر أته ار یمن مبرك وهی لاتعلم قدره فابرأته هل ییا فاذا قا لافبل بقع علبه الطلاق 
بائنا أ و رجعيالا فاجاب )با نهبة الطلاق الثلات فلاترث‌سواه أقصديذلكحر مانپامن الارث‌آم لا 
ومن قال لاءرانه ان ابر أتنى من مبرك فانت طالق فابراته وهی لا نعلم قدره لم بقع عليه طلاق الا 
ان يقصد التعليق على تلفظبا بالبراءة فيقع رجعيا واه سبحانه وتعالى اعام «وستل) عما لوحاف 
من امرائه فابانها خلع ثم جدد نكاحبا ثم فعل المحاوف عليه قال فى نفائس الازرقى أن فعله 
بس الطلاق والتجديد م حفث والاحنث فبل «قرر عأيه املا فاجاب ) بان ماحکی عن النفائس 
مبی على ضعيف کا صر ج به الشيخان وغيرها حيث قالوا لوعلق طلاق زوجته بصفة كالدخول 
فابانها قبله أو بعده ثم تروجبا ووجدت الصفة قبل التزو بج م تطلق لا علال اليمين بالدخول ف 
حال البينونة. وكذا ان و جدت الصفة بعد التزویج لان الاظبر ان الحنث لايعود ‌ااطلای ولا 
غير ٠6ل‏ يلاء و الظبار والعتق بعد زوال ملك النکاح اوالرقبة و بعدتجدده لتخلل حالة لا بصح فا 
شیء منذالك. فرفع حم البمين اما تخال الطلای الرجعی والرجعة بين التعلیق ووجودالصفةفلا 
يمنع عود الحنث فا ذكر لان اارجعة ليست نكاحا مجددا ولا تخلل مانم حوة ماذ كر و اله 


انه لم يكن بان انه كان فېل تطلق والهال انه نوی بعلى الى آخره الطلاق لإا فاجاب) بانه لم بقع 
طلاق لعذره سوا. انوى ان الامر کذاك فىظنه اوف الواقع كابينته ف‌فتاویاخری بكلام مبسوط 
فى هذه المسئلة بان به ای فيها ان شاء اله فانه قد كثر اضطرابهم فیپا واختلافهم والله سبحانه 
وتعالى اعلم ( وسئل > عبن وکل زوجته فى طلاقها فقالت كيف اقول فقال قول انت اثلاث | 
اوانا 


وتقديره أنت طالق ثلاثا وفى البحر ماحاصلهأن الاصح‌انه لوقالأ نت الثلاث لايكو نشبأوان نوی 
الطلاق وسبقه اليه الماوردى قال الاذرعى ويظبر الفرق بين المعرف وغيره اه وقيه نظر بل 
لا فرق يينهما فى حال الرفع لان ثلاث بالرفع خبر عن أنت فلاحذفف الكلاموليسهذا الت ركيب 
حیحا لان أنت موضوعة للذات وهومبتدأ فلا يصح الحسكم عليه بثلاث لاهعر فاو لامتکزا وأماثلاما 


وقع ماذكره من العدد الضريح والفرق بين أنت *لاث وأنت اثنتان ذكرته مبسوطا مع مایناسبه 
فى فتوى غير هذه اذا تقرر ذلك فاذا قال قولى أنت الثلاث اواناالثلاث فقاات ذلك لايقع به طلاق 
وان نوته خلاف مالو قالت انت الثلاث طااق أوأناالثلاث طالقفانه بقع عايه الطلاق ان نوت 
بالاول الطلاق لانه كناية لاسناد الطلاق فيه الى غر عله وهو الزوج خلاف‌الثانی فانه‌صریح فلا 
حتاج لنية والله سبحانه وتعالی اعلم (وسثل) اذا قلنا بتصحيح الدور فطلق زوجته ثلاما ثم ادعی 
انه كان علق عليها مسئلة الدور قبل الطلاق الثلاث يريد رفع الطلاق بذلكوصدقته المرأة على 
ذلك فبل يقبل قولهفى دءواه مسئلة الدود فلا بقع عليه الطلاق أم لا يقبل قوله فيقع عليه الطلاق 
الثلاث لقول الامام ابن عبد السلام فى كتابه المسمى بالغاية إذا ادعى الزوج مالايقيلف الحم 
ویدن فيه وصدقته المراةفها ادعاه لم برتفعالطلاق بذلك اذ لاأثر لمصادقتها على ۱۰ یتعلتی حق الله 
سبحانه وتعالى وقد صرح الا"مة رضى الله تعالى عنهم بقبول قولما فا يتعلق حقبما لا فعا تعلق 
عن الله تعالى کاصرح به الشیخ‌شرف الدین ااناو ی‌قال الامام الازرقى وبنحوه اجاب المحلىوغيره 
|| فيا اذا ادعى تعلیقالدور أجاب بعض المتاخ رين فقال لايقبل قولهولا تسمع بينته لو أقامماعلى ذلك 
الامور (أحدها) ان الائمةرضى انه تعالی عنم نقاواعن الامام | خوارزمی‌من غراف له ان الزوج 
.اذا طاق زوجته ثلاثا م ادعی فساد النکاح سبدب من الاسباب وصادفته الزوجه على دعواه 
لم يقبل قولها ولا تسمع . 1 1 
حق الله سبحانه وتعالى وذ كره أيضا الشيخ القفال ونقله فى الانوار عن القاضى حسين والبغوى 
وغيرها وصححه الشیخ‌تقی الدين السبكى قال الاذرعى وما ذكره الخوارزمى من عدم سماع البينة 
فهو جار على طريقة البخوى فى باب المراعة وغيره قال الامام ابن الرفعة فى المطلب والمشمور 
التصوص انما لا تسمع‌وعبارة غرهطلق الشافى و الاصحاب عدم السماع ولم مر ةوابينالمعذور 
وغبره‌و یدل عل‌آن الا کترنلایفرقون بينالمعذور وغيرهانهم ردواعلى آاسحقحیث فرقوا فى 
التحليف و الز موه بالينةقال اعی‌الاذری و فه‌ما شعر بالاتفاق على عدم سماعبا مطلقا فعلم من هذا 
ان ما ذ ره الامام الخوارزمى هو الذهب العتمد لتممة فى حق الله سبحانه وتعالی إذاوفتحهذا 
۷ الوكالة لادعى کل مطلی ثلاثا أراد دفع العار عنه بتحليل زوجته ثم تجدید تكاحبا أن بتوافتا 
'على فساد نکاحا لدفع ذلك كذا قال الشيخ البكرى فى بعض أجو بته قال وأظن الغزالى سئل لو 
ادعى انالولى کان‌فاسقا بتر كالصلاة ونحوهاوقال انه لا يقبل لما ذ کرناه وهو نظیرالستلةا سول 
عنما قال الامام ابن الغاد فى توقیف الحكام نظن ما قاله الخؤارزنى المرأة اذا خالعت الزوجثم 
أدعت انبا زوجت بغير رضاهالم يمع قو طا کا قاله البغوى اه وقوم ان الطلاق بقع فى التكاح 
الفاسد لا خالف ما ذكره الامام الذؤارزفى و صررته أن يطلقها ثلاث فى الباطن آما لو ظهرانه 
طلقہا فلا ما یذ يحب التفريق یبا حتی تنكم زوجا غبره (الامرالثائى)انالامام اله یل کر 
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او آنا الثلاث من عقدك طالق آودون عقدك (فاجاب)ان التولی فرق بين قوله انت ثلاث فلا 

بقع به شىء وقوله أنت ثلائا فقع به لان حذف بعض الکلام شائعلغة اذاكان ف اللفظ مایدل عليه | 


بينتهما فلا جوز أن بوقعا نكاحا جديدا الا محلل لكونمما متهمین فى . 


0 


ول من أوليائه فبل إذا 
طلب صاحب القسعةاسهم 
القسمة يجاب لذلك وار 
الشر يك الثانى الذی وقف 
حصته(فاجاب) بانه يجاب 
الى القسمة ان كان ينتفع 
بنصیبه بعد القسمة بالسکنی 
والاسكان وامكن قسمة 
النزل قسمةافرازلان كا 
من قسمة التعدیل والرد 
لا جوز فى هذهالمسئلة . 
لإ کتاب‌الشهادات ) 
1 سثل) عین‌ار تكب صغائر 
وغلت‌طاءع تهعل‌معاصیه 
فانه تفیل شپادته ومن 
ار تكب يخصلةتخل روت 
م تقل شهادته فا الفرق 
ینب (فاجاب) بان الفرق 
باو اضح فان‌لر دالشپادة 
اسب بامنبا الفسق ومن غليت 
طاعاته معاصيه الذکورق- 
ليس بفاسق بل هو عدل 
فقای‌شهاد تە و احتيط ق 
امره بالقابلة ال ذکورة لما 
فى الح بفسقه‌من‌الضرر 
الشديد للب الولايات 
والاماناتوصيرورتهكافزا 
عندالخوارج خارجا عن 
الامان غنر داخل فى 
الكفرعند المعتزلة ومنها 
عدم المروءة وهى تخلقه 
تخاق امثاله ی زمانه‌ و مکا نه 
وبارتکابهماخل بها وجد 
سیب رد شبادته (سئل) 
عمالو وکل شخصاف ااطالة 
عقه واراد الوكيل آن 
الوکل أو فرعه هل یثبت 
اولا (فاجاب) بانه‌تفبل 


شباده أصل الو کل وفرعه 
ہا ( سئل )عما لو شېد 
الاصل لاحد فرعيه على 
الاخر أو الفرع لاحد 
أصليه على الاخر هل 
تقبل شبادة الاصل 
والفرع فى الصورتين 
( فاجاب ) بانه لاتقبل 
شهادة | لاصل لاحد فرعيه 
على الاخر ولاشبادة 
الاخر ( سئل )عما إذا 
ز کالاصلآوافرع من 
شبد لفرغه أو أصله عق 
أيقبل آم لاقاسا على 


ماقاله ار افیف باب القسامة 


( فاجاب ) بانه لاتقیل 
المركية للتبمة اذلولاها لم 
يثبت الحو( سئل ) عن 
الغية هل هی کيرة أم 
صغيرةوهلقالوا انهافحق 
العالم كيرة وفىحق غيره 
صغيرة رما الفى به (فاجاب) 
بان المفى به الها فى حق 
ألعلناء وحملةالقرآن كيرة 
لشدة ا<تر امپم وعلىهذا 
حمل ماورد ف الغيية من 
الوعيد الشد .دف الكتاب 
رال وما نقله الشرطی 
و ضنهمن الاجماع على انها 
كبيرة وأا فى حق غرم 
فصع »رة (سئل ( هلحرم 
اللعب الطاب أو يكره 
( فاجاب )انه يحرم لان 
الاععاد فيه على مار جه 
الجرائد الاربع وفارق 
کراهةالشطر نج انه وض 


معينعلى ارو ب و آن‌آفی 
بعض المأ خر ن: يكن اهته 


فى أدب القضاء انه لو حلف بالطلاق الثلاث انه لايكلم فلانا فى هذا اليوم ثم قال اننكاحىكان 


فاسدا وأريد ان أكامه فىهذا الوم “م أعقد نکاحاصحیحا فکامهل يقبل قولهفى فساد نكاحهوأيضا 
ذ کر الامام تقی‌الدن بن الصلاح انه لو طلق امرأة ثلاثا ثم ادعى انی لم أ كن نكحتها قبل الطلاق 
المذ كور لم يقبل قوله ذ کره عنه الامام الاذرعى فى الدعاوى من شرح النهاج وذكر أيضا غو 
ماسبق عن الدبلى ( الامر الثالث ) انهلو قال أنت اتن ثم قال بعد مدة أنت طالق ثلاما وقال 
ردت باليائن الطلاق فلم تقع اثلاث اصادفتها البينونة ل يقبل قوله لانه متهم کذا قالفى الروضة 
وحك الرافعى عن نص الشافعى انه لو ادعى سبق لسانه إلى لفظ الطلاق و انه كان يريد أنيقول 
غيره أنه لايسع امرأته أن تقبل منه ذلك ( الامر الرابع ) ان القاضی جال الدين بن ظبيرة سئل 
أيضا عن رجل طان امرأته ثلاثا ثم ادعی انه كان خالعبا قبل ذلك وأراد دفع الثلاث بالخلع 
ووافقته الزوجة على ذلك فبل تقبل دعواهما الخلع ولا بقع الطلان أم لا تقبلان فيقع الطلاق 
فاجاب فقال نقل فى الروضة فىأو اخر الطلاق تبعا للرافعىعن فتاوى البغوى انه لو طلقها ثلاثاثم 
قال كنت حرمتها على نفسى قبل هذا فلم بقع الطلاق لم قبل قوله اه قال الافقمسى ولو أقام بينة 
لمتسمع (الامر الخامس) ان الشیخ نورالدين السمبودى رجه الله تعالی‌ستل عن رجل طلقزوجته 
ثلائا ثم قال كنت وکلت فلانا بطلاقبا وكنت عولت طلاقبا على فلان ان ولیتبا فلانا فبل يقبل 
قوله آم لا فاجاب فقال ذكر فى العزيز ما يتعلق مبذه المسئلة تقلا عن فتاوی البغوى انه لو | 
طلقبا ثلاثا ثم قال كنت حرمتها قبل هذا فلم بقع الثلاث لم يقبل قو لهوهو شامل لدعوى سبق 
التحر عم بو اسطة وکله فيه مخلع و نحوه مافى فتاوى القاضى حسين انه لو طلقبا ثلاثا ثم ادعى ان 
ولها كان قد وكل بتزو جما منه بالف وخسمائة ولم يزوجها الوكيل الا بالف فالعقد لم نعقد 
فالطلاقلم بقع وصدقته المراة لميقبل قوله ولو اقام بينة لم تسمع وحكم بوقوع الطلاق اكلاثقال 
الزركثى فى الخادم وهذا تفريع على بطلان النكاح لاءخالفة فى الصداق قال ولا ختص ذه 
الصورة ايضا بل يطرد فى كل صورة ادعيا فیها الفساد قبل الطلاق واه سبحانه وتعالى اعلم اه 
جواب الشيخ السمبودى (الامر السادس) ان الشیخ الامام نورالدن بن ناصررحمهالله تعالى ستل 
عن رجل طلق زوجته ثلاثا بعد ان وضعت حملباثم ادعی انی كنت طلقتباطلقة اوطلقتين قبل ان 
تضع المل فانقضت العدة بالوضع قبل ان اراجعها فل نعود أليه قبل زوج آخر ام لاتعود اليه 
الا بعد زوج آخر فاجاب فقال الاصل عدم وقوع الطلاق قبل الوضع فتن بعده فلاتعود الهلا 
بعد زوج وعدتين واه سبحانه وتعالى اعلم اه ( الامر السابع ) ان لو قبل قول الزوج فى دعواه | 
تعليق الدور على زوجته قبل الطلاق لفتمهذا الباب ولو فتح لادعی‌کل مطلق ثلاثا اراددفع العار 
عنه بتحلیل زوجته ثم تجدید تکاحپا اذ پدعی ذلك فیظبر القساد بذلات لاسا انالشيخين ذ کراان 
الرويانى قالبعد اختباره تصحیح الاول لاوجه لتعلم الموام هذه المسئلة لفساد الزمان و اه سبحانه 
وتعالىاعلم (المسئلة ا انية) قوله فى الببجة وضعف عشرين لمقد اجمعة كيف صورة ذلك وماییانه 
(المسئلةالثالثة ) قوهمى الفرائض الادلاءكيف صفته ومامعناه (المسئلة الرابعة ) إذاوجدنا مسئلة 
فيهانص للشافعى لكن الشيخان على خلاف النص كالمسئلة السربجية وتفريق الصفقة وغير ذلك من 
اعتراض صاحب الپمات بالنص عل الشيخين فبل ناخذ النص ونترك ماعداه أم ناخذ بقول 


© ]| الشيخين لانهما عسدة المذهب ( المسئلة الخامسة ) إذا ادعى انسان على احد انى استحق هذه 


لصحة الفك والتدبر ف 1 ۱ 
لفکروالتدور فیو | العين التى تحت يدكفقال المالك ملک ورثته عن ابى اوقال ملكى وام نجد بينة مع المدعى فبل 


قول المالك یک فى الهين ام لابد من نن ماذ کر من الاستحقاق بینوا نا ذلك اثابيم الله تعالى 
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|| صريح فى انه لايقبل من‌الزوج دعواه ا أذ كورة وان‌صدقته الزوجة على ذلك فلا تحل له الا محال 
|| وهذا ظاهر لامرية فيه ولا توقف وحقوق الله سبحابه وتعالى لاسما المتعلقة بالابضاع بحب 
|| الاحتياط ها هذا كله بناء على عدم الوقوع فى المسئلة السريجية وهو وجه ضعيف لاجوز الافتاء 
|| بولا العمل به ولا يرتكب ذلك‌الا بعض الجبلة من القضاة والمفتين ومن ثم قال البدر الزرکشی 
|| ان ماقاله ابن سریج فى هذه المسئلة زلة عالم وزلات العلماء لامجوز لاحد تقليدم فما ولقد أطال 
|| جماعة فى الانتصار لابن سريج وجاعة فى الرد عليه والحط على من بقلد فى ذلك والعتمد ماقلناه 
فليتنبه السائل حفظه الله تعالى وو فقه لذلك وليحذر من الوقوع فى ورطة هذه المسئلة بافتاء أحد 
مها او تعليمه فان عاقبة ذلك وخيمة ومعنى ماذ كر عن الببجة أنه جوز أن يبادر أر بعون ممن حع 
الخطة إلى عقداجمعة قبل الامام الخاطب ومن‌ثم قال الناظم لوسمباعها تبادروا أىضعف عشرین 
الخ ومعنى الادلاء الانتساب فاذا قیل فلان بدلی الى , فلان‌فمعناه انه ينتسب اليه أى أن بینهما 
|| رابطة من جبة النسب وإذا رجح الشیخان‌شینا كان المعتمد ولا نظر لا يطيل به الاسنوى وغيره 
|| من الاعتراض علم») بالنص أو غيرها لانما أدرى باقوال الشافعى ونصوصه من جميع من جاء 
ا| بعدسما فلا يعد لان عن النص الا لما هو أقوى منه كنص آخر أو قاعدة او غيرهما وليس فى 
|| المعترض عليبمامن يدانى” مرتبتهما علا وورعا واجتبادا فوجب المصير لاقو الما والاعراض عا 
|| سواها وقد بینت فى شرح الارشاد الرد على من اعترض عليهما فى باب تفريق الصفة-ة وما 
|| شا كله وبينت كجماعة من مشاخی وغيرهم ان الحق ماقالاه فتمسك اما السائل وفقك الله تعالى 
| ذه الطريقة الملل ولاتعدل عنها فتضل وتضل وقد نقل عن الاسنوی نفسه انه كان إذا سئل 
0 يفتى ما فى الروضة و أن كان اعترضه فى مبماته وکذلك غيره ممن رايناه فانه کان يتبعالمعترض 
|| على الشيخينوعند الا فتاء لايفتىالاما قالاه ومذا هو الق فلا يسع احداالان مخالفته‌واما قول 
۱ السائل کالسئلة السر بجية فمردود لان النص فا غبر معمول به ولامعول -لبه على تقدير وجوده 
|| والله سبحانه وتعالى أعلم لإوسئل) عمن قال أنت طالق أو هى طالق على مام البراءة فقالتأنت 
|| أو هو برىء منجميع حقوق الزوجيةماالكم ( فاجاب )بقوله اذا لم جر بينهما الا لفظ الراءة 
|| الذ کو رة من غير نية هما فلا براءة ولاطلاق وان نويا شيئامعينا أو قال ها انابراتنى من كذا 
|| وعینه فقالت ابرانك منه فان ان القدر اابرا منه معلوما لما ول یتعلق به حق كر کاة صمت 
العراءة ووقع ااطلاق وان كان بولا لم بقع عليه الطلاقلعدم صحة البراءة والحاصل انه اذا علق 
بالبراءة فان صحت بان علما القدر المبرا منه ولم يتعلق به مامر وقعالطلاقو ان لم تصح‌بان جبلاه 
او احدهما أو مضى عليه حول وهو ز کوی لم يمع وماقیل انها اذا علمت وجبل لزوج ع 
ويقع الطلاق عبر المثل فهو فاسد ولذا لم يقل به احد من ائمتنا لانااذا قلنا بعدم صحةالبراءةفلا 
طلاق أو بصحتبا فالموض الصداق لامبر المثل مع الصداق ولامبرالمثل فقط ولانظرالىان العوض 
اذا كان فى اخلع بجبولا يمع الطلاق عبر الل لان حل ذاك فى صي العقود الى يغلب فا 
جانب المعاوضة ومان فه انما هو فى صيخ التعليق فغلب فيا جانه فلاىد فيه من وجود 
| الصفة المعلق عليها وما وقع فى شرح النهاج للدميرى انيما اذاكانا جاهلين بقع الطلاق رجعا 
ضعيف جدا بل الصواب أنه لابقع شىء والله سبحانه و تعالى اعام و سل مهل على الطلاق‌صر بح 
| او كناية لإفاجاب) بقوله الاصح ان عل‌الطلاق‌صریح لإا وسئل)عمنقالعليهالطلاق ا نباخرجت 
فقالت ماخرجت ما الحم وقال أيضا على الطلاق ان لم تنقل متاعك‌من‌جانب‌داری لاشتکيك 
ame‏ 


|| الجنة ( فاجاب) بقوله أما المسئلة الاولى فالنقول المتمد ف النظائر المذ کورةق‌السوال وغيرها 


(سثل) عن الطبول الى 
تضرب عندمزار بعض 
المشايخ هل يجوز ذلكام 
بکره أم حرم وهل يحب 
منعه أم لا(فاجاب) بانه 
يباح ضرب كل طبل 
الاطبل اللو كالكوبة 
وهى طبل طويل ضيق 
الوسط فيحرم ولامنع 
من ضرب الطبول الا 
طبل اللووفيجبالممعمنه - 
(سئل)عمنةالى مرور 
شخص عليه ای لاحب 
هذا طعا لا لشی»و لیس 
يیو ببنهشىءمن الصحبة 
ولا رابت مه مکروها 
قط يشير الى ماوردمن‌ان 
الارواح‌جنودمجندةوما 
تعارف منبا اتلف 
وماتنا کی منبا اختاف 
مل ذلك غيبة 
أم لارفاجاب) بانهالقول 
المذكور ليس بغيبة لامها 
ذكر الانسان ما فيه ما 
يكرههوهذ|القول| كاهو 
ذکرامرقا ثم بقلب القائل 
(سائل )من حضر معصية 
كبير ةكثر ب اخر فل ینکر 
عليهمع قدر نه فېل سكو ته 
على ذلك كيرة أوصغيرة 
فاجاب)بانثرك الا نكار 
الذکور کيرة ( سئل ) 
عمن‌ردت‌شماد تهلار تکا به 
ماخل عروءته كادامة 
الرقص ا لذى ليس فيه تكتر 
اذا تاب‌هل يشتر طفىقبول 
شبادته مضى مد ةالاستيراء . 
أم لا (فاجاب ) يانه يشترط 
فيه مضى مدة الاستراء 
وئن صرح به صاحب 


البلقیی يستتى. من قول 
المنباج ولاتسمع شبادة 
بصفةمااذا شبدت الستة 
باقرار الدعی عليه 
:باستيلائه على کذ او وصفه 


الشپودفانا تسمع ثقلهعنه 


الجلال السکری هل 
الاستناء صم معمول به 
( فاجاب )بان الاستثناء 
؛ صحیح معمو ل به فقد نقله 
الرافعی وجزم به فى 
الروضة ( سثل ) فى 
المدعى عليه اذارد المين 
على المدعى وقال القاضى له 
احا ف ثم قال‌المدعی عليه 
لانحلفه فحلفه وقضى عليه 


بان حکمه صحيح (سئل) 
عبن حلفت ينا ثم ظبر 
کذبه فيبا هل يعزر 
(فاجاب) بانه لا یعز رالا 
أن يعتر ف سعمده 
الكذب فيا ( سئل ) 
.عن رجل لددين فى تركة 
بلد قاضيباشافعى فاته 
عندمالکی بشبادة ام رأ نين 
و جين وحك بهم اوصله 
بالشافمی فبلله ان يأمر 
هن بيده شیء من التركة 
۱ بالدقع لصاحب الدي نأو 
۱ پتعو یضه غينا منها به واذا 
قلم فا وجبه (فاجاب) 
. بان للحا کم الشافعی ان 


يامر من ببدهشىءمن التركة 


بالدفع لصاحب الدي نأو 
۰ پامرمن يعوظه فيه عينا 
مر تن ونين خلاف 
٠.‏ مذهبه بناءعلى الاصح ان 
٠‏ .حك الحا كمفياق باطن 
:الامرفيه كظاهره ینفذ. 


O O 0‏ 
الى الوالى وأدى .من محضرك اليه اليوم هذه فلم ينقل متاعه فذهب االفت الى الوالى وكانالوالى 
مشتغلا ذلك الوم فلم يتفق وصوله اليه ولا اعلامه فى ذلك اليوم فبل بقع الطلاق أملا (فاجاب) 


الخروج من الافعال الظاهرة فلا يقبل قولبا فى نفيه بل لايد من بينة بعدمه أنكان نفيه محصورا 
بان عين له زمنا فادعت عدمه فىذلك الزمن وأقامت به يينة يذ کم 


عله بالطلاق وأما اذا 
۱ يكن الامر کذلث فلا طلاق وان علق الطلاق بالشكوى الى الوالى فىيوم معين فلم بشتك اليه 
فيه فان كان مع تمکنه منه فى لحظة من اليوم فترك وقع عليه الطلاق تخلاف مااذا مضی الوم 
و يتمكن من الوصول اليه فىجزء من ذلك الیوم فانه لاطلاق عليه والله سبحانه وتعالى آعلم 


(وسئل)فی رجل قال لزوجته اسرحى بلفظ الامر هل هو صريح أوكنا ية (فاجاب) لوقاللزوجته 


اسرحى بلفظ الامر فالظاهر أنه كناية لانه منسرح بالتخفيف وهو يتعدى كسرحتها سرحا قال 
فى الصحاح هذه وحدها بلا ألف ومنه قوله تعالى وحين تسرحون أى تخرجون مواشیکم 
بالغداة الى المراعى ولا يتعدى کسرحت بنفسها سرحافاسرحی حینئذ نظير اذهىوقد جعلوهكناية 
لان الذهاب تمل الطلاق وغيره احتهالا ظاهرا فکذلك اسرحى كناية لانه يحتمل الطلاق أى 
اخرجى بالغدأة لانى طلقتك ويحتمل غيره أى اخرجی بالغداة الى مواشبك مثلافان‌قلت اسرحی 
مشستق من السراح وقد ضرحوا بان الفعل الشتق من السراح صريح قلت هذا اشتباه وفرق 
واضح بين سرح بتخفيف الراء وهر مامر الكلام فيه وسرح بالتشديد وهو المشتق من السراح 
أى ماخوذ منه والا فالتحقیق‌آنه مشتق من‌اللسریح اذ هو المصدر الحقیقی وأما السراح فاسم 
مصدر ومعی سرح الضعف لغة آرسل فهو معنى فارق فلذلك جعلوه صریحالوروده فى القرآن 
العز یز مراد فا للتطليق قال الله تعالى أو سریح باحسان اذاتقرر ذلكفالامر من سرح الضاعف. 
سرحى واما اسرحى فليس من هذه المادة فلا يعطى حكمها بل یکون كنابة8مروأماسرحى فهو 
من مادة السراح وحیتتذ فيكون کقوله طلق فان نوی تطليق نفسما كان تفويضا لطلاقبا الما 
فان طلقت نفسبا وقع والاءلا لإ وسئل ) عمن قال هی طالق هل هو صریح أوكناية أوقال 
على الحرام ان خرجت أوقال ان لم تخرجى من ببی ماتكونين لی بامرأة وکا حليت حرمت 
فخالفته ما الحكم ولو قال أنث أوس على من السبع :انحر مات ماالحكم لإ فاجاب ) بقوله اذا 
قال هى طالق فان سبق لزوجته ذكر كان قيل له طلق زوجتك اوا زوجتك نعلت كذا 
فقال هى طالق وقع عليها الطلای لاف مااذالم يتقدملها ذكر فانه لاقع عليه طلاق الا ان 
نواها هذا هو الذى يتجه من متفرقات كلامهم فان قلت يشكل على ذلك ترجيح الشيخين فمالوقيل 
لزيد يازيد فقال امرأة زيد طالق انه لاطلاقالا ان نوی نفسه خلافا لقول شر یح الرويانى تطلق 
فىحال الاطلاق ايضا قلت لایشکل عليه لقوهم ان المتكلم لا.دخل فى عبوم كلامه الاان اراد : 
نفسه و ذا فارق ما صححه الشيخانف الروضة وا لنباج و اصلهما فيمنةال زينبطالقواراد زينب . 
غبر زوجته فلا يقل مالقا ولاشك ان قوله هی طالق بعد أن تقدم ذكرها اصرح من قوله , 
زينب لان الضمير أعرف من العلم لانه فى مثل هذا التركيب لا عکن صر فهلذيرزوجته مخلافه فى . 
زیب فانه عکن صرفه اذلفظ زينب موضوعلذوات كششرةومن ثم قال القفال اذاارادغيرزو جته 
قبل لكنه ضیف لانه وان تناول ذواتا كثيرة الاان قرينة أ نالانسانلايطلق غبر زوجته‌منعت 
من صر فه الى غير هافاذا كان الاصح انه لايقبل ارادة غيرها واذا اکن ف تعبينبا ببذه القريئة 
الخارجية احتملة فمن باب أولى ان‌یککتفی بالصر يح فى مس لتناو هو تقدم ذكر الز و جة م اعادةالضمبر 
علیبا فیقع عليه الطلاق حينئذ ولایقبل قوله اردت غبرها واما اذا لم پتقدم ما ذکر فالامر محتمل | 


4 ت 


فرح 
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فرج فبه الى نیته فان نواها وقع والا فلا وما يومد ما ذ كرته قشم لو و قبل له طلق ام رأتكفةال 


طلقت أو قال لامرأته طلق نفسك فقالت طلقت وقع الطلاق لانه يترتب على السؤال فى الاولى 
والتفويض فى اد ابتداء طلقت ‏ يقع الطلاق وان نوی امرأته لانه ۸ بجر لها 
ذکر ولا دلالة فو ک) لوقال امرأق ونوی الطلاق ذ کره ه الشیخان وهو صریح فا ذ کرنه لان 
تقدم ذكرها أغنى عن الاحتياج الى 'ذكر ضميرها بعد طلقت وأوجب الا كتفاء به خالا 
عن الضمير ظاهرا فاذا کان تقدم e‏ الراة شن عن ذکر اسمبا بالصر یح والضمير فمن باب 
أولى أن" تقدم ذ كر ها بعين رجوع ال و اقع بعده الها فان قلت دلالة هذا صر نحة فيا ذکرته اذا 
تقدم ذكرها لكن ما قالاه فى طلقت ابتداء من عدم الوقوع ابتداء وان نواها برد ما قلته فى هی 
طالق من غير أن تقدم لما لها ذكر قلت لابرده لان طلقت خلا عما يمكن رجوعه للمراة اذ ليس 
فيه لفظ يرجع علا حى تصح ارادتبا منه خلاف هی طالق فان هی هی ضمير موجود فى اللفظ. 
والضمبر وان لم يكن له مرجع فى اللفظ يصح ان بر جع ال معبود فلا صح استع اله فى غير 
مذکوراثرت النية فيه واماطلقت فليس فيه ذلكفلم توثر النية فيه کا لم تۇر فى امراق إذا نوی به 
الطلاق فا نهليس ف اللفظ مايدل على الطلاق بوجه فلم کن تار النية فيه والحاص لان هی‌طالق بعد 
تقدمذكر المراةصريح ومع عدم تقدمه كناءة ف‌الزوجة وعلىالحرام وانخرجتماتنكوق ف بامراة 
وکا حللت حرمت كنايات فان نوی به الطلاق طامّت اذأ و جد الخروج أو عدمه‌و م يطلقهالانهاذا 
نوی بتلك الالفاظ او باللفظين الاولين الطلاق كان معنى كلامه ان خرجت‌وم اطلقك فانت طالق 
فاذاخرجت وام يطلقباطلةت و ان‌خرجت فطلقها لم :طلق زائدا على ذلك واذا قال لزوجتهانت 
على من السیع احرمات واراد بهن السبع التكورات فى قوله تعالى حرمت علي اما - 
٠‏ الآية كان معنی انت‌عل كامى او کاختی‌و من قال لزو جته‌ذلك كان كناية فى الطلاق والظبارفاننوىبه 
الطلاق طلقت او الظبار لزمته الكفارة بشرط العود وان نوی تحر م ءینبا او وطتهااو فرجهااو 
راسنا اطلقذلك او اقته کره‌ولم تحرم عليه لكنتلزمه كفارة مين فى الحال وان لم يطأ وكذايكره 
ولا نحرم عليه وتلزمهكفارة مین فى الحال ان لم نو شا هذا هو الذی يظبرلى لان قو له منالسیع 
احرمات شبه‌قوله انت تام على فاعطیناه حکمه عند الاطلاق بخلاف انت کامی فانه صتملآنت 
7 فالا کرام و الاحبرام فلذا لم بجحب فيه شیءءندالاطلاق کا اقتضاه کلامیم والله سنحانه‌و تعالی 
اعلم علم لا وسئل € i‏ ألله 3 وتعالى بعلومه و برکته عمن قال انت او هی ظالق وكان فى بده 
حصا: فالقاهاحين القول‌وقال ما قصدت لا الحصاة ما ا سكم واذا قال انت طالق وکانت‌زوجته 
واجنبيةق مکان و احد وقال ماقصدت الا الاجنبية او كان اسما والاجنبية متوافقین وقال فلانة 
طالقثم قال‌ما قصدت الا الاجنبية ما ال كو ولوقال خلعتكالى رقةابيك 'ماحكمهلا فاجاب ) بقوله 
لا بصدق ف ق له ماقصدت الا الحصاة كاعر ح بها لما ور دیو غەرە غ نظمره و ف قو له ماقصدت الا الاج :ية 
قبل فصورة انت‌طالق اذا كانتا حاضر تین کا لو قال احدا کا طالق وقال ما قصدت الا الاجنبة 
فانه يقبل على الاصح ذلافه فى صورةزينبطالق فانهلا بقل واماما فى الروضة واصابا عن فتاوى 
القفال من قوله فم اذا قال زينب طالق وقال اردت زينب آخری غير زوجتى فبو ضعيف فقد 
قال بعدذلك الصحيح الذى عليه البو رعدم القبول وصححهى المنباج کا" تا وعله ففرق بين هذا 
وماقبلهوةوهماو قال لام زوجته. ابنتك طالق وقال اردت ابنتك الاخرى قبل بان قولهزينبطالق 
لااشتراك فيه وضعااذ هوعلم والعلم اا | وضع ليعدن مسمأه تعمينا خاصا لا رشارکه فيه غيرهو أماوقوع 
الاشيراكفيه فلاس وضعافتوله زیب‌طالق لانصرف لغر زو جته‌وضعا وكذاشرعاا ذالر جل لا يطلق 


ال کے 


اختلاف الجتبدين (سئل) 
عن شبادة النسب ابه 
لايكق فيبا قو لالشاهد 
سعت الناس يقولون انه 
ابنه وكذا قوله فى الاك 
ععتیم يقولون انه له بل بشهد 
انها بنه و بان له لانه قدیخلم 
خللاف ماعه کا ر جحه 
الشيخان و حلهالسبکی على 
ما اذا ذ کره على وجه 
الار تباب أمالو بت‌شبادته 
ثم قال مستندى الاستفاضة 
فتقل وذكر مثله فى 
الاستصحاب حيث ذ كر 
الشيخان ماحاصله رجح 
عدم القبول اذا صرح 
ااشاهد انه معتهدهوقدقالا 
فىشهاذة الجر حبحب ذ کر 
سبب الجرح من رؤيته 
أو سماعهفى أشبر الوجبين 
فقول رأیته زق أو سمعته 
بقذی وعل هذا القياس 
بقول فى الاستفاضة 
استفاض عندى قال فى 
الات وحاصله . الجزم 
بجوازهوحكاةالخلافف 
اشتراطه‌هل العتمداطلاق 
الشيخين أو ام لفان قم 
بالاطلاق فالفرق بينهما 
وبين الشبادة بالجر ح 
(فاجاب) بان!اهتمدما حل 
عليه السك ىكلام الشيخين 
(ستل)عن مستند صو ر ته 
شمودهالواضءون خطوطهم 
آخره أو من يكتبعنار».م 
شبادته باذنه وحضوره 
شېدوا شهادة لا بشکون 
فيباو لاير تابون بل مآ وجه 
الله يقصدون انهم بعر فون 


السيد الشریف فلان 
الفلا المعر فةالشرعسة 
وشېدون مع ذلك بصحة 
نسبه بالتسامع الشرعى 
الذى تسوغ به الشپادة 
شرعا وقد “مع وه من جوع 


كثيرة يؤمنتواطؤم على 


الكذب على أن السيد | 


الشريف الشار اله‌شر نف 
حمنی متصل نسبهبفلان 
الفلانی وان‌فلا نا الفلای 
على ن أنى طالب رضی 
اللّهعنهعليت شبودهذلك 
وشېدت عضمو نه فېل هذه 
الشبادة حيحة و سوغ 
(فاجاب) بان الشبادة 
المذكورة صحيحة و يسوغ 
الشبود التسامع على الوجه 
اذ كور للتقوية أو 


سكا امال وقد قال | 


الشيخان فى شهادة الجرح 


أو سمعتهيقذفوعل هذا 
القياس يقو لف الاستفاضة 
استفاض عدی قال 
الاسنوی و حاصله الجزم 
جواز ذ کر التسامعوأما 
ماذ کره الشبخان من أنه 
لایکفی فى الشپادة قول 
اشامد هعت الناس 


يقولون انه ابنه وکذا | 
|| وتعالی اعلم لإ وسئل ) فی‌رجل طاق زوجته فسال آخر عنہا اهى زوجته املافقال هی مخرجةوفى 
یقولون انه له بل يشبد | 
بانه انه واه له | 


فمحمول عل‌مااذاذ كره | 


قوله فى الماك سمعتهم 


(6) 


غير زوجته وأما |بنتك واحدا کا وأنت فليس علا واتماهو متضمن للوصفية فكانمشتركاو ضعافاذا 
قال ابنتك مثلا طالق كان تيا بلفظ مشترك ين زوجته وغبرها يتناولما تناولا واحداوعندهذا 
التناول لاخصص فيهغيرالقصدفقبات منهدعوى ارادة غير الزو جة لان لفظه حتملهوانكانت العادة 
او افقة الشرع ان الرجل لابطلق غير زوجته واما لل ميلف صور ةا لحصاةمطلقالامالاتقبل ااطلاق 
بوجه خلاف المرأة الاجنية فانما تقبله فى الجملة ومنه يؤخذ انه لو قال لزوجته ورجل أحدا کا 
طااق وقال أردت الرجل ۸ يقبل نظير ماس فى مسئلة الحصاة بجامع استحالة قبولكل منبماللطلاق 
واذا قال خالعتك الى رقبة أبيك فقد أتى بلفظ محتمل والذى دلعليهكلامهمفى ذلك انها نأر اديذلك 
ان اباها يلتزم له عال فى مقابلة طلاقه لم تطلق حى یلتزم له به فورا وحینشذ فتطلق بائنا بذلك 
امال ان كان معينا والا فبمهر المثل وان كان اراد انه خالعبا خلعا منجزاو انم بعدهتصيرفرقبةابيبا 
ای عليه مؤنتها طلقت بقوله خالعتك ان وی به الطلاق ويكون رجعيا فان لم ينوبهشيااونوى ولم 
تقبل لم يقع طلاق و اما اذا اضمر التهاس جو اما فقبات بانت ولزهها مبر المثل هذا «قتضى كلام 
النباج واصله وهو طريقة الا كثرين كن المصحح فى الروضةانه مع عدم ذكرالمال کنایةطلقا 
فان نوی به الطلاق وقعو الافلا وان لميرد بذلك الافظ شيئا ما ذكر فالذى يظور انهلايقع به‌شیء 
لانه حتمل كلا من الامرین المذ کورین وکل منهما لايقع بدطلاق الابالشرط الذىذ كر تهو الاصل 
بقاء العصمة حى یتحقق الوقع ولم بتحقق هنا لان لفظه تمل کا تقرر مع أن كلا من احتاليه 
لا شتطی الوقوع مطلقا بل بشرط لم یتحةق و جوده والهسبحانهو تعا ى اعلم ل سئل )نفع الله سبحا یه 
وتعالى بعلومه وبرکته الملمين عمن قال لها انت مطلقة معی‌البوم‌والا فبکرةاو قدممحیعل مطلقة 
ماالحم فى ذلك (فاجاب ‏ نفع الله تعالى به اذا قال انت مطلقة معى اليوم والا فبكرة وقع عليه 
الطلاق فى الحال کا هو ظاهر لان ماربط به الطلاق بقوله معى الى آخره لامعنى له يقيادرمنه وعل 


! تقدیر ان له معنى فہو انت طالق اليوم حال كونك معى فان ام تتکونی معى فانت طالق بكرةاى 


- عدا وهذا معیی حتمله اللفظ فاذا اراده قبل 2 ان وجدت معيتبا له ذلك اليوم طلقت بذروب سه 


| وان لم توجد معيتها ل هكذلكطلقت بفجر غده والمراد بالمعية ماقصده‌بباان كان له قصد فان لميقصد 
يحب ذ کر سبب رؤية | 
الجرح أو سماعه ق‌آشبر | 
الوجبين فيقول رأ يته يزنى | فيها بالعرف وان قلنا ما قال الاصاب ماعدا الامام والغزالى من تقدم اللغة على العرف واه 


بها شيا فالمدار على المعية العرفية لان المعية لا ضابط لما فى اللغة فرجع فيها الى العرف وعلى تقدير 
ان ما ضابطا فى اللغة وهو المقارنة فالمقارنة مختلفةفى العر ف لانمافى كل شىء حسبه فو جب ا ناطة ال 


الى اسفل الدار بغير اذنى فانت طالق ومراده باسفلها الحوش وصفة المجلس الذى هوبعلوه ثم 
تشاجرا فقالت له طلقنى فانى عازمة الى بيت والدتی‌فقال ماان كنت تعرمى مفاتنة فقداذنت لك 


: وان كنت تر بدى الطلاق فل عرفت اليمين الى حلفتها نفرجت الى بيت و الد تا فېل بقع عليه 


|| الاذن لما بشرط انبا تنزل للخروج مفاتنة فنزات للخروج مفاتنة لم حنث والاحنت فتعتبر نيتها 


مطلقا لانتفاء الاذن مطلقا حال النزول للخروج فوجد المعاق عليه الطلاق فوقع واه سبحانه 


بلد عرفهم أن من قال لزوجته هى مخرجة فهى البينونة الكبرى فبل تحل بعد هذا الاقرار | 
الصادر منه بغر محال ولا يلتفت لعرف بلده ام لا عل له الا بعد ذوج على عرف اهل بلده ۱ 


0 راب 


)۱:۵( 


Ek‏ سس »عد نان اناه مد حا ی یر برس سم ا لان نا سس هیوست 


لإفاجاب ) بقوله العبر ة فىذلك بنيتهلا بعرف أهل بلده فان نوی الطلاق فقط كان رجعياوان وی 
الثلاث م تحل لهإلا محلل وان لم ينوطلاقا لم يقع عليه شىء غبر الطلاق ‏ سئل ) تفع الله تعالى 
بعلومه و برکته‌السلمین عمن قال‌ان دخلت الدارطلقتك فبل‌هو تعلیق أولغو لا فاجاب )بةوله نص 
فى الام على انه وعدفیکون لنوانعم ان ذکرقبله قدلفظا أوننة كان تعلیقا لانسلاخه عن الوعد 
حبذ والله سبحانه وتعالى اعلم سئل 6 رضی الله تعالی‌عنه ف رجل‌قال على الطلاق لاأفعل کذا 
وحنث وله‌زوجتان‌فبل تطلقان أواحداهامهما فیعین ولومن‌مانت منبیا بعد التعلیی( فاجاب 
بقوله لا تطلق إلا احداهما کا أفتى به النووی رحمه اه تعالی فلوماتت احداها حث اللقينى ان 
العبرة محالة التعلیق فله تعيين اليتة وفى التوسط عن بعض‌الشيوخ ما وافقه لکن اعترض بان 
الذی بظهر تعبين الحبة نظرا لهال الوقوع فانه ما ل يعين زوجةوقع على الوجودة حال وجود 
الصفة لتعذره فى غيرها وقضية الاول انا اذا بقيتا جاز لهتعيين احداها لليمين قبلوجود ااصفة 
واستدلاله فى التوسط بكلام الشامل وقضية الثانى خلافه وهو الاوجه والله سبحانه و تعالى اعلم 
بالصواب سئل) نفع الله تعالى بعلومه وبركته السلمبن فىامرأة خرجت‌من دارزوجبا فقال ان 
م ترجع فبى طالق فتطلق ماذا ل فاجاب 6 بقوله إن مانت قبل الرجوع طلقت قبل موا او 
الزوج أوهه لم تطلق كذا فى التوسط وقوله ل تطاق معترض بان ما محصل به البرلافرقبين أن يفمل 
فىحال الزوجية أو البينونة خلاف‌مابه الحنث فعلیه‌لومات مانت ولم ترجع وقعالطلاق قبيل موته 
والله سبحانه و تعالى اعلم 3 و سل € عدن شهدا بانهدسرحزوجته فهل يقضى عليه باطلاق( فاجاب) 
وله نعم یقضی عليه به ولانظر لاحتال‌انه سرح رأسبا ذكره أبوزرعةلاوسئل) نفع الله تعالى 
به و بركته لو قالتروجبته انثياك طالق فبل تطلق لا فاجاب )بقولهالذى بتجه‌‌ذاكانه‌ان اثبتان 
طاانشین بقول اهل الطب طلقت و الا فلا وعل هذا حمل کلام من اطلق عدم‌الوقوع تقاط 
الوقوع عتجا بان لها انثبین داخل الفرج احداها الشعر والاخری للمنى کا ف‌الرجل (وسئل) 
عن رجل طاب ف للة غشيان زوجته وراودها عن نفسها فامتاءت وقالت له حافت انك مانا تنى 
الليلة فقال لها كفرىعن مینك ومكنينى وعل کفارنما وإلا احاف انا عینا لاتكفرفلم عکنه‌فقال 
لها ان ۸ تمكنينى الليلة من نفسك فانت طالق ثلاثا باقی مابقى ولم بعینفی كلامه باقى الليلة أوباتى 
الشهراو ناقى السنة او غير ذلك ومضت اللياه على ذلكفبل يقععليه ااطلاق الثلاث أم له من ذلك 
مخرج ( فاجاب ) بقوله نعم يقع عليه الطلاق الثلاث بقول الليلة وقوله باقى إن اراد انه ظرف 
لتمکنی وآراد به زمنا معینا أ كثر من‌بقية الليلة كان مناقضا لقوله الليلة فیلفو وكذا اف 
اراد انه ظرف لقوله طااق لان فيه توقيتا للطلاق وهو فى مثل ذلك منوع والله سبحانه وتعالى 
أعلم (وسئل ) نفع الله سبحانه وتعالى بعلومه المسلدين عمن قال أنتطالق قبل موتى بضم القاف 
وفتح الباء طلقت قبيل موته کا فى الروضة واعترضه الاسنوی فقال وما ذكرمن فتح باء قبلغلطم 
يذكره أحد وانما فيه ضم الباء واسكانبها كنقيضه وهو الدبر ذكره الجوهرى وغيره و بان‌الرافعی 
وابن الرفعة لم يتعرضا الا لضم القاف‌فقط اه ورده ابن العماد بان قبل هناليست نقيضة بعدبل بمعنى 
مايستقيل فمعنى أنت طالق قبل موی أى عند استقاله وذلك قبيله کا دل عليه كلام الازهرى قال 
وفىكلامه مایدل على انه لوكسر القاف أيضا طلقت قبيل الموت اه قال شبخ الاسلام زكريا فى 
شرح الروض وفى رده نظر لان الاسنوى لم بجحعل قبل نقيضة بعد بل جعاما نقيضة الد بر م ةالعلىان 
الفط الذ كور ایس فى كلام الازهرى اه فا الذى تعتمدو نه وهل عن كلام الروضة+وابشاف 
(فاجاب) بقوله المعتمد كلام الروضة ووجبه ان هذه الصيغة الآن مترددة بين ان تكون بعنى 


0 1[ م ٩‏ -الفتاوىالكبرى - رابع ] 


علىوجه الار تیاب و طذا 
عللاه باه قدیعلم خلاف 
ابن أنى الدم بانذكره 
بشعر بعدم جز مه بالشمبادة 
وألفاظ الشبادةا مذ كورة 
فى مسئلتنا قدأفادت عام 
الشمو د عضمو ن شیادم 
من ثلاثة أوجه ) سئل ) 
عن ببنة شهدت عندحا م 
شافی بامرمحع هم | 
أقام المدعى عليه بينة بدت 
برجوع الشاهدين عا 
شهدا به قبل الحكم فبل. 
تسمع وتبين بطلان الک 
لشبن ان لامستندله کالو 
أقام بينة بفسق الشاهدن 
وقت الک خلاف مالو 
شبدت بانهما رجعا بعد 
الحم فاها لا تسمع 
(سئل )عن شخص تحمل 
الشمادة على شخص ول ر 
أحداأ كر هه عليه و لاسمع 
ذلك فېل لهأن بشید بانه 
طائع مختار فيها من غي رأن 
يقر هو بذاك أو لاالاأن 
يقر هو بذلك (فاجاب) 
بانه لا جوز لهأنيشيد با 
ذکر من غير أقرار 
المشبود عليه بهاذ عتنع 
ا تصديقه فى دعوى 
الا كرامعندظبور أماراته 
(سئل ) عمالو أعذر 
الشخص فالشبود بعدم 
الدافع والمطعنثمقالماعلم 
بعداوتهم أو بفسقهم حال 
الاعذار سل فوله فيه 
بیمینه وافىدعوى النسيان, 
ولهاقامة البيئة بذلك املا 


(فاجاب)بانهيقبلقولهفى ‏ (5؟9) 

جرله عا اقا و ۰ ۱ 
0 0 7 قبل بفتح القاف واسکان الباء ء فيقع الطلاق با لا او بمعنىقبل يضم القاف واسكان الباء. او ضمبا 

ث (سثل ) فقع قبيل الوت والعصمة ثابتة يقينفل بوقع النووى با الا بل قبيل الموت لانه احقق وهذافقه ۱ 


يكفى السماع ف شاد | ظاهر ولا نظر یل قينا یذ کرها أحد وة ازسليناه لانغايةالامر أله اخطا : بفتح الباء وهذا 
الرلادةوا! راک نله الخطا لايصير الكلمة لامعنى لماأصلا حتی بقع الطلاق حالا کا هو ظاهر بل يصيرهاميرددةبينقبل 
کک و قل السابقتين فيثك برد م ها مدلول احدها بحكمنا باحقق وهو ال و قوع 7 قبيل الموت وألغينا 1 
ی 19 7 | المشكوك فيه وهر د الوفيع حالا فاندفع ما اعترض به الاسنوی وبان آنه لابلاقوكلام التووىوان | 
۱ | ماذ کر اعنی عما ذكره النووى من كل وجه فال ما قاله النووی رحمهالهتعالی ورضی عنه 
ی منقول وق : ل( وسئل )رحهاتهتعالى عمن قال آنت تالق‌بالتاء فمل صنث ( فاجاب © بقوله آن کانمن قوم لفتبم 
۷ ۱ 1 5-6 أبدالالطاء تاء کان صر حالان هذا الاىدال لغة قوم من الغر ب وإلافهو كناءة ل وسئل) ماصو رت 
e 0‏ اف عار زر رد فا و اب اا ا 


من. جنة الام فلا مخالفة 
) سل ( عن الشاهد هل 
مجوزله ان يشهدويؤدىق 
و اقعة مخالفة لذهبه‌ولم 
قاد وام عضر الواقعة 
انا حتى “لو مح آذن: 
صذيرة ة منفی ف النزو « 2 


الصباغ , ۳ حانث اذ لا بد من الفطر على احد هذين والش. ۳1 اسحق اه شير أزى با نه لاحنثك 
لافطاره بالغروب وق رف فقد افطرالصائم وبه صرح أو الطیب و الرو بای و نهر افیز 

عن فتاوى الغزالى والتحقيق ف‌ذلك أنه ان اراد بالافطار تعاطی المفطر كانت حباته الخلصة له من 
الحنث ث بان ددخل عودا فى صماخه اونحوه و حیاید فقد صدق ابه ۸ بفطر على حار او بازد وان 
اراد الافطار الشرعى فلا حنث ف ايضا وإن اطلق فو عل التردد و النظر لتعارض اطعنی الشرعی 

والعرفق فى ذلكوكلام الشيخين فيمن حلف لاوصل. وڪوه يقتطى ارجد بح المعنى الشرعى فالاوجه. 
ترجیح‌ماقاله أل مخ( بو أسحق ومن وأفقه واللهسبحانهو تعالى أعلم ااصواب وشل( عن شخص 
قال لزوجته ان خرجت من الدار بذير أذتى فا نت طا لق ثلاثا 2 اذن لما بعدذلكفیا روج ف زمن 
معي نكيوم الار بعاء مثلا فلم تخرج ف يه ثم اها حرجت فی غبره فب ليقع الطلاق علا شراب 
إذنه فى هذا الرمن ن أو لايقع لاذنه لها فالخروج فى ذلك للزمنا عين (فاجاب) بقو له يقع عليه الطلاق 
الثلاث لانخروجبا فيغي الوقت الذىعينه خروج بغير إذنة فيشملبا ينه لان الفعل المقيد بوصف 


ودااه غنده و حضره ف 
العقذ وشهد به واداه" 
جوز له املا ( فاجاب) 
ب نیو زله ان شبد ويؤدى 


ی يلتفى اعتباره بانتفاء ذلك الوصف المقيدبه فيص دق لغةوعر فاانهاخرجت بغير [ذنه و حیئذ فلام بقفی 

0 و ۲ 

eT i‏ وقوع ثلاث واه سبحانه و تعال اعلم ( وس ثل )عن كيفية صيغة حل طلاقالدور عند من بصححه 

۳ د لإ فاجاب € بقو لوص یخته فا إذا علق بطلاق تسه او که ان ول لما طلقی نفسك فاذا ظلقت 
حر بن ١‏ اش 


نفسهأ طلقت وه سوا ء اقلنایقع الطلاق بال وک یل ام لا لان هذا تمليك على الصحیح ۳ 


۱ ب 5 م يطاق اما لو عاق بان وقع عليك طلاتى فانت طالق قبلهثلاثافلا حيلةله الا بسبب بوجب الفسخ 
نون باشر عهد 

انالماترىأ نكره فون | باعساره ووه فاذا فسخ سخ بذلك تخلص من‌الدور والله سبحا نهو تعالى أعلم (و سئل ) نفع الله نه عمن 
عن امین فبل لول أن حاف با لطلاقعیل وت و به فان وب غبر ه ما الحم (فاجاب) بشولهاذا ظنه لو به ذاف باه 
حاف اليمين المردودة | على ذلكالظنثم بان أنه ثوب غيره ل يحنث بذاك على المعتمد ا لاحن الناسی (وسئل) عن رجل 


على اثياتهلانه باشر الو ]| حاف بالطلاق أن مكة والمدينةالمشرفتين وحضرموت والشحروعمان من الهن وحلفاخر أتها.ن 
اختلفاق قدر امن أم لا غيره من الحانث ومن اين الى اين حد المن (فاجاب) بقوله لم أرفى حد الین شيئا يشفى وحينئذ 
(فاجاب) با نه الف فالقياس ۳ برجم ى ذلك العرقف المااف من كل منبماالمطرد عنده فان وافق عرف عينه فذاك 
ره دا در ۱ ظاهر وان خالف عينه حنث وان شك فى ذلك فلاحنث على واحد منهما و الظاهر سب العف 
فروحلف قال ف | بو يإدى الزلأى عا رت رس توف ات با ار تفای را ماه 


والثمن شت ضمنا(سئل 

عبالوادعى ناظر الجامع 1 کک اہ الظن 2 تا 
و 

اوالوصى لجبةالجامم و اذا أوان مة لا عرفون حرف ف لحم ذا سأله درسی كيف ۳ 


اليم مالاوشدبهاصلهاو 2 ۰ | طلةتها 3 


ین ۱ ی ودر یاس 

طلقتبا ثلاما فقال كيف قلت فقال قلت أنت طالق ثلاثا ما آعد معك فقال له قد آقررت آنك لم 5 0 
أن غالب الظن أنه أزاد ما ذ كر ويقبل تفسيره فى الصوزة الاخيرة باطنا بلا شك وكذا ظاهرا ا ۱ 
3 اقتضاه کلام البلقيي فى فتواه( و سئل )€ عمن حلفت بالطلا الثلات آن صخرة بيت المقدس مر ی لآ مرت 
E‏ امواء سن النماء والارض ولف آخر به ۳۹ متصلة موضوعة عل اليناء " الدی ما ما الحم اد لفر.خه أو أصله 
(إفاجاب ) بقوله ان أراد الاول بارتفاعما فى الهواء أنها غير متصلة بالبناء الذی بى تحتباحنث مالا فلاتهمة (سئل ) عن 
لكذبدفى ذلك نعم ان غلب على ظنه ذلك غلف اعتهادا على غلبة ظنه لم حنت وأما:الثانىفلاحنث شهد عند حاک عاق هذه 
لان الا تصنال بالبناء موجرد فان أتفقاء على اتصاطا باليناء و حلف و احد ۳ معتمدة عليه وآخر الرقعة بعدانقر أهاو تأملها 
آنها ليست معتمدة عليه لم حنث واحد منبیا لان الاعتاد آمر مشكوك فيه حتمل وجوده وصتمل | وجكى الحا ك عضنمونمام 
عدفه ومثل هذا لا عکن أن حنث «فيه أحدضا لانه حك ولاها لان احدها صادق فهو كمسئلة 


مالو قال.ان کان هذا الطاثر غرابا فام رأتى طالق وقال آخر ان لم یکن غرابا فامرنأتى طالق فلا || مافیها ولکن شید بکنا 


عنت واحد منیما ظاهرا وان كان أحدهما حانثا قطعا لعدم تعینه واقه سبحانه وتعالی أعلم || وکذا وهوخالفلا فيا 
لإ وسئل ) عن شخص طلق زوجته طلافا زجعيا ثم قيل له بافلان أطلقت زو جنك فقال طلقت | الحکوم به فبل تقبل . 
طلقة و احدة ثم قال لآ خر ات ظلقت لا ۶ فقال الروج صدقت بكلامك معك على شهو د فال شېا دته هذهو دعو اه انه ۸ 


اشهدواعليه أنه ظلق ثلاثا هل هذایکون اقرارا مثل نعم ام لالإ:فاجاب ) بقو له قوله صدقت. کنه 

فیکون اقرارامنه بانه طلق ثلاث فيؤاخذ به وقوله بكلامك الخ اما انه لا معنى له أو له معنى بان 
| بريدنبه رفعما دل عليه صدقت وحينئذ فهو من تعقيب الاقرار عا يرفعه فلايعتمدعليهيل يؤاخذ 
مدلزل قولهصدقت کا تقرر لا وسئل ) عمن قالت بذلت صداقى علىصمة طلاقی فاجا بهابةولهأنت 
طالقثلائا آخر جزء من أجزاء عمرى فبل بقع الطلاق ويبرأ من الصداق ( فاجاب) بقوله يقع 
الطلاق. آخر جزء عمره فلا ترث منه ولا را من شىء من الصداق عل ما افش به :بعضهم 
لعدم. اتصال وقوع الطلاق بالبذل فانم کن التعليق بالللاث كان رجعنا لعدم مطانقة جوابه 
لذما لانبا طلبت بصيغة نقتضی الطلاق حالا فاجابها واب يقتضى الوقوع قبيل موته وكثير 
من المتفقبة يغفلون عن ذلك فيلقنونه ذلك بعد :أن يلقنوها البذل. على الطلاق آخر . عمره وهو 
| لاشد مقضودالمريض من حرمان‌الز , جة من الارثوعدم الاعتداد بغدةالوفاةولو لقنوها بذلت 
صداقی على تعلیق طلاقی بآخر اجزاءحيانك ففعل كان بائنا وافاد القصود لوجود المطابقةووقوع 
الطلاق فى آخر العمر کا ذ کر هو ما نقله الرويانى عن والده وهو العتمد کا قاله جمع متأخزون 
بخلافالن قال انما تطلق‌حالا وفىالروضةفى تملیق الطلاق ما بشهد للاول وعدم الب اءة واه سبحانه 
وتعالى:أعام لإ وسئل 6 نفع اه تعالی بعلومه و برکته المسلبين عمن قال على السبیل ما افعلکذافیل 
هو من‌الفاظ الطلاق( فاجاب ). بقوله عث بعضمم انه كنايةفان نوی‌به الطلاقعملبهو الاکان‌لفو ۱ 
وهو عتمل نظیر مالو قال عل الحلال فانه کناية ركذا هذا الا أن یفرق بان هذا اعتنداستعما لد 
| فى الطلاق مخلاف عل السبیل وفئله بالاولى على الحق( وسيل ) عمن:قال لزوزجته انت طاقن 
متتزوجى بفلان‌فیل تطلق حالا أو لا( فاجاب ) بقوله الذى اف به ابن قاضی شبية وعمرالفی‌انه 
| بقع حالا لانه مستحيل البر ومستخيله بقع الطلاق به خالاكان لم تصخدى السهاء والذی اف به 
الشرف ابن المقرى وجماعة انه لا بقع صلا وأطال الاستدلال على ذلك ومع -ذلكَالوججه الاول 
لانه قدر محذوفا جعل به:البر مكنا فقال عکن أن بطلقها بم تنقضی .العدة وتتزويج فالتقديران لم 
تتزوجی. بعد طلاقی اياك والاصل عدم هذا التقذیر وایضا فقوله ان لم تتزوجئ بفلان شرط 


يعرف ماف الر فعةو بنقض 
الحم أم ٠‏ نی :الحم 
وتکون شبادته الثانية . 
رجۈعاعن الاولى فيترتب + 
عليه“ ما تر تب :عل هن 
رجع ع شهادته بعد 
الحم ما ( فاجاب ( بانه 
لا تقبل شبادته -الثانية 
الخالفة لشبادته الاو 
( سئل ( عن ادعی ان 
0 زوجته‌ممتةلاجل‌ار 8 نيا 
وادعت ان فلا نانز وبا 
و طلقبا و طلت نصف الهر 
آوانباز وجةالت وطلست 
. الارث قبل يثبت الارخ 
فما و الپر فى الثانية المج 
. الناقصة .( فاجاب ) بانه 
ثبت ما کل ما کر 
يما (سل) مما لو دجم 
شود الزنا بمدقتل الا 
وآل الامر الىالدية قفا 
تع بر هروجهان‌ف| لا وی 


و غبره ما المعتمد مب 
(فاجاب) بان متمدو جوب 
تعزيرم ان رآه الامام 
لاقر زاره بشهادةالزورفان 
ری ترجا زلانله ترك 
تعز برو جب لق الله تعالى 
لاعراضه صل اله عليه 
وسمعن جماعة استحقوه 
كالغال فى الغنيمة ولاوى 
عنقه فى حكمه صل الله 
عليه وسلم للز بر (سئل) 
لعا دالرضی لو قال 
الشاهدلاشپادة ل عل فلان 


منهنا القول من اشرت 
دانتەفېل ذلك معتمد و لا 
وهل يلحق بالنسيان غبره 
من الاعذار أ ولا(فاجاب) 
بانه ا لعتمد و مثل النسيانماة 
معناهمن الاعذار (سنل) 
عمالوكان القاضى ولى یلم 
جازلهان حك لمو اطلاقبم 
يقتَضى جو از حکمه له بعلیه 
فېل شېد له أولا لكونه 
محل تصرفه وما الفرق 
بين جواز حكمه له بعلبه 
وعدم قبول الشبادة له 


(فاجاب) بانه لا بشهد الوصی ١‏ 


مال الیت الذىفى و لانته 
7 8 بين الدمادة 
وال ان القاضی يلل 
آمرالایتام کہم وان لیکن 
وصيافلانمةر لا كذلك 
الشبادة (سئل) عما لو 
ادعی السلطان مالا لست 
الال فشم-د به أصله أو 
فرعه هل تقل شهادته 
(فاجاب) بانه تقبل کا 


الزامى أى أنت حلال لكل أحد الا فلانا فلا تحلين له مريدا الزامبا أن لا زوج به وهذاشرط 
مستحيل شرعا فانها إذا طلقت حات لفلان وغيره فاشبه أنت طالق طلاقا لا يقع عليك جميع 


أحكامهبل بعضبا وهو ملك !| سوى فلان وهذا شرط الزامی والطلاق وان قبل التعليق فلايقبل 
الحاق الشرط الانزامى به 5" نت طالق بشر طا ن لا تدخل الدار وان لا کت ی ھی فانه بقع الطلاق 
جزما وان دخلت الدار کا قاله ابن الرفعة والسبكى وغيرهما و ذا ظبر ان الاول فى مسئلتنا هو 
العتمد لما تقرر أن هذا * شرط الزامى فيقع ويلغو الرامه لها ما لا يلزمه شرعا هذا لو فرض‌امکانه 
فما بالك المستحيل شرعاوعل الخلافان كا نالتعليق بان : لانه لا شترط فيه فورفان كان باذا ل 
تن وجی‌وقع قم الطلاق حالا اتفاقا ولا فرق فىالكل بين ان يقول بفلان أويقتصر على انل #ذوجى 
لا تقرر أن المعنى الرامبا ان لا تتزوج بغيره فلم يفترق الحال بين ذ كر الغبر وعدم ذ کره 
(روسئل6ماالمعتمدق مسئلةالد, ور فالطلاقل فاجاب € بقولهالمحتمدو قوع الج زكارجحهالشيخان 
وتبعهما فحول التأخرین كان الرفعة والسبكى والبلقينى وغيرمم بل نقل بعضبم 
الدار قطى أنه تال ان‌الامام ان‌سریج خالف الاجماع بقوله بصحة الدور وكان 9 هومستند قول 
شيخ الاسلام فى فتح الباری ان الدور باطل بالاجماع كن يتعين تاويل هذه المقالة لما فى الروضة 
عن الا کرن انهم‌قائلون بصحةالدور بان المراد أ كبر الجتهدين فى عصر الشافعی و ماقبله وجری 
كثيرون على انه لو حک بصحته حا ک نقض حكمه ومن ثم كان الامام ولى الله اسمعیل ن مد 
الحضرهى يقول ائتونی بزوجة الماقى للدور حيث طلقها بعده وانقضت عدتها لاتروجباو ناهيك به 
علا وورعا قبل وم ينص الشافعى رذى الله تعالى عنه على الدور الجعلى بل على الشرعى 
الذى لاخلاف ف اعتباره ومن نسب اليه الاول فقد غلط وجبل ولا تغثر با وقع قع للا کترن‌لانه 
زلة وقد نهينا عن اتباع زلات العلداء کا قاله بعض الحققين فى مثل هذه الواقعة اه (روسئل من 
قال لزوجته عل الطلاق الثلاث 7 تغدى الى ببت أهلك من غبر رضائى ما كان الا فراقك ففدت 
س غير رضاء لببت أهلبا فبل بقع الطلاق اثلاث مطلقا أوعند الياس وهل يصدى أن قصد 
الاستثناء وهل حذف الا ۳ الفراق بطلقة رجعة ولا ( فاجاب ) بقوله اختلف 
فى هذه جميع عنیون فافی بعضیم بانبا تطلق ثلاما لاا غدت الى بيت أهلبا بغار رضاه وهو عامی 
لایفرق بين التعليق والتنجيز ولافصد شيئًا وأفتى آخر بان قوله كان الا فرافك تعليق على عدم 
استمرار امرأته ان غدت الى بت أهلبا والظاهر الفرقبين الا وعدمپا وقد أشار فى فتاوى 
الاصبحىالى نظير المسئلة بقوله ان رحت الى أهلك فهو تمام طلاقك ولم يكن له نية أن لفظ التمام 
لایقتضی الثلاث على الشبور الذى أجاب به أ كثرهم وظبر لى أن تمام كقوله كان الا فرافك | 
اه وفى كل من هذين الجوابين أنظار ظاهرة فالوجه افناء بعضهم بقوله اما افتاء الاول بالوقوع 
عجرد الغدو لببت أهلبا فغبر حیح لان لفظ المعلق اشتمل علىالتعليق بشيئين بالغدو لبيت أهلبا 
وعدم فر اقب فاحل كلام ازوج حنثذ الى انه قال ان غدوت ليت اهلك ول افارقك فانت طالق 
ثلاثافمى غدت اليهم وفارقها فورا أو تراخيا ولو بطلقةرجعية احات الثلاث وان ۸ يفارقبا حى 
مات احدهما وقعت الثلاث قبیل الوت وأما افتاء الثانى بانه معلق الطلاق على عدم 9 
فذير ظاهر فانه اعا علقه على الذهاب وعلی عدم فراقه لا بعد الذهاب وقول الا الظا مرالفرق 
بن ن الاوعدمبا غبرظاهر فان قوله الاكان فراقك فيه تعليق الثلااث عل عل ما ذکر من‌الامر نو قوله 
كان فراقك فيه تعليقه على جرد ذهابا إذ المعتى 'يلزمى الثلاث ان غدوت لاهلك حصل 
الفراق لإا وسئل ) عمن قال لو أبرأتى فلانة وأبوها من صداقبا فبى طالق فبل بقع الطلاق 
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بابرائهمالا فاجاب )بقوله لابقع م أفتى به الکال الرداد وشبخه الفی لان الغلب فى التعایق و جود 
الصفة الصحيحة وبراءة ابيا لغو فلم وجدمنه براءة صحيحة لإ وسئلت )عن قالت از جباطلقتی فقال 
می طالق فبل تطلق فا جاب ) بقوله نعم تطاق لقوم لو نادی احدی زوجتيه یا حفصة 
فاجابته عمرة فقال أنت طالق طلقت الحيسة ظاهرا فان قال آردت الناداة طلقت أرضا ظاهرا 
وباطنا لإ وسئل ) عمن وکل من يكتب له الطلاق و نوی فبل بقع ( فاجاب ) بقوله لا تصح النية 
الا من الكاتب فان وکله فى النية أيضا فکتب ال وکیل ونوی وقع والا فلا وجری ذلك فسائر 
العقود التى تنعقد بالكتابة لاتنفذ الا ان كان الكاتب هو الناوی سواء الكاتب عن نفسهآوعن 
غره لإوسئل) عمن قالت له طلقنى وهی حامل فقال اذا نحمات ما فى بطنك الى انيعر فى فانت 
طالق فبل تطلق حالا أو لا ( فاجاب ) بقوله ان بين الدقوالنفقة فاجا بته طلقت بعدالمدةوالافلالان 
التعليق لاعتمل الجبهالة مخلاف ما اذا أتى بصيغة تنجيز كطلقتك على أن تتحملى به خمس سنين 
ووصف ال لتم بصفة السلم فقبلت طلقت فورا وان لم يصفه وقع مبر المثل و الفرق انه التنجيز 
يصح الخلع على المجبول مخلافه فى التعليق ل وسئل ) نفع الله تعالى بعلو مهو بركتهالمسابينعمن قال 
ان ۸ نخرجی من بدى بثىء فانت طالق فقالت خرجت بغبر شىء وقال بل بثىءفلايقع فمن المصدق 
منیما لا فاجاب) بقوله قضية مافى أصل الروضة عن المتولى فىان خرجت بغمرآذئی‌ان‌القول قوضا 
هنا أيضا لكنه استشكل بان القول قوله فى أنت طالق للسنة ثم ادعى وطأها ی‌هذا الطبر وفها لو 
علق طلاقبا بعدم الوطء ثم اختلفا وفيا لو علقه بعدم الانفاق عليها ثم ادعى الانفای‌فانه يصدق 
بالنسة لعدم الحنث وأخذ بعضهم من هذه انظائر عدم الحنث فى صورة السؤال وزعم ان ماف 
الروضة ضعيف وليس فى محله ولايرد على مافى الروضة شىء من تاك السائل لان نحو الوطء 
والانفاق من شانه الخفاء ومشقة اقامة البيئة عليه خلاف الاذن وخروجبا بشیء من حوائجه 
ونحوها فافهم ذلك فانه میم لا وسئل ) عمن لو اکل قط حام انسان فحلف لیقتلنه فتمسكن من 
قتله فام يقتله حى مات القط فافتى بعضبم بانه حنث کا لو حلف لايفارق غرعه فاعسر الغرم 
فانه اذا فارقه حنث وان حرمت عليه اللازمة وأفى بعضیم انه لاحنث کا لوقالا نت‌طالق ثلاث 
ان لم أطا'ك الليلة فوجدها حائضا آوعرمة فانه لاحنت بترك وطها خلافا للمزنى فا العتمدمن 
الجوابين فا جاب ) بقوله العتمد الاول وان كان فى قباسه نظر لا ناليمينفى مستلةالفر ج‌انعقدت 
مطلقة فعمت حالنى الیسار والاعسار فلس فما تتصیص بالحاف على معصية بخلاف مسدئلة السق ال 
واما نظيرها لو حاف ليقتلن زیدا أو ليشرين الجر فانه لاير الا بقتله أوشرءه وان كان معصية 
لان اليمين على المعصية وفعل الواجب وثركه منعقدة ويب الحنث فا ۳ مسئلة الغرم فلا 
تنصيص فيرأ على المعصية الا من حيث أن افارق نسكرة فى سياق الى فتعم آحاد اطنفی كلارجلق 
الدار وماتعلق به من ظرف كةوله صل اله‌علیه وسلم لايقتل مسلم بکا فر و لاذوعنبدفیعبده‌فانه يعم 


كل عبد وكلا أشرب ماء من أداوة فانه يعم كل اداوة وعموم النكرةفيسياق النفى اما ظاه ركلا رجل ‏ 


فى الدار بر فع رجل او نص کلا رجل بفتح رجل او مؤكداذاك التنصيصكلا منرجلولا افارق 
| من الظاهر فى العموم فیعم حالتی الیسار والاعسار فعام انه يحب عليه فى مسئلة الهر الحنث برك 
القتل الا ان يباح له قتله بان يصول على نحو طعامه ولامكنه التخلص منه الا بقتله هذا مانی 
الجواب الاول واما الجواب الثانى فانه فاسد حكا وقياسا اما الحك فليا تقررفیا لو حاف لیقتان 


زيدا او ليشربن الجر واما القياس فلان الحلف فى مسئلة الوطء على فعل مباح وهو ينعقداليمينفيه | 


على الجائز شرعا اذ لا عموم فيه لان قوله ان لم اطا حث على الوطء والايمان المطلقة تنرل على 


قالهالمًأوردىلعمومالمدعى 
به (سئل) عما لو ادعى 
ان زيداوكله فشهدله به اصله 
او فرعه هل تقبل کافاله 
انالصباغ و رجحه اللقينى 
املا کاقالهالشیخ او حامد 
(فا جاب) با نه تقبل کو ما 
فیما يقبل فیه قول‌الاصل 
او الفرع (سئل) عا ۱ 
اشتر طه‌شیخ الاسلام زکر یا 
فمنبجه كغير مف الشاهد 
ام لا( فا جاب) با نه هو العتمد 
وان م يحجر عله ا لیا 1 
(ستل) هل يمنم مر فبوال 
الله مادة جرد وقوع 
خضومةسا بقة بين الشا هد 
والشبود عليه فى قضية 
اخرى املا بمنع ذلك واذا 
علم بین‌الشا هد و آلشبود 
عليه عداوة سابقة ثم 
“م وجدامتصاحبينه ل یکفی ۱ 
ذاكفىردالعداوةام لا بد 
من بينة تشهد پزو اماقیل . 
اداءالشپاد ة, فا جاب) با نه 
یکفی‌فق‌ر د اشپادة الخصو مة 
الدالة على العداوةکانس 
عليه الشافعی رضی الله 
عنه حيث قال فى عختصر 
ا مز نى فی کناب الشهادات 
لا تجو زشبا: تهء ل خصمه 
لانالخضومةموضععداوة 
اه ويكفئ ‌قبول‌الشهادة 
وجود حایتپساوقتها 
اناس الجزح اوغافه 
واذاقاتم بالثانىفبل بشسل 
مستور العدالةوالحريةام 
عدمبا (فاجاب) بان 


ا 


۱ فيشمل ألمستوروالظاهر 


من حال السل العدالة 


' والفسق والعدالة ییا 
واسطة اذالعدالة ملذكة 


تحملعلى ملازمةالتقوی 
.وشترط فا اجتناب ‏ 
۱ الک ترفالصی اذابلغ ول 


" يصدر مته كارة ولا 


2 


۱ فاسق 
( سئل ) عا اذا رجع 


٠‏ شود العتق بعدا 


الصا اد لاك اما کاعدل 


"و الفاشق اذا تاب-زال ‏ 
عم الفسبق بالتوبة ولا 

يكو زعدلا جى تحص لله . 
تلك الك والاستيراء 


محصلبا وولى التكاح 
لايشترطفيهالعدالقوا ما 
شترط عدم اافسق 
نت مر اسم 0 


ا 


تم‌مأت احکوم بمنقه بلا 


" و ارزث من‌النسب و ترك 


مالا فېل ستحقه! لشمود 


عله باعتاقه اياه لانهاما 


.باه ستحق 
١‏ احکوم عليه باعتاقهاباه 


"عتبقه فؤلاؤهلهأوماوكه 
فا له فان قلت به فېل بر جع 


الشبود عليه بما غرموه 


. أملاوهلاذاقال الحا کم 
٠‏ خلةالماللانك معتقهفقال 
:.. بل لانى مالكهفبليكون 
۲ :من بآ . الاقرار بشىء 


والقرله ینکره(فاجاب) 
.ذلك الال 


٠‏ ولايرجعالشبودعليهبما 
غرموه من القيمة و لس 


قول الحا کم وجوابه 
باب الاقرأر '" 


من 


(۱۵۰) ۱ 
تسس سس سس سس سس سس همه سود هت سس سس سس سس سس موس سب 
الباحات فتزل على ما>وز فعله وغذا لوحلف لايا كل اللحم لم حنث با کل الميتة وحصول الفيئة 
بوطء الزوجة فى ایض لاتعلق له بالحنث اذاووطى فى المدة ناسنا لليمين آومکرها لإ بحنث وحضات 
الفيئية على الاصح وکذا لو استدخلت ذكره بير اختباره لانحل عينه قظعاو حصل الفيئةعلى ات 


فان قلت لم لانزل قتل البر على حالة الافساد ای بحل قتله فيها قلت تلاك جالة نادرة فلا تعلق ما 


| یمین الاترى انیم لم حملوا الجلف على قتل زيد أوشرب ار .على الحالة الى عل قنله وشرما 


فيبابوالحاصل ان الحالف مى تمكن من قتل البر ول يقتله حنث مطلقا 'الاان ينوى تلك 
الصورة الخصوصة 1 سثل ) عن حلف بالطلاق لايصلى خاب زيد فولى امامة انعة فل ةط 
عن الحا لف آم لا ( فاجاب ) بقو له نعم ا عنه لان مشقة فراق الزوجة تزیدعل ماذکروه من 
كثير من اعذار الجعة وایضا فملك الروجة يشبه فواته فوات الالية وفى الجواهر مايؤيد ذلك 
ويشبدله بالاول وهو أن الزوجة لونشزت ورجا ردها الى الطاعة فاشتغل بردهاعذر ابهعة . 
کال اشثذل بصلاح ماله الذی يخثى فساده لو صلى الجعة لايقال ۸لابکو نالا جاب‌الشرعی عذرا , 
۴ :عدم الحنث کالا كراه الح سی فصلل اطروة خلفه ولاعنت لانه حاف :باخنا يارهعلى مايغم المعصية ۱ 
وغیرما کالو حلف لا شارق غر عه فاعسز فار قه فان اٹ وان حرمت عليه ملازمته وتر حوا 
بانه لو حاف وهو فيد الکفار على أنه لامپاجر لر مد ۳ البجرة و حنث لانذلك باختيارهر بانمن 
مه و نا وف هاوفأ فاذاجلف كاذءا حنث. لانه باختياره والاولى هذا الحالف انیرفع 
القضية الى حا كر فيلزمه بصلاة ابعة فلا يحنث لا كراه القاضی‌والزامهله( وسئل )عن رجل‌طلق | 
زوجته ثم ساله رجل طلقت زوجتك فقال تسعين طقة وهی فى العدة فا يلر مەل فاجاب) بقوله ' 
ان اراد الملتمس بذلك الاستخبار كان اقرارافواخذ به مالم وکن كاذيا فله معاشر ها باطنا بعد | 
الرجعة وان آراد بذلك الاس الانشاء من الطلق وقع ۳ الثلان مطلقا لان طلقت معاد فى 
الجواب لذكره فى السؤال ومافه معاد نی الجواب كانه قال طلقتها نسعین طلقة قاصد! ذلك ٠‏ 
الايقاع فتلحقها الثلاث لان الفرض ان الطلاق رجمی وان العدة باقية. وماذ كرته فى الحالة . 
الثانية مأخوذ ما قالوه فيمن قيل له التماسا للانشاء أطلقت زوجتك فقال نعم مثلا جامع أن نو 
نعم ليست من صرائح الطلاق لکنبا لا وقعت بعدالسوال العادفیا جو "۳ لوهامنزلة طلقتها وإذا . 
ثبت هذا فى نحو .نعم الذى لادلالة فيه على طلقتها الامجرد ذلك التنزيل فاولى فى تسعین الستدعی | 
تقدير عامل وان لم يكن سؤال ولا انشاء فت ار و ا 1 
“أن زو جما طلقها ثلائا ثم رجعت هل يقبل رجوعم أ3 فاجاب ) بقوله نعم يقبل رجوعبا م فى | 
'التدريب لان المرأة قد تنسب ذلا ازوجبا من غير تحقيق والله سبحازه وتعالى أعلر لا وسئل عن 
جماعة جاو | :الى جماعة آخرین فحاف احد اعماعة الواردن بالطلاق ماعن لک بضفان اؤما 
دوق 8 طعاما أومانذوق عندک زادا وقصد اليمين عنه وعن آصحایه فحلف أحد الجاعةالمقدوم | 
علییم ماتروحون الابعدزادفبل برالحالف‌الاول برجو ع أحد 3 ال عله والحل م باقيهم | 
الزاد و تملکون الزاد ببيع أوهة آوما أشبه ذاث فان قلے نعم : 17 ذکرناه فذاك وان قل خلافه 
فا تکون الحيلة فى الخلاص من الحنث لما آوضحوا لناا بواب عن کل‌لفظ ما مایقتضیه( فاجاب ) 
رحمه الله بها صورته إذا جلف ماعن يضيفان وقصد نفسه وجاعته وحلف أحد المقدوم 
علييم ماتروحون الابعد زاد فاطعمهم أحد القدوم عليهم قبل رواحهم زاذا لم حنث واحد من 
الحالفين حيث لانية 4 بان أطلقا هذين اليمينين کا اقتضاه کلام السائل لان اننظ الاو ل فيهما هن 
لک بضيفان وفيا ذكرناه لم يضيةم ابمیع فان أراد الحالف الاول ان أحدا منهم لايصير ضيفا 


لا حد 3 


)۱۵۱( 


| ۳۳/۳/7 


لاخد من المقدوم علییم فلا حلاص له وان آراد الثانى ان احدا منوم لاروح الا بعد أكلهزادا 
من عند أحد القدوم علیهم لم بر الا ان أ کلو! كلبمزادا من عند أحد المقدوم علیهم ویقاش 
1 بذ و هة الثيات أن سال السائل من الحالفين عن مرادهما ,الحلف هنا وفيا مر وقد 
2 .ذلك لكتب له ال واب على م غین تردد فان لم يكن ما ية 
أولاوان حاف الاول ماندوق لک زادا فمى ذاق آحد القادمین‌زادا للمقدوم عليهم أولبعضيم | 
أراده حنك وان ۸ يذق أحد منوم أو کلرم شیا" للمقدوم علییم فلا حنث وأما الحالف اا 7 
آُراد مطلق الزاد فذاقو! زاد الغبر المقدوم علیبم م ينرأ إلا با کلہم له قبل رواحیم وان حاف 
الاول مانذوق عندم زادا فمى داقو | عندثم أىق امحل الشسوب الم عرفا مع حضورم فيهزادا 
المقدوم عليهم أأوغبرم حنث الاولول : كحنثك الثانى لام پروخواالا بعد زاد وانراجوا بلا 
أكل زاد حنشالثاقدون الاول ونی صورةمانذوق لک زاداولا نبة للح الف فيرأ بتملكبم للزاد 
قبل ذوقه ثم 0 السائل وفقه الله أن يبحت عن اللفظ الواقع من الجانبين وعن کون الالفین أو 
آحدها آراد شيئا أو أظاقا وتامل ۳ ذ کرته 2 هذا الجواب فان فهم حکهمه من ذلك فما 
يقينيا عمل به والاأرسل لمايذ کر انله مفصلا لنذ کر لهحکمه والله سبحانه وتعالى أعلم (وستل ) 
نفع الله تعالى بعلومه المسلمين أقر ٠‏ بطلاق زو جته ثلانا ثم قال انه علق الطللای على ام الراءة 
ما الحم 3 فاجاب € شوه من أقر بطلاق زو جته لاا 2 ادعی انه كان علقه على ماذ کر لاتقيل 
منه هذه الدعوی ولا يلتفت اليها فیفرق :ينه وبينها ولا مکن من نکاحباالابعد. ان تتزوج غبره 
تزويجا صحيحا ويغيب حشفته فى قبلها “م بطلقما م تنقضى عدتهما منه واه سبحانه وتعالى اعلم 
لإ وسئل. ) عن رجل حاف بالطلاق وشبد عليه شاهدان قال.احدها اشپذ انه قال انت طالق 
ستة عشر طاقة وقال الاخر أشهد انه فال انت طالق الف طلقة فاجاب بعض فتباء. زبيد 
يراب مبسوط حاصلهانه لایقع عليه إلاطاقةفما التحقيق المعتمدق ذلك ل فاجاب ) مانقلعن بعض 
علاء زبيد من وقوع طلقة فقط غبر معتمد ولامعول عليه بللا وجه‌له ولاقياس يعضد هوليتهقال 
لابقع شىء فان له وجبا ما اخذا من قو لم فا لو شبد واعد انه غه بکرة وآخر أنه غصيه. 
عشية ة حاف المدعى مع اخدهما واخذ الغرم لان الواحد ليس حجة فلا تعارض اه فبذآ قد 
بترهم منه من لاتحصیل عنده عدم وقوع شىء فى مشسئلتنا لان الواحد :ليس 
ولا کن الدعی هنا حافه مع احدهما لان الطلاق لاشت شاهد و مین وهذا مع انه بظبر بادىء 
الراى أن له وجا مو به باطل و ليس ذلك نظس مسكلتنا وجه لان الشاهدن 1 يمع بشما 
تعارض الاق | زا ید على ستة عشر لازمن شېد بالالف لم بعارض هن شبد بستة عشر الا فاز :أد 
علا واما الستة عشر فما متفقان عليم ا صرحوا به من إن من افر بعشرة مثلا كان عقر 
مخمسة وبه يعلم آنهم مصرحون بان من اقر بالف كان مقرا بستة عشر فبقع منبا ثلاث ويعزر 
على ايقاعه اراد صرح به‌الزرکشی نقلاعن الرويانى وقضية كلام ابن الرفعة فانه اعی‌الزرکشی 


.قال واللام ی الطلاق ۳ الشرعى وهو الثلاث فلو طاو ق اربعا قال الرویای عزر و ظاهر کلام ۱ 


أبن الرفعة أنه یام اه وشاهد ماذ کر ته من وقوع ثلاث قولېم لو شبد اعا 


دینار | وشبد آخرانه ال مده تصف د نار م ددت صف الدينار لاتفاقيما عليه وللمدعى الحلف مع 3 
الشاهد بالامف الأخر لان الشاهد بالتمف لايعارض الشاهد والدين ف الصف الاخر فکمائبت _ 


اتصف الاول لاتفاقبما عليه كذلك یقع هنا الطلاق اللات لاتفاقم.۱ عليه فا هو لسواب 
فاعتمده ولا تعر بر عا خالمه وبا قررته يعلم أنه و 6 صورة السؤالبين ماذ کر فا ٠‏ من‌شهاد 


عجة فلا تعارض" 


بثیءلن ینکزه ان مره 
ملک (سئل.) هل شت 
مادیز انصیاء و ورب 
علييم بالاستفاضةام لام .. 
فیا لخادم (فاجاب ) يانه. 
لاتثبت بالاستفاضة كاذ كره 
النووى وغيره .فقد قال 
النووی ف‌فتاو به لاثثبت” 
بالاستفاضةشروط الوقف 
وتفاصيله بلإنكان وففا 
على جاعة معينين او 
جات متعد د ةقسمت الغلة 
ينهم بالسوية أو على 
مدرسةمثلاوتعذ _تمعرفة 
الشروط مرف الناظر 
الغلة فما يرادمن مصالحبا 
أهبلقال بعض المتاخربن' 
ان الشروط لاتسفيض 
اصلا ( سثل).فی روضة. 
الاحكام وجبان فقنول 
شبادة ذىالصدغين. وق 
معناه الد بو قةوق‌ثالث ان 
کان‌من‌قوم يعتادونذلك 
قبل و الافلاوهوالاقرب . 
قاله الدماری‌و ما (لفتند: 
(فاجاب) بان المتمد الثالك 
لانذلك لا خل عروء تەق 
الشق الاول وخل مافى 
الثانى وکلامبم كالضريح 
فيه ( سثل )عما حكى ابو 
الفرج ف ركهى الفجر 
و جهین ای|ذا اعتادها 
وترکېا هل ترد شماذتة 
ام لاما العتهد. مثیما: 
(فاجاب) بان | لعتمدهنهیا 
۳ عدم رد شاد ته و هو 
مقتضی قولیم المداومة 
على ترك الستن الزاتبة, 
و تسببحاث الصلا: بقدعق 


شهادة(سئل) تمن اختی 

فى زارة لتحمل الشبادة 
وفىكراهةذلكوجبانى 
أدب التضاء لشريحالرويانى 
ماالعتمد منهما (فاجاب) 
"بان العتمد منبما عدم 
کراهةذلكلانماجةقد | 
ندعو اليهكان يقر من 
عليه الحق اذا خلى به 
المستحق و جحد اذاحضر 
غيره اکن يستحب لهان 
خر بر الخصم , باه اختی 
وشهد عليه ثلا يبادرالى 
تكذيه اذا شبد عليه 
فيعزره القاضى (سئل) | 
عن قول الریانی انه بعتبر 
ف شمادة الزنا تقدم لفظ 
الشبادة على لفظ الز نافان 
عكس م تمع لا ته‌صار 
متا ق‌دفع حد القذف | 
عنه هل هو معتمد أملا 
(فأجاب )هومعتمد فقد | 
قالوافىشبادةالحسيةوإذا 
آرادو الشبادة بالزنافيقواونا 
نريد أن نشبد على فلان 
بكذا فاحضره والافان ا 
ابتدؤا وقاوا فلان زی 
حدوا اه وان ذ کر 
الرویانی فيه احتالا انه | 
لافرقوقال الزرکشی: 8 
أن وصلوا شهادمهم به 
1 فالظاهرا: و ليوا بةذفة 1 


لكنكلام الرويانى يقتضى | 


انه لافرق ( سئل ) عن 
قول‌شرح‌التحریر والمین | 
مم الشاهدینق الر د يعيب ۱ 
ودعوی العنةو الجراحة | 
فى عضو باطن ودعوی 


الاعسار على : الغائب 


(۱۵۲) 
واحد بستة عشر وآخر بالف وبين غيره کشهادة اثنين واثنين للاتفاق على الثلاث بكل تقدبرو هذا 
لااشكال فيه واعا الذى هو عل النظر لو شبدت بينة باه طلق و احدة وشمدت بنءة آخری باه 
طلق ثلا”ا فقد تعارضا فى الزائد على الواحدة فبل يقع هذا الزائد والذی بتجه وقوعه أخذا من 
قوم ولو اختلفا فى قدر التلف بان شهدت بينة انوز نما أ تلفهالمدعى عليهدينارو شبدت بينة أخرى 
أن وزنه نصف دنا رلزم الدينار أخذا بشپادةالا كثر لان معا زيادةعا م بخلاف شهادةالتقوم فان 
قومته بنة ديئار وأخرى بنصف فانه يجب النصف لاتفاق البينتين عليه وتعار ضبمافالياقىوفرةوا 
بين هذه وماقلبا بان مدرگ شبادةالتقو وم الاجتباد وقد تطلع بينة الاقل على عيب فمعما زيادةعلم 
فاحاصل ان زيادة العلم عند التعارض ف الوزن مع الشبادة بالا کر و عند التعارض ق القيمة مع 
الشبادة بالاقل وکالتعارض فى الوزن التعارض ف الذرع أو العدأو الکیل فيؤخذ بشمادةالا كثر 
وأما قولالاذرعى قياس كلامبم الذىتقررفىمسئلة الوزن انه لو أقام بينة بعدد المعدودأو باذرع 
المذروع فعارضه المدعى عليه ببيئة بانه أنقص من ذاك كنصفه قدمت ببنة المدعى ولا يخفى ما فيه فهو 


دود آعی قوله ولایخنی مافبه ووجه رده ان ماذ کر انه قاس کلامپم ححیح لا مس بة فيه لان من 
تامل مافالوه فى منئلة الوزن مما ذ کر ته فا عامج جر بان مثله فى العدو الذرع والک .ل اذلافا رق بين 
الاربعة ا هو ظاهر ج جل واذا تصور مد ينهما فارق لم بتات قوله و لایخفی مافيه اذ لاثىء فيه لاخفی 
ولاظاهر بل هو الجارى على سنن الاستقامة فا ندفع قوله و لابخفى مافه وسئل ) عین‌قال لاخر 
بادلت أو بادلتك بزوجتی الى زوجتك أو بضيعتى الى ضيعتك أو بقرت ك أو زاقرتاوزاقرتك الىذلك 


۱ فقال بادلت او باداتك أو زاقرتك اوزافرت ويريدان بزاقرت معنى بادلتما الحكم وعمن قال 
۱ لاخر طلق زوجتك وازوجك او على ان ازوجك ابتی او اختی اوقالت امراة طلق زو جتك 


وأزوجك لفون و على ان أزوجك نفسی أو وأزوجك أو عل أن أزوجك ابتى فطلق امرأنه 


!| وقال هى طالق أو قال طلقت ما الحم وعمن آراد السفر فقال لاناس ان لم آجیء هذه السنة 


اوإذا غبت عن زوجت سنةفما آنا ما بزوج اوفا هى لى امرأة ما کل فاجاب )بق وله الذى بتجه 
ق‌بادلت أو بادلتك بزوجى إلى زوجتك أنهان وی بدطلاقا واحدا او متعد دا وقم والا فلا فبو 


|| کناغفه اصدق حدها عليهوهو مااحتمل الطلاق منغير تسف ولاشك ان بادلتك حتمل الطلاق 


كذلك وقاعدة ما کان صرحا فى بابه ولم يحد نفاذا فى موضوعه یکون كناية فى غيره تشبد لذلك 
وبادلت صر بح ف الیع كا يأتى فاذا استعمل فى الزوجة ناویا به الطلاق لم جد نقاذا فى موضوعه 
وإذالم ‏ جد نفاذا كذلك از مکو نه کا رة فه لان الغرض اندحتمله اخالا لاتصف ف رکنا يقال 
فى نحو بعتك نفسك اذا نوی به الطلاق | نه بقع به لانه حينئذ كناية کا le‏ م مما قررته " م رایت 


]| صرحوا بنحوماذ كرته فام جعلوامن كنايات الطلاق بع كالطلاق واماقو , بادلتك بضيعتى إلى 
۱ ضعتك مثلا فبیع لان بادلت من صر اقح البيع فادا اراد ذلك بادلتك ضعتی بضيعتك انعقد 


بيعا وصارت الضيعة الى دخات علپا الباء نا والاخرى مثمنا واما بادلت بضيعتى ای‌ضیعتك فمو 
باطل لفقد كاف الخطاب 5 لصحة البيع وزا قرت إذأ اشهرت عندفوم بمعتى بأد لت صارت 
كناية بیع وطلاق فان نوی بها بیع صح اوطلاق وقع تم والا فلا ومن طلق زوجته على أن يزوجه. 
زد بنته ام بقع عليه طلا قالا ان زو جه فاذا زوجه وقح الطلاق بائنا وللمطلاقمبرالثل على المزوج 
اللترم له بذلك ذكر ذلك ابن اقطان لكنه قال فيا لو قال رجل ل خر طلق امراتك على ان 
اطاق اا وجعل کل منپ طلاق هذه بدلا عن طلاق الاخرىيقع الطلاقان اذا فعلاه ولكل 
منبا الرجعة اه فجعل ابن القطان الطلاق فى هذه رجعيا يناقض جعلة له فى التى قبابا بائنا ومن 


٠. 


۳ 


|| #مقال اب نكف ىهذه لارجعة لواحد منبما ولکل واحدمنیا الرجوع عل الاخر بمبر المثل ليوافق 
|| قوله ماقاله ابن القطان فى تلك والحاصل ان اب ن کج بقول أنهبائنفىالصورتين وبجعل العوض فيبما 
|| فاسدا حتى یقع بائنا و چب مبر المثل وابن القطان يقول انه بائن فى الاولى رجعى ف الثانية 
وعليه فالفرقان العوضف الاولى وهو نكاح البنت مقصود لکنهلابصاح للعوضية شرعا فكان 
|| فاسدا ویلزم من فساده الوقوع بائنا عبر الل وأما العوض فى الثانة وهو الطلاق فهو غير 
|| مقصود عرفا و لاشرعا فو مثا ية الدم وقاعدة الخلع أنعوضه اذالم يقصديقعرجعيا ولا مال ومذا 
اتضح‌ان ماقاله ابن القطان من الوقوع بائنا بمبر المثل فى الاولى ورجعيا بلا مال فى الثانة هو 
الاو جه لما علدت من ظبور الفرق بینهما فافیم ذلك فانه مهم وجواب بقية الصور الى ذ کرهاالسائل 
علم مما قررته وهو انه حيث كان القابل للخلم تزوجا فوجد وقع بائنا عبر الل اوطلاقا 
وقع رجعيا وقوله ان | أجىء هذه السنة الخ كناية فان نوی به طلاقا واحدا اومتعددا وغاب 
ظ عنبا سنة وقع مانواه والا لم یقع شیء وسل عین‌قال لروجته‌آنت طالق فقيل له ثلائا فقال 
ثلاما اوقيل له طلقها ثلاثافقال ثلاثا ما الحک ( فاجاب بقوله الاوجه اخذا ما افتى بهشيخناخامة 
احققین شيخ الاسلام زربا سقى الله سبحا نه وتعالى عبده أنه ان نوى بموله ثلاثا وقد بنأه على 
مقدر الطلاق الثلاث وقع الثلاث وکان التقد بر هی طالق ثلاثا او طلقنها ثلاثا وان اختل شرط 
من‌ذلك لم بقع ثیء واما من اجاب بانها طلقّت و احدة لان السؤال معاد فى الجواب فکانه قال 

|| هى طااق ثلائا لکن عنع‌من وقوع الثلاث کونها غير منوية مع لفظ طالق لان شرط وقوع 
العدد كو نه‌منوبا بنية مقرو نة بلفظ الطلاق کاقتران نية الكناية مها فقد اخطا کاپینه شیخناالذ كور 
حيث قال لم يصب فى جوابه هذا سواء ارقع ال واحدة بلفظ ثلاثا کا يقتضيهاول کلامه لالاخفی 
ای من قوله ان السؤال معادفی الجوابام بلفظ طااق المقدر لا فيه من اعمال مقدر يجوز عدم 
إرادته واهمال متلفظ به ولا فى توجببه لانه بعد ان اعتبر ان التقدير هى طالق ثلائا لاحتاج 
الى نية الثلاث واقترانها بطالق اذ نية العدد انما حتاج الما کا ذ كرعندعدم ذكر العدد ثم رأيت 
الاذرعی نقل عن فتاوى الامام ابن رزن انه سثل عمن قال قولوا لها انت ورفيقتك طالق فةيلله 
لاىشىءلاتقول ثلائا فقال ثلاثافاجاب ان قصدبقو له ذلكایقاع الطلاق الثلاث بلفظی هذاای‌بلغوها 
انى طلقتها ونوی بذلك ایقا ع الثلاث وقع الثلاث5 نوی, انقصد ايقاع الطلاق مطلقا من غير 
قصد عد دو قعت طلقةعلى کل واحدة منہما يذل كويبقى قولهثلاثا أن قصد به ايقاع الطلاق الألاث 
|| كانه أراد طلقت الآنكلا منبما ثلائا أو كلا منهما طالق ثلائا وقع به تمام الثلاث ان دخل ما 
وان م يقترن بقوله ثلاثاقصد ميقع شىء قال الاذرعى فى توسطه بعد نقله ذلكوفوةوع الثلاشی 
القسم الاول وقفة ولاسها ان طال الفصل بين الكلامين لان ثلاثا مفردهالاتصلح للايقاع فتامله 
اه وفى ذلك تابيد لاتقرر أنه الجوابوأما توقف الاذرعی فهو ظاهر حيث ل بين الکلام على 
المقدرالذى قررناه خلاف‌مااذا بناه عايه ثم رأيت ابن الصلاحأةتى فيمن قال لزوجتهأنت طالق ثم 
سكث وراجم‌زوجته ثم قال ثلاثا بائئة على كل مذهب بانه ان كان قد نوی‌الثلاث‌آولا بقوله أنت 
|| طالق وقعن‌وان لم ينوذلك أولا لكن آراد ثانا بقوله ثلاثاتتمته وتفسيره وعنى بقوله ثلائاانا 
|| طالق ثلاما وقع عليه الثلاثأيضا قال وليس هذا من قبيل ایقاع الطلاق بافظ حذف بعضه اجتزاء 
|| بالباقى منه لدلالته عليه بناء على القرينة ومما نص عليه منهذا النوع .انه لو قال ابتداء أنت ثلاثا 
| و نوی الطلاق‌وقع عثل‌ذلك قالالاذرعى بعد نقله عنه فى توسطه قات تامل جوابه مع ماس عن 


[م بت ۷۰ ب الفتاوى الكبرى رايم ] 


1 صاحيه تھی الدين بن رذن واما ما استشهد به من و له أت ثلا فالاصح ‌الروضة أنه لابقع به 
ات 2 سس یی ی رس سا ا 


والیت و فءعااذاقاللزوجته 
أردتمن غری‌قالقی 
شر حه فيقيم فىهذ هالصور 
البينة مما ادعاهو علف معبا 
طلا الاستظبار مل‌هو کا 
قاله أم لا فانقلم نعم فا 
صورتبا ( فاجاب ) بان 
الک فیا کا قاله تبعا 
وصورةالاولىان الشبری 
اقام شاهدن بعدم عيب 
تعلم حدو ه فحلف على 
قدو مه و الثانية أن دعی 
من كات عنته وط.زوجته 
فتقم شاهدن بکاربا 
وتحلف على عدم وطيّه 
اياهالا<مالعوداليكارة 
والثالثة أن يقم شاهدن 
امجنى عليهثم يطلب الجاق 
حاف اجى عليه على 
سلامتهوالرا بعةوالخامسة 
انهأقام شاهدن مالعل 
غائب أو ميت فحلف 
معبما ومثابما المسى 
والجنون و السادسةمااذا 
شاهدین بتطلیق غير ها اها 
ثم بحلف على إرادته آیاه 
( سل ) هل موز 
اشافعی مثلا أن شبد 
بالکفر عند من لايقبل 
الشوبة أو بالتعریض 
با لقذف عند من یری ا لحد 
بالتعر يض أو نا بوجب 
التعزير عند من بعزراعا 


لاجزه‌الشافمی‌قیاساعی (۱۵۱) 
مالو طلب الشافعی‌شفعة 
الجؤاز من الحنفى حى 
يكون الاصحالجوازأولا 
جوز کا استظهره بعض 
مشایخ‌مشایخناقال, بو بده 


شىء وان وی ول يذ كر عن بعض الائمة سواه فاعلبه اه و جاب عن مسئلة الروضة بانە يتقدمها 
مايقتضى تقدير محذوف نی عليه قوله ثلاثا فلم توثر فیا النبة مخلاف مثئلتنافانه سبقما يقتضى 
تقدیر ذلك احذوف البی‌عله قوله لانا فصحت نيته ووقع بهالثلاث ثم رأيتى فى بعض الفتاوى 
بسطت ال کلام على ذلك فراجعه مع هذا ‏ وسئل ) اشتبر فى الترك اذا آراد أحدم يطلق 
زوجته قالطا دستورفاذا غاب أو مات ول یعلم هل‌نوی الطلاق أملا ما سک ( فاجاب 6 بقوله 


0 5 ۳ ألما" . ۳ 
اولان راق لين لاطلاق فا ذ کروان جعلنا لفظدستور كنابة لانشرط الوقوعما تحةق نة الروج الطلاق مما 
لوشهد على مسام انهقتل والا لم بقع شىء لانالعصمة ثابتة عققة فلا تزال الابيقينوجعلدستور كناية له وجه‌فانهاتستعمل 


. كافراوالا عر اقى لم بجر 
له الاداء لما فيه من قتل 
المسلم بالكافروه عل 
التول بالجوازلوعلم او 
غاب على ظنه من قرينة 
الحالةا و من‌فوله‌ان لسانه 
سوق اليهو لم بقصده جوز 
لدان يشهد به عليه أو لاج 
قلع پم فبا للم 
فقط وذ كر أن اارافعى 
قد حكى مثلهفى نظيره من 
الطلاق (فاجاب) يانه لا 
يجوز للشافعى ان بشبد 
معا ذكر فقد قال 


عرفا فى الاذن فى الفارقة فاذا استعء‌لها كناية فى الطلاق فقد استعمابافما بناسب معناها الشتهرة 
فيه عرفا فلم يبعد جعلبا كناية لإ وسئل )عن حك حل‌الدور بالصيغة التى نقابا السبکی والاسنوی 
والاذرعى وغبرم عن ابن دیق العيد مع التنظير نها وهی كلا لم بقع عايك مالاقى فانت طالق 
و4 لا والدميرى قول هی ان لم یم عليك طلاقی وأنت طالق فېل الصیغتان سوام وقول 
الازرق فان فيل ما الخاص اذا قلتم بصحة الدور قلنا الخاص‌ان بقولللزو جةظلقی نفسك فتطلق 
نفسپا لانه علك على الاصح لکن حكىعن ابن أف الصيف انه لا مخاص له منه الا سیب و جب 
الفسخكا لاعسار وڪوه اه فعمارة| بن الى الصيف حاصرة والازرق من الواقفين على مصنفات السب 
والاسنوى وكثيرا ماينقل عنهم من غير تعرض منه لانقلعن ابن دقيق العيد ولا لا أظبراه من 
النظر مع نقله لعبارة ابن أن الصيف الحاصرة فبل ذلك يدل على انه لم يرتض مانقل عن أبن دقيق 
العيد ۶ فاجاب ) بقوله الذى نقلوه عن ابن دقيق العید نقلا عن بعضبم انه اذا عکس التعلیق 
فقال كلا تلفظات بطلاقك فانت طالق قبله ثلائا فاذا طلتبا انحل الدور ووقع الطلاق قال لان 
الطلاق القیل قد صار و االةهذه معلقًا على النقیضین وها الوقوع وعدم الوقوع وکلما کان لازما 
للنقيضين فهو واقع ضرورة لاستحالة خلو الواقع عن آحدهماقال وقریب منه ق‌الوکالة کلماعزلتك | 


الزركثى وغيرعقب كلام فانت وكيل فيعاد العزل بان يقول كلما عدت وكيل فانت معزول فقول عزلتك اه وأما 
ابن سراققومن‌هنایز نز || تنظير الاسنوی بان الطلاق انما بقع على تقدير صمة التعليق المتائخر ولقائل ان منع صحته لكونه 
أنه لا جوز للشافى أن || غر قادر على التنجيز الذى هو فرعه فردود بانه منقوض بصور يصح فما التعليق دون التنجز منم 
بشید بكلة الكفر أو || الراهن اذا أعسر يصح تعليقه عتق‌الرهون بصفة فاذا وجدت بعد اتفكاك الرهن نفذ العتق على 
. بالتعريض بالقذف أوبما || الصحیح ولايصح تنجيزه ومنها العبد يصح تعليقه الطلقة الثالثة على عتقه ولا يصح تنجيزهاوله فيه 
یو جب‌التعز برعنده‌ن يعلم|| نظر ثان وهو سلنا صحة التعليق الثانى لكن التعليق الاو ل لابتر تب عليه شىء لان التفريع على صمة 


أنه لايقبل التوبة و حده 
بالتعريض ويعزره أبلغ 
ما يو جبه الشافعى و لا ينبغى 
آن يا فيه الوجه الذىقى 
طلب الشافعى نحو شفعة 


الدور واستحالة وقوع المعلق فيه وحینئذ فلا يصير الطلاق واقعا على کل من‌التقدبرین قال واعلم 
أن المدرك فالطلاق على تقدير حة التعليق انما هروقوعه على تقدير كل من النقيضين وبذا حصل 
المقصود وهو اطلاق بلا لفظ آخر على هذا التقدير والمدرك فى الوكالةانماهوتعارض التعليقينلان 
كل تعليق ٠طلوبهخلاف‏ مطلوب الآخر خلا ف الطلاق فلبا تعارضا اعتضد العزل‌بالاصل‌اذ الاصل 
الحجر و لهذا لاعصلالعزلالا بافظ اه ول أرأحداتعقباءتراضه هذاوهوجديربالتعقب لانقوله 


الجوارمنالحنفى لانذلك ۱ ۱ . 

ی 7۳ .]| لكن التعليق الاول لايترتبعليه شىء الخ لايفيده ف مطل به تفعا لان عدم ترتب شى عليه ماهو 

7 د ھی و 

علم أوغاب |e‏ ظه أن مع انفراده عا كار هو اما بعد وجود معار ض له وهوالتعليق الثانى فقد ترتب عليه بو اسطة انضام 

ل ا هذا المعارض اليه شىء ای‌شیء وهو الوقوع‌لا تقرر اولا انسبب انحلا ل الدورانالتعليقين لار جدا 
سیو ی حور 


أن يشبد به عليه ولو ۰ || وتالوم کون الطلاق القبل معلقا على النقيضين وهما الوقوع الذى اقنضاه التعليق الثانى 
۳ ا || وعدمه الذى اقتضاه التعليق الاول ویلزم من تعاقه بالنقيضينالوقوع ضرورة استحالة خاو الواقع 
حاکم مواق ه (سل) اس سس 


هل يثبت تقدم آحد ۱ ۱ عن 


)۱۵۵( 


عن أحدهما فاندفع قو لالاسنوی و حينئذ فلا يصير الطلاقو اقعا علكل من‌التقد بر وایضاح اندفاعه 
أن الاول ليدع انهواقع على كلمن التقدبرین وانما الذى ادعاه ماقررناه من كونه معلقا بالنقيضين 


وان کل ماكان كذلك فهو واقع لمامر وذلك لما صدر منه التعليقان ثم قال طلقتك كان هذا معلقا 
بنقيضين وهما وقوع القیل لاا لووقع هذا اللفظ وهو مفاد التعلیق الاول ووقوعه لاتا لو لم بقع 
هذا اللفظ وهو مفاد التعليق الثاتى ذاذا سمحنا كلا من التعليقين فان قلنا بتأثير کل منهبا لزم اجاح 
النقيضين أو بعدم تاثير كل منبیا لزم وقوع النقيضين وكل مرن الاجتاع والارتفاع المذ کورن 
حال فازم أن أحدها واقع ولابد وأن الواقع هو وقوع الطلاق لان التعليق الاول لا وجد سد 
باب الطلاق فلا وجد التعليق الثانى مع قو 5 بعد طلقتك وقلنا بصحة التعليق الثانى التى سلما 
الاسنوی كا مر لزم منعه لذلك السد واقتضاؤه للوقوعوالالزم الحال المقررو.بذايقبين اندفاعقوله 

وذا حصل المقصود وهو الطلاق بلا لفظ آخر مع قوله ولهذا لاحصل العزل الابلفظ بللابدمن 
7 فی کل یا کاتقرر واندفاع ماحاوله من الفرق بين هذا لباب وداب الوكالة علىانا وان‌سلنا 


ق بينها لا بو ثر ذلك فا قلناه لان الحم ف مسئلتين قد شق مع اختلاف مدرکا فلا مانم ۱ 


3 یکون مدرك الوكالة غير مدرك ءاهنا وان اتفقا فى امک وهو حل الدور السابق بالتعليق 
اللاحق على أن ابن دقيق العيدأشار إلىأنيينها فرقاما بقوله وقريب منهفى الوكالة الخ فجعل يينبما 
تقاريا لا اتحادا وهو عين ما يدعيه الاسنوى فلا وجه لاءتراضه عليه ما أشار أله من الفرق بين 
ابا ین واعل انه حث انحلال الدور بان يقول لها يدك طالق مشلا ناء على ان الوقوع بالسراية 
بالنسية إلى الطلقة أو المرأة المطلقة لاینسب للمطلق واعا هو تکمیل من الشرع على تناقض فيه 
وقع للرافعى راتما لم ينسد باب الطلاق عند قوله لها ذلك لان المعلق عليه وقوع‌طلاق علیا وفىهذا 
المثال لم ؛ شع غلا واعا وق عل عضا اه واعرضه اين العماد بانه كلام ساقط لات مى اند عليه 
اس 1 يتمكن من أيقاع بعضه ولا من طليتق بعض المرأة لان السراية فرع ايقاع الطلاق 
اه ولیس بذاك لانه لم پنسد عليه باب الطلاق الا إذا أو قمه على کلبا دون بعضبا لان موجب 
الانسداد الدور المترتب على لفظه وهو مى أو كلماوقع عليك طلاقى فانت طالق قبله ثلاثا فاذا 
أوقعه على بعضبا وقلنا ما مر لم یتنا وله قوله وقع عليك و [ذالم يستلوموفوعه وقوع الا 
عصل الدور فظبر ان نا قال الاسنوى وجبا وآن الدور ينحل به کا ينحل ما مر فباتان 
له وأما ما نقل عن الکمال الدميرى من حله عا مر عنه ففيه نظر لا قرو وان أن دقيق 
العد وإذا وقع البزاع فىتاك مع تحقق التناقض فنا بالك ذه الى لاتناقض فا موجه فالوجهانه 
لامحصل ہا احلال وأماما نقل عن الازرق فانما يتضح أن كانت صيغة تعليقه كلما أومتى طانتك 
وحيتتذفلاا خصوصة اذ كره لانه حيث علق بذلكلم ينسد عليه باب الطلاق حی‌صتاج له وائما 
شد الاب إذا عبر بقوله كلما أومتى وقع عليك طلاقى وهذه لاينحل الدور فهابما فالهالازرق کا 
هو ظاهر لان قوله 4ا طلقى نةك وان كان تمليكا لاط لاق يسمى وقوعا له وان لم یسم ارقاعا ا 
وحصر ان آی الصيف قد بان اندفاعه ما قدمناه ان له طريقين طريق ابن دقيق العند وطريق 
0-0 والله سبحانه وتعالى آعل (وستل) عما لوقال علىفى زوجتى بالطلاق الثلاثان باسكان 
النون أ و تشديدها بفتح أو كس بدك منمسايرتى الق فسار !إلى الحق بعدمدة لكنلم يتسا رامعا 
فى الطريق ما حكمه وعمالو قال على فى ام رأتى بالطلاق اثلاث ان لم تعطنى ای هل هو تعليق 
للطلاق بنی الاعطاء حتى لو أعطاه المق لانطلق امرأته أولا (فاجاب )بقوله الجوابعنذلك 


طريةتان 


عتاج إلى مقدمة فى الكلام على صيغة على فى زوجتى بالطلاق هل هو صريح أو اة أو لغى 


الوارثين بر جل وام تین ` 
أوبشاهد و مان لانالمقصوذ 
منه الال وكذا الشهادة ' 
بتقدمأحد لک حنملا 
( فاجاب )باه يثبت كل ؛ 
منبما من ذ كر إذاكان 
القصد منبما الال ا لو 
ادع المرأة يان فلا نا نکحها 
وطلقبا وطلبت نصف 
البرآو أنها زوجة فلان 
المت فطلبت الارث أو 
ادعى أنه طلقا بعوض. 
( سئل ) عن النشوز إذا 
کان لامتناع من الو طء بغير ١‏ 
ا نسوة 
آورجل وامرأتانکآتی. 
4 الق نی( فاجاب )يانه 
ل الشپادة : الذ رة 
فه لا يه لا بطام عليه الرجال 
غالبا (سئل) عمالو شهدا ٠‏ 
بل.نعلى ميت فاقام و ار ثه 
يئة بان بينبما عداوةهل يقدح 
فىشها . تاا ولیک 
با نه دح فيالان الضرر 
بلحق الوارث لانتقال التركة 
اليه فبى شمادة على الخصم 
فى الحقيقة ( سئل ) عمن 
يلعب الشطر نج بقارعة 
الطريق أو المسجد وهو 
مصور بصورالحيوانولم. 
يكن هو المصورلهأوبتخذه 
ديد نأ وهو من تخل مروءته 
هل تسقط شهاد آم لا وهل 
لعبهمكر وهآ و حرامکالو لعبه 
معتقد حرعه او عل 
مألمن الجا نينا وکان‌هو 
المصورلهاواخرج؛ “الصلاة 
عن وقتبا أو تعيلت علله 


۱ الشمادة آم لاعرم فم 


فاگ ال ا اا اال 

ار ل ل ل GG‏ 
اقترن بلعب الشط رش ل وللنظر فى ذلك مجال منشؤه قولبم لو 1 ى 2 فعان ددا آل لعو ا ةن الباءمن حر وف القسم 
9 : 0 يم والطلاق لايقسم به لکنها هنا محتملة لذلك 0 حيائذ بلاق الثلات‌عل فى زوجى لافءانكذا . 
أو 0 و نحو ذلك و>تمل أن تکون الباء زائدة أ ی على فى زو جى الطلاق والاحتمال الاوليقتض انه ١‏ 
أوتاخيرالفريضةعن و قتا لغو والاحتمال الثانى يقتضى أنه صریح واذا ردد لفظ كذاك رجع ال نبةا حالف فان نوی بالیاء 
عدأ رو ر الق م كان ۳۹ E‏ زائدة كان صرحا وان م توا رات و تعلم نيته فېذاهو عل التردد 
مه آو کات عضو رو شور وم بقَأء العصمة يرجح النظر الى عدم تاره اذا تقرر ذلك فحيث 8 يمينه نظر فى لفظ 
الحيوان فهو حرام والا ]| انحلوی عليه وهو ان بدك من مسایرتی الحق وقواعد اللفةقاضية على هذا اللفظ باحتمالات متعددة 
فرومكروه: نعم انغلب على فان کان االف یفرق بن فتح 2 سرها مع تخفيفبا أو تشد يدها عومل بقضة ة فرقهوأدير عليه 
ظنه ااا ا ارد عم ماتلفظ به منبا وان كان عاميا لايفرق بن‌تلك الحتملات رجعنا الى نيتدفان قال نيت انه لاد | 
مادته عالم يثبت الاما ]| أن يسير معى أووحده على الفور أوالتراخى الى القاضى أوغيرهمن يخلص لى حقى الذى عليه | 
حرمومت ىأ كب عل لعبه‌آو نف ناه ما نوی من هذه الحتمللات لان اللفظ محتمل ججميعبا وانم يكن على السوا ء وان لمينوشيئا 
لعبه عل قارعةالطر بق أوى || فان اطرد عرفهم باستعمال هذا اللفظ ق‌معی محتمل له حمل عليه وانما لم نقل فى على فى زوجتى 
اسجداخل عروءته‌وان بالثلاث بالرجوع الى العرف لان العرف لامدخل له فى الصرائحواما غايتهانمماذاتءارفوا لفظا 
قل ( سئل ) عن الحا م طلاقا وکان محتملاله يكون کناية وان لم بطرد عرفهم فى ذلك اللفظ بشی. فان نطق بان مکسورة 
هل لهآن بك بشيادة ابه || مخطفة كان طاهرکلامه انا فة وان الس لابدلكلى لاغ لان تارق ادن فیحمل علامه 


ام لالانه 0 - على ذلكفان سايره الحقبان ذهب هو واياه واو مثرتبين إلىمن بحم ببنهها بالحق ولو بعد مدةمن 
ا i‏ 79 الحاف م محنث والا حنث بالياس عوت او نحوه وانالم تشترط المعية لان المسايرة الى الحق 
1 بت ۱ رو عاره تصدق باجت‌اعهما عند من 3 به فاس 2 لفظه ما هو نص ف المعية عند السير ولا ما هو نص 2 
4 م مه 
u‏ 2 ۳۹ 3 فورية المسايرة فمل ناه على ماتقرر من اجماعبما عند حا او محم ' نيما بالحق وان 
مثا ذلك تفیل 4 
ES‏ شدد ان مع کسر ها كان ظاهر کلامه | حلف على اثبات غناه عن متا الىالحق فانكان كذلك 


له لین یرمع والاحنث وانتحها مخففةكان نظر موه فان ان دخات الدار فت ان مخففة 
شبادة إن (:۱ ”۶ أ ففىالتحرى يقعحالا لانباللتعليل وفغيره يكون معنی‌ان المكسورة الخففة لانالعامى لايفرق بينهما 
ره خلافی 0-0 فياق هنا مامر فى المكسورة الخففة وان فتحبا مشددة كان معناه قریباعامر فى معتى المكدورة | 
(ستل)عن الفرع اذاشيد ۱ الشددة فاتی فبا مأمر ىتاك هذا كله حيث لا نبة ولاعرف كاتقرر (وسئل) عن مسئلة و قع فا 
على من شبد عليه الاصل هل | جوابانمختلفان صورتبااذاقلنا بتصحیح ال ور فطلق ر جل‌زوجته ثلاثائم‌ادعی انهکان‌علق عليبامسئلة 
تصح شه دته نز لا لفرع الدو رقیل الطلاق پر ددفع الطلاق ۱ ثلاث ,ذلك وصدقتهااراة على ذلك فبل يقبل و هدعو اه‌مسئلة 
منزلةاالاصل او لالإفاجاب) الدور ام لا فيقع عليه الطلاق الثلاث اجاب الاول فقال نقل الشيخ النبارى الى فى كفايته عن | 
1 لاعرز لذ رع ان الامام أبن الصلا ح أنه اذا أو ر بعدم الالغاء م طلقها “ماد الالغا عقبل الطلاقم 1 0000 
کا عل من شبد عله بيئة نعم أن قامت <سية قبلت و کذا ان اقامما المراة لو صدقته على الالغاء قبل قال وف الروضة 
أصلهو انبا بشید عل‌شماد ته مایفیمه اه و ظاهره انه ۳۹ لم يقر بعدم الا لغاء وطلقبا لاه ج 9 ادعاه أنه قبل قو له واجاب‌الثای 
(سئل ) عما لووكل عبرو ]| فقال لابقبل قو له ولا تسمع سنته ويقععايهالطلاق الثلاثولو صدقتهالمراةلامين أحدهما ان الامام 
بكرافى استخلاص حقله ]| ابن عبد السلام ذ کر فى کتابه المسمى بالغاية ان الزوج أذا ادعى مالا يقبل فى الحكم ودن فيه 
على زيد هل اريد تجریح || فصدقته الراة فما ادعاه لم بر تفع الطلاق بذلك اذلا اثر اصادفهاعیل مایتعلق عق الله عا تر ال 
شوودالوكالةأملا(فاجاب) قال الامامالازرق و بنحوه أجاب الفقية الجلى وغيرهفيمن ادع ی تعلیق الدورواللهسيحا نهو تعالیاعل 
بان لزيدالتجر ی لذ كور اه الامر الثانى للمسئلة السولعنها نظائر قالوا فا بعدم قبول‌قول المطلق فيما ادعاه‌منبا إنإلائمة 
(سئل) هل تجوز الشبادة || رضى الله تعالى عنه نقل عن الامام الخوارزمى رجه الله تعالی منغير مخالفةله ان الزوجاذا طلق 
و ل ل ل ل تسم 01 


زوجته 


(Nov) 


تسمع بينتهما ولامجوز أن بوقعانکاحا جدیدا الابمحلل لكو:بما متبمین فى حق الله تعالی وذ كرهأيضا 
الشيخ القفال ونقله فى الانوار عن البغوى والقاضى حسين وغيرها وصححه الشيخ تقى الدن‌السبکی 
قال الامام انعطيف اليمنى وإذا سمع القاضى الشافعى قول الزوجن و بینتیما على فسادالتكاح بعد 
الطلاق الثلاث وحك مقتضى ذلك على خلاف ما سبق من المنقول فحكمه باطل‌ظاهراو ناطنا كاتا له 
اقضى القضاة الماوردى قال فحينئذ لا خفى ان للقاضی الشافعی نقضه بل جب عليه ذلك اه قال 
الامام الاذری وماذ کره الامام اوارزمی من عدم سماع البينة هو جار على طريقة البغوى فى 
بابالمرانحة وغيره قال الامام ابن ال فعة فى الطلب و الشپورالنصوصانبا لا تسمع وعبارةغيره 
أطلق الشافعى والاحاب عدم اسماع ول يفرقوا بين العذر وعدمه ويدل على ان الا كثرين 
لايفرقونبين العذروغبره وانهمردوا على أنى اسحقحيث فرقوافى التحليف والزموهبالبينةقالأعى 
الاذرعى وفيه ما يشعر بالاتفاق على عدم سماعبا مطلقا فعلم من هذا أن ماذكره الخوارزمی هو 
المذهب العتمد للتهمة فى حق الله سبحانه وتعالى كمسئلتنا السول عنما قال الامام ان العماد فى 
توقيف الحكام و نظار ماقالهالخوارزمی الر أةإذاخالعت الزوج*مادعت انماز وجت بغيبررضاهالم سمع 
قو ها کا قاله البغوى وسبقه الى ذلك أيضا القاضی الحسين فى الفتاوى وةولهم ان الظلاق لا بقع فى 
النكاح الفاسد لا مخالف ما ذ کره الخوارزمی وصورته أن يطلقها ثلام! فى الباطن أما لو ظبر انه 
طلقا ثلاثا فحينئذ يحب التفريق پینہما حتى تتكح زوجا غبره ومنبا ما ذكره الامام الدييلق أدب 
القضاء انهلوحلف بالطلاق الثلاثانه لايكلم فلانانی هذا اليوم ثم قال ان نكاحىكان فاسداواريد 
آن) كلمه فى هذا اليوم م اعقد نكاحا صحيحا فكلمه لم يقبل قوله فى فساد نکاحه وذ کر الطبرى 
نحوه ثم ذكر الاذرعى نحو ذلك فى الدعاوى من شرح النهاج ومنبا ان ال جال بن ظهبرة ذكرى 
فتاویه ان من تزوج امرأة وطاات مدثه معبا ثم طلقبا “م ادعى فساد النسکاحم يسمع منه وذکر 
الغزالى فى فتاويه نحو ذلك ومنها ماذكره ابن الصلاح من أنه لو طلق امراته ثلاثا ثم ادعى انیم 
أ كن نكحتبا قبل الطلاق الذ كور لم يقبل قوله ومنها ماقاله فى الروضة من انه لو قال انت بائن 
ثم قال بعد مدة نت طالق لاثما وقال اردت بالبائن الطلاق لم يقع الثلاث لصاد فتهاالبينونةلم يقبل 
منه لانه مهم ومنبا ان الشیخ ابن ناصر سئل عن رجل طلق زوجته ثلائا بعد ان وضعت حلما 
ثم ادعی انى كنت طلقتها طلقة أو طلقتين قبل أن تضع فانقضت العدة بالوضعقبلان آراجعبافول 
تعود اليه قبل زوج ام لاتعود أليه الا بعد زوج آخر فاجاب فقال الاصل عدم وقوع الطلاق 
قبل الوضع فتبين بعده فلا تعود اليه الا بعد زوج وعدتين والله سبحانه وتعالى أعلم ومنباماسئل 
عنه قاضى مک المشر فة بل قاضى القضاة جال الدین تمد بن عبد الله ن ظبيرة رحمه الله تعالى 
ان رجلا طلق امرأته “لاما ثم ادعى انه كانخالعباقبلذلكو اراد رفع الثلاث بالخلع ووافقتهالزوجة 
على ذلك فبل شبل دعواها الخلم و لابقع الطلاق الثلاث ام لاتقل دعواها ویقع الطلاق فاجاب 
فقال نقل فى الروضة فى أواخر الطلاق تبعا للرافعى عن فتاوى البغوى انهلوطلقها ثلاثا م قال 
كنت حرمتها على نفسى قبل هذا فلم يقع الطلاق لم يقبل قوله واه سبحانهوتعالىأعلمومنبارأيت 
فى فتاوى منسوبة الى القاضى ابر اھ ان رجلا حلف بالطلاق الثلاث ما [كل هذا الزاد المعين 
ثم أكله قبل أن يقوم من مقامه ثم قال أنا ماق مسئلة الدور فبل يقع علي هالطلاق المنجزفاجاب 
رضی الله تعای‌عنه فقال نعم بقع عليه الطلاق النجز على ما صمحه الرافعى والذووى والله سبحانه 
وتعالى أعلم و أقی بذاك أيضا ولد ولده القاضی صلاح الدين بن آبی السمود حى قال و آماعدم 


زوجتهثلاثا م ادعی فساد النکاح ات من الاساب وصادقته الزوجة على دعو ألم ,قبل قو ماو لا 


على معر وف الاسم والنسب 
وان يكنرآءأولايدمن 
رونته‌مع معرفته بالاسم 
والنسب حى يشبد ف 
اشتراط رونته فامستد 
الشاهدحتی بعر ف الام 
ولتت راا بال 
جوزله الشبادة فى غسته 
وطريق معرفتهالمذكورة 
الاخبار الذى يفيدالعلم 
(سئل)عمن لعن الکافر . 
المعينهل عتنع‌حیا وميتا 
ام لا(فاجاب) بانه متنع حيا 
لاميتا ( سثل.)عن قول 
النووى ف أذكاردوامالعن 
الانسان بعينه من اتصف 
بثىءمن المعاصىكيرودى 
أو نصرانأوظالم أوزان 
آومصورآوسار قآ وآکل 
رافظواهرالاحادیث انه 
ليس حرام وآشارالفزالی 
الى تعر مه الافى حق من 
علمناانهمات ع لکفر مكانى 
لحب وأ جبل وفرعون 
وهامان وأشباهم فبل 
العتمدالاو ل أمالثانىوقول 
الغزالى علمنا الخ هل يشمل 
عن سمعنامنهكلية الكفر 
عند الوت(فاجاب)بان 
المعتمدالثانى وقول الغزالى 
وعلمناالخ المرادءه الظن 
بالاستصحاب و لهذ انم 
بارث بعضبى بعضا 
( سئل ) عما اذا غاب 
القاضى عن محكمته بلد' 
آخر فجاء من يسال الیهود 
فىكتا بة صك أو تحمل شبادة 
فطلب منه الشهود مغ 


عادة الا الآن 1 
يانم نأم لاو بفرض الاثم 
فېل يكون خوفهم من 
القاضی أن يشوشعليهم 
يسبب ترك الطلب او 
تم بر هرهم السائل بين أن 
ڑل البلخ‌وان سير 4سو له 
المحضورالقاضىعذرافى 
نفى الام أم فرق ق ق‌ذلك 
بين الضرورىوغيره وهل 
الامركذ لك من نفى الاثم 
اذا كان. مايطليونه بدفعه 
السائل لاجل غرضه بلا 
توقف ظاهر آم لابد من 
الرضا" .وهل ماباخذه 
الشاهد على کتابةصك او 
كىء لتجمل شبادة ارید 
من أجرة مثله ر ضاالعطی 
" حلال أم لاوهلاذاأخذ 
الشوود ممن طلب كتابة 
الصك أو تحمل الشبادة 
مبلغالانفسهم وتبرعوابه 
للقاضى يكون ذلك نافيا 
لام عن الشمود آم لا 
(فاجاب) بان‌ما پذله صساحب 
الحاجة باختيارهلااثم على 
طالبه ولا على آخذه 
(سئل) هل مدلول الشبادة 
والخيرفالتوائرواحدلان 
المقصود منبیا حاصل بة 
والاسلام والعدالتشرط 
فيتادون التواتر وليس 
كل منهها شرطا فى الخير 
بالتواتر فتکون سب 
بالتواترکذك‌کالاشتر 
فيب| العدداذاعا 1 
کان‌قال نی لو احدىقهنية 
اشبد ببکذا بحب قبول 


(۱6۸) 


جمع 7 ا وتعالى آط لام 


الوقوع اصلا فذير معتمد وان رجحه كثيرون وانتدر له 
ابن ناصر الدين فى فتاويه والمفتى به فى مذهب الشافى رك اه تعالیعنهان‌مستلة الشور ةبر متمد 
علا والمرجح عند الشيخين وقوع الطلاق النجز وهو موافق لماسبق عن‌القاضیار اهم وولد ولده 
من وقوع الطلاق المنجز ومنبا ان الشیخ : نور الدن الشر يف 9 رجه الله تعالى سكل عن 
رجل طلق زوجته لاا ثم قال كنت وكلت فلا نا بطلاقبا أوكنت عزلتها عنفلانأووليتبا فلانا 
قبل هذا فلم يقع التلاث فل یقبل قوله أملا فاجاب فقال ذ ۳ فى العز یز ما يتعلق ذه المسثلة 
نقلا عن فتاوی البغوى انه لوطلقبا ثلاثا ثم قال كنت حرمتها على نفسی قبا هذا فلم بقع الثلاث 
لم يقبل قوله وهو شامل لدعوى سبق التحرعم بواسطة وكيله فيه مخاع ونحوه مافى فناوى القاضى 
الحسين انه لوطلقها ثلاثا ثم ادعی ان وليبا كان قد وکل بتزوبجها منه بالف وخسمائة وم يزوجبا 
الوكيل الابالف فالعقد لم ينعقد فالطلاق لیقع وصدقته المرأة لم بقل قوله ولوأقام بينة لم لمع 
وحكم بوقوع الطلاق اثلاث قال فى الخادم وهذا تفريع على ابطال النكاح بالخالفة فى أصل 
الصداق ولاختص ماذکر هذه الصورة أيضا بل فی کل صورة ادعبا فما الفساد قبل 
الطلاق واه سحانه و تعال آعلم اه جواه ومنبا سئل بعض التاخرین عن رجل طلق بالثلاث 
مایکون هذا الامر ثم كان فقيل له حنثت * 9 قال آنا ملغى بمسئلة الدور على محضر الفقبه فلان‌فبل 
قبل قول الزوج انه مافی أملا بقبل فاجاب فتال من این من يعمل ب سئلة ان سر بجو منهم من 
لم يعمل . ما والختار الاحتاط والله سبحانه وتعالى اعا م اذلوفتح هذا الباب لادعى كل مطلق ثلاما 
راد رفع العار عنه بتحلیل زوجته مم تجديد نکاحبا 7 يدعى ذلك فيظبر الفساد بذلك لاسما ان 
الشيخين رضى الله تعالى عنبا ذ كرا ان الروبانن قال بعداختياره تصح. حالدور لاوجهلتعليم العوام 
هذه المسئلة لفساد الزمان بل عبارة الشيخ ناصر لاحل تعلیمبا لا مىالذىلايشتغل بالعلم ثم قالاین 
عبد السلام لاجوز التقلد فى تصحيح الدور وعدم وقوع الطلاق وهو يؤيد ماسق عن‌القاضی 
صلاح الدين بن ظببرة من ان عدم الوقوع أصلا غير معنمد قال الشیخ ان ناضصر ف بعض اجو بته 
وهو المفتى به فى مذهب الشافعی رحه الله تعالی والرجح عند الشيخين وقوع الطلاق الاجر والله 
سبحانه وتعالى اعلم فظبر لنا من جميع ماذ كرنا عدم قبول الروج فى دعواء‌تعلیق الدور قبل‌الطلاق 
ویویده ابضا قوطم لوباع دارا 2 ثم قال كنت وقفتبا او باع ۴ ثم قال كنت أعتقته لابلتفت‌ال 
قوله بل الجواب الاول الصحيجالمعتم دأ والجراب الثانىو نقل ماذ كر من اانظائر نظير للمسئلة المسؤل 
عنما اولااوض-وا لنا القول فى ذلك جواب شاف حصل به المقصودفالحاجةواعيةالهابلهى ماتعم 
به البلوى فى بلادنا لكثرة طلاقهم ”م ادعام بعدالطلاق تعليق مسئلة الدور قبل الطلاق فظبر 
الفساد فى البلدان بادعائهم ذلك الاحتاط سد هذا الباب عنهم لثلا بتخذ ذلك ذريعة واللّهسيحانه 
وتعالى أعلم بالصواب ( فاجاب > عفا الله تعالى عنه بقوله اما المسئلة السرجية فقد بلغنى فا عن 
أهل مجيلة وغبرهم قبائح عظيمة الفحش تدل على استبتارهم بالدين وانحرافهم عن سنن الصالحين 
فلذلك صنفت فى بطلانها وفسق من يعمل ما مصنفا حافلا يتعين علیکم مراجعته وزجر أهل 
بلادكم به عماهم عليه من القبائح ولقد آخذه بعض ابناء الفقراء الى واد سر أوبعض 
تلك الاو دية وحصل لكثيرين منهم المداية واجتناب نسائهم وبعضهم تحلات له زوجته و بعضبم 
آعرض عنبا وتزوجت غيره وقد أطلت فى ذلك المصنف وبیات الردفيه عل‌رجل زهدانى ادعی‌انه 
أخذ ذلك عن شخ له زهدانی أيضا وینت أيضا ان فى كلام ذلك الرجل مايقتضى الكفر والعياذ 
باته‌سبحانه وتعالى و بينت فى ذلك الكتاب أيضا ان أ کنر الشافعيةعلى وقوع الطلاق وانمااختافوا 


ف 


)۱۵٩ ( 


6 ی ا 2*2 
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فى كيفية الوقوع خلاف مااشتهر ووقع فى كلام ك.ثيرين ان الاكثرين على عدم الوقوع و بينت 
فيه أيضا ان التقليد فى هذه المسئلة فسوق وان من حك فيا بعدم الوقوع ينقض حکمه فاذا تقرر 
ذلك فمن طلق ثلاثا ثم ادعى انه كان ملغيا لابقیل قوله ولايعول على ماادعاه لالا وان تحقة:االغاءة 
عم عليه بالطلاق الثلاث وكذا لايقبل قوله على القول الضءيف أيضا وأما ما قاله المجيبالاول 
من قبوله اذا أقامت المرأة البينة أو صدقته فغبر حیح أيضا بل الصواب أنه لايقبل كاذ كره الائمة 
ولقد أصاب المجيب الثانى فماذ كره فبو المنقول المعتمد الذى لاعيد عنه واه سبحانهو تعالی أعلم 
لإسئل) عمن قال لولده ان قلت فى يبى تكن أمكطالقا فقال بعض اليوم فبل نٹ وهل يشترط ان 
يقيل أ كثر اليوم وما المراد بالقياولة ( فاجاب) قال‌اانووی‌فی شرح اابذب»الفظه‌عن ابن عباس 
رضى الله تعال عنبما عن النبى صل الله عليه وسلم قال استعینوا بطعام السحر على صيام النبار 
وبالقيلولة على قیام الليل رواه ان ماجه باسناد ضعیف القيلولة فى اللغة النوم نصف النبار قدسبق 


أن أحاديث الفضائل يعمل فيبأ بالضعيف اه لفظ شرح البذب وبه عل أن القيلولة هى اللوم 


۱ نصف النبار والراد م هو ظاهر تصفه تقریا لاتحديدا وهو قبيل الفاپر فمى نام الولد فىبيثآأبه 
قيل الظهر فى بوم الحلف او غيره حنث والا فلا نعم ان نوی بالقيلولة وقتا آخر ادير الامر عليه 
((وسئل) عن شخص قال لزوجتهروحى اىاذهبىطالقا بالنصب فول بقع الطلاق أو لا فان علاءمصر 
اختلفوا فى ذلك فقال بعضمم لابقع واستند لفرع فى الروضة وبعضبم قال يقع واول الفرع 
الذ كور وبعضمم مال الى تضعيف الفرع لان القاضى ابا الطيب فى تعليقه نقل عن نص الشافعى 
خلافه و بعضیم توقف فا المعتمد فى ذلك ( فاجاب ) بقولهمن المعلوم انر وحى كنا ية طلا قكاذهبى 
فان نواه به جاءت الا وجه الثلاثة فيه الآتية فى انت طالق طالقا لانه لما نوی بروحى الطلاق 
كان معنى انت طالق فلزم أن جری فيه حكمه الا وهو عل العتمد عند الشيخين وغبرهما 
عدم الوقوع حالا بل ان طلقبا غير بائن وقعت طلقة ثانية والا لم بقع شىء فان لم ينوه به لم یقع 
بطالقا شیء لامور منها انه اذا لم ينو بروحی‌طلاقایصبر لغواواذاصار لغواصارقوله طالقا متجرداعما 
يصيره معتدا به فلا بقع به شیء نظير قول القاضی الحسين انما لم يقعشىءبنساءالعالمينطوالقوانت 
يازوجتى وان قال الف‌مرة وانتيازوجتى لان ماقبله لذو فيصيرو ا نت يازو جتى و حده وهو مجر ده 
لا بقع به شی۔ نظير قولم لو قال طلقت او طالق ولم بزد عليه لم بقع به شیء وان نوی أهراته فى 
الاول وانت فالثانى لانه لم بحر للمراة ذ كرولا دلالة فهو كالوقال امراتى ونوى الطلاق‌خلاف 
مالو قيل له طلقبا فقال طلقت فانها تطلق ولايقبل قوله لم أردها لانها مذ كورة ضمناواستشكله 


المجلى با لو قال الطلاق لازم لى فانه صريح على الاصح مع انه لم ير للمراة ذكر ويجاب باه | 


خلف ذكرها فيه اشتبار استعاله فى الطلاق کمل الطلاق واما روحى طالقا فانه فقد فيه المعنيان 
ذكرها والاشتبار فاميقع به شیء و نظر قول القاضى ايضا لو قال زجل لاخر سرقت مالى فانكر 
فقال ان كنت سرقته فامراتك طالق سواء ازاد والنية نيتى ام لا فقال طالق ولم ينو بهشيئا لم 
بقع به طلاق لان لفظ الطلاق و حدهلايقع به‌الطلاق‌مالم يقل امراتی ولان الغر لابقوم مقام 
الغبر فى النية ولانه اجازة الطلاق وليس بایقاع له فتامله لاسما تعلیله الاول فانه نص‌ف عدم الو قوع 
. فى صورتنا فان قات ای فرق بين هذا ومامر فى طلقا فقال‌طلقت قلت يفرق بان ذ کرها هنا وقع 
فى حبز الشرط فلم يكن فيه طلب لطلا قباحتی ينزلالجواب عليه مخلاف طلقها نعم ذ کرها وان ام یفد 
ذلك يفيد تاثير نية الطلاق به خلاف طلقت او طالق فانه لاتؤثرالنية فيهلانهالمتذ كراصلا ومنها 


ان الاسنوی قيد قول الشیخین فى قوله انت طالق طالق طالق بقع به ثلاث مالم یقصدبهالتا کید ما 


شمادنه کعیسی صلو ات الله 
وسلامه عليه حين نزوله 
وخزبمة رضیألهعنه شبد 
وحده للنى صلى اقهعليه 
وسلفواقعةواق روصل 
اه عليه و سام على ذلك 
وغبر خز عة مع الني صل 
للهعليه سل مکذلك واه 
ااصوصة له فى شبادته 
بشہاد تین مع‌غیرالنی‌ضلی 
اللهعليه و سلموقال الا عاب 
رضی الله عنم 3 شهادة 
التامع يؤمن 
تواطؤم على الکذب‌وم 


يش ترطوا العدالة فبا 


و ااعدالة تتضە نالا لام 
و سموهاشهادةو القصود 
من الاحکام الشرعية 
حصو لمعا نيبا وهی حاصلة 
بالتواثر لانه يفيد العلم 
و تعین لفظ اشبد دون 
اعلم‌و نحوه لعنی‌آخرکانی 
التشهد و الشباد تينو یتجه 
السؤال مل يشرط 
الاسلام فى الشبادة 
المتواترة املايشترط اذا 
كانت على شرط التواتر 
وافادت بهعلم اليقين مالو 
شېد جمع متواتر من 
اا کفار يؤهن تواطۇم 
عل الکذب وقطع 
بصدفیم لدىحا كم شرعی 
لال رمضان بافظ آشهد 
وعل الحا ذلك بشبادتهم 
علا ضرور باو ا لد هذه 
هل چب على الحا كان 
ع مهله الشپادة حکا 
عاما و یم بترکه وجب 
على | سالمین‌صوم‌ره‌ضان 


و الح بغده فىذلك العام 
أجب 

أنتحر والعلوم جواهرهه 
ولاغروأنيبدىجواهره 
الجن 

فلا زالت الدنياتقوم باهلباء 
بنوهامایجزو آنت‌طا صدر 
( فاجاب ) بان الاسلام 


مرق التوراة بالنسية | 


لاشپادة و لس معتر | 


بالنسبة للرواية والفرق | 


ینبم أن باب الروايةأوسع 


واب الشهادةأضيقومن | 


الرواية أن الامامأ باحنيفة 


وانفوركوسلمانالرازىا 


قباوارواية مستورالعدالة 


وأن بعضهم قبل رو اية ۱ 


الصى المز إذا علم منه 
ااتحرزءن الكذبولانها 


الا خبارءن‌ثیءعام للناس | 
فليس.فيهتمة ولا عداوة | 


ولاضررلاحدولا برا 


على صق باب الشبادة 


أن الاصل فيبااعتاداليقين | 
واا بعدل عنه‌وند عدم ۱ 
الوصولالهالىظنقريب | 
منهعلى حسب الطاقة لانه | 
صل اللهعليه و سلم سث عن ۱ 
الشبادة فقال لسائل | 
تری‌الشمس‌قال‌نعم فقال || © ۶ ۲ 3 ا و 
على مثلبا فاشهد آودع ۱ فدخاتو قعت المعلقة وان دخلت غير طالق لم هم المعلقة اه وتامله يعلم أن طالقا لم يقع بالتلفظ ۱ 

اه السیة والحا كو صا 1 iS aT‏ ی نت 
ا 0 شىء هنا مع كوله واقعا بعد صيغةطلاق صر حه فاولى ف روحى طا لا لا نه لم نفع بعد صيغةطلاق 
بلفظبا وانشهادةالكفار | 
والاعداء لا تقبل وان أ 


کتروافبالاول آنلاتقبل || طالقافوقم ستقلا وهو مستقل لا هد ایقاع ثی.ه‌اصلافان قلف کف اعتمد الشسخان , غبرهما 
وثع < وهو مستقل يصح اماع سىء ۳ حال ی 


شهادة مستندها اخبار 


فم | عن القاضی انى الطب وصاحبالذخائر من انه مع 


فيه الىالحكام ومن الدليل | وهر وجه مغاير لهذا الوجه کا ياتى ثم رايت القاضى حسینا حكى وجبا ای ضعيفا بالمرة ان انت 


)05٠( 
إذا رفع خلاف ما إذا سكن أخذا من قولما عن العبادی لو قال أنت طالق طالقالميقعف الحالثىء‎ 


بل إذا طلقبا وقع طلقتان فاذا تقرر أن المنصوب لا يقع به الا واحدة أى بانت طالق لا بطالقا 


کالایعام مايىق کلام الشيخين وجب حمل الساكن عليه لاحتال أن يكون عن نصب وأن 
یکون عن رفع فتأخذ باليقين واعلم أنه لا فرق فيا ذكره الرافعى عن العبادى بين أن یسکون 
المنصوب هو الاو لأو الثانى نعم ان نصا معا أو جرهما أوجر أحدهما مع نصب الآخرأو رفعه 
فالقياس فى اجميع الحاقه بالساكن أيضا فتامله اه وحث فى التوسط بعد ذكره ذلك أنه ينبغى 
استفسار الجاهل بالعربية ويعمل بتفسبره أى فان تعذرت مراجعته فالو جه ما قاله الاسنوىواذا 
تامات ما ذكره فى أنت طالقا طالقا بنصبهماأو طالق طالقا وعكسه بالجر مع النصب أو طالق 
طالق بجر أحدهما ورفع‌الاخرمن أنه لابقع بهالاواحدة أى خبر أنت وان اخطا بنصبه أوجرهولا 
بقع بالمنصوب آ و الجروراانی لوس خبر شیءعلمت اتضاح‌ما ذ کر ته ان‌طالقا مجرده لايقتضى وقوع 
ثىءمطلقا و تامل‌قو له فاذاتقرر أن المنصوب لا بقع به الا واحدة أى بانت‌طالق‌منه لابطالقا کامر 
تعلم صحة ما ذ کرته من أنه لا يقع به فى مسئلتنا شیء اصلا ومنبا قول التبذیب لو قالآنت‌طالق 
طالقا فان أراد طلقتين وقعتا وان اراد التا كيد ونصب على الحال قبل منه وتقع واحدةوانأراد 
التعلیق قبل ولا يقع الطلاق حتی يطلقها اه ناذا كان طالقا المنصوب هنا محتملا لما ذ كر مع کو نه 
وقع بعد صيغة صحيحة ھی أنت طالتی فاولى ان يكون عتملا فى روحى طالقا بللايقع به فيها شیء 
مطلقالما تقرر من الفرق أنه فى أنتطالق طالقاوقع تابعا اصيذة صحيحة فاحتمل الايقاعثانياو التاكيد 
و التعلیق‌فعمل بارادتهفى ذلكواما فى روحى طالقافوقع مستقلاوه و لايصلحوحدهللاستقلال فلم يقع 
به شیء فان قلت ۸ يذ کر البغوى على طريقته حك ما إذا أطلق قلت قباس ما مر عن الاسنوی فى 
السكو ن‌انه لايقع بدثىءهنا لانه‌احتمل الوقوع وعدمه فحكمنا بعدمه لاصل بقاءالعصمةواماماياق 
الاطلاق یقع طلقتان فهو على طريقة نص الام 


طالق طالقا لا بقع به طلاق اصلا لان قوله طالقاينصب على الحال وتقديره انت طالق حالة 
ما تكونين طالقا والمراد لا تكون قط طالقا إتما تکون مطلقة والرجل هو الطالق وهذهالصفة 
لا توجد فلا يقع الطلاق اه وعلى هذا فما ذ كرته فى روحى طالقا واضح لا غبار فيه ومنها قول 
الشبخین وغيرهما عن ای عاصم العبادی واعتمدوه لو قال انت طالق طالقا یقع ثىء حى يطلقبا 
فاذاطلقبا القت «القتين والتقدير إذا صرت مطلقة فانت طالق هذا ان لم تين بالطلقة النجزة والا 
ل بقع غيرهاما لميرد ايقاع طلقة مع المنجزة کاقاله الاسنوى وغبره فان اراد ذلك وقع ثنتان وصار 
كا لو قال انتطالق مع تطليق إاكقالاولوقال انت طالق‌ان دخلت الدار طالقا فانطلقها رجعيا 


به شىء اصلافاتضح أن طالقًا غر مض لوقوع شیء بلفظه لا عد التكلم ولا بعده وإذا لم بقع به | 
صرحة بل كناية ولم ينوه بجا ا هو الغرض ومر انه لا بقع به شیء وان نوی به الطلاق‌مع‌الفرق | 


عقب صيغة حیحص حةفصحت نیا بقاع طلقةبه مصاحبة للطاقة الو اقعةبتلك الصيغة و اماف رو حى 
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الحال فى معنى الصفة فكانه قال أنت طالق بعد تقدم طلقةعليك وان قالأردت به طلقة أخرى 
وقعت ثانية أيضا کقوله ات طالق ات طالق وان قال اردت به الا كيد وافهام الاول قبل منه 
قال وحلفته واتما قلنا يقبل لاله حتمل ماقاله وتحليفه لان ظاهر اللفظ خلافه قال فىااتوسط بعد 


ذكره ذلك قال صاحب الذخائر وقوله حلفته يدل على انه إذا أطلق بقع طلقتان لانه >لفه على || 


[رادته وا نة فلولا آن مطلقه يقتضى طلقتین ینکن لتحلیفه و جه‌هذا لفظه وقد یکون تحلیفه لجواز 
ان کون آراد مایقتضی وقوع طلقتين لاان الاطلاق بقتضى و قوعبما وظاهر النص ان القاضی 


صلفه على ذلك حسبة من غير طلب اه کلام التوسط وتبعه فى الخادم فقال ماحاصله قولما لان | 
التقدير اذا صرت مطلقة فانت طالق فيه نظر لان طالقا حال والحال تقتضی القارنة ويصير || 


3 لو قال أحد الشریکن أن أعتقت نصفك فنصبى حر حال عتقك فا نه بعتق علا و حکابةهذا 
الفرع عن بعض الاععاب مع أنه دن « ناصيص الغا فعى رضی أله تعالى عنه عجرب فان‌الشافعی 
قد نص على خلافه قال القاضى أبو الطيب فى تعليقه قال فى الام إذا قال انت طااق طالقاطلقت 


أخرى قال القاضى وهذا حيح لانه جعل الحال صفة يقع الطلاق بوجودها والحال وقوع‌اطلاق 


1 فاذا وجدت الصفة وقعت أخرى قال يعنى الشافعى وان قال اردت بقولى طالقا طلقة أخرى 
طاقت طلقتين طلقة بقوله أنت طالق وطلقة اخری ما نواه فان قال آردت بالثانية أا 
الاولى تا كيدا لها حلفته قال القاضى وهذا من قوله دل عل‌انه اذا اطلق فقال انت طالق‌طالقا 
ولانية له انه بقع ما طلقتان طلقة بالماشرة وأخرى بالصفة اه وعلى هذا التفصيل جرى جمع من 
العراقيينومن المراو زة کالامام وغيرهوظبر منه الرد على العبادى فى موضعين أحدها عند ارادة 
الخال والثانى عند الاطلاق ثم ساق كلاما بين به أن فى المسئلة ثلاثة اوجه قلت قد تقدم أن 
الشيخين لابتقيدان بنص الام ولا بغيرهبل عا اتضحمدركه وان خالف النصلانه كما بينته بشو اهده 
فى شرح خطبة العباب بلوفى الفتاوى بابسط من ذلك لماقدمنا طبة المشرفةسنةخمسين فر فع فضلاو‌ها 
سژالافه طلب وجه العدول عن اعتراضاتالمتأخرينعليهما بالنص وکلام الا كثرين ومع ذلك 
لایسمع لهم لايخلو من ان يكون ماخوذا من نص له آخر أوقاعدة من‌قواعده فكانه له ف المسئلة 
قولان رجحا منم.ا مااتضح مدركهوهنا کذلك اذفى السئلة ثلاثة آوجه کاعلم ماقدمته فى التبذيب 
المصرح بانه اذاأرادالحال لايقع الا و احدةو عن‌الو جهالذیحکاه القاضى و عن العبادیر جح‌الشیخان 
منبا کلام العبادی لظبوره وجریانه على القواعد اذ الاصل فى الهال أن تکون مقيدة لعاملبا 


فاذا راعینا هذا الاصل تعين ماذکره العبادی ولا ينافى هذا کونبانی معنی الصفة الذی قاله القاضی || 


لان الصفة قید فى المعنى أيضا فلا يلزم من کونبا فى معنى الصفة أن يكون التقدير أنت 
طالق بعد تقدم‌طلفة عليك على أن هذا التقدير لايقتضى انشاء ايقاع طلقة بل الاخبار بوقوعبا 
فلجرفيه بفرض اعتّهاده ماقالوه فى عو أنت طالق أمس أنه یقبل منه إن أراد الاخبار بانه طلقبا 
۱ أمس فى هذا العقد وكذا لو اراد أنه طلقبا فى عقد آخر أوأن زوجا آخر قبله طلقیاانعرف‌ذلك 


بوجه کا هو واضح باق ام لا نه عاق حر بة تصیه على عتق شر ی باداة الشرط وجعل و قوعبا 


: س ومن الاصل فائها قد 
ماتقرره عن اأعيادى مع نقل الائمةكا فى التو سط عن نص الام خلافه و اظرم قال فىالام اذا قال ا لق أل كفات ارال 
أنت طالق طالقا وفع طلقة وسئل عن مراده بقوله طالقا فان قال أردت به الخال طلقت ثانية لان ||| واذها ب أنفسوممن جزم 
| باشتراط الاسلام. فما 
| ذكرناه صاحب العباب 


| (باب الدعوی, البينات) 


( سئل ) ری أله عنه . 


عن قول شيخ الاسلام 


۱ زكريا فى مختصر أدب 


القضاء المسمى بعادالرضا . 
عمن باع شیثا ثم أدعى 
انه وقف‌اوقال بعته قبل 
أن آملک ”عت دعواه ۱ 
وبينته أن ۸بصرح حال . 
البيع با نه ملك اهففيم‌من 
ذلكانه اذا صرح حال 


| الیع بانه ملك لا تسمع 


دعو اه و لا بدنته فہل هذا 


: المفبوم صمي أم لافان قلم 


هو فیح قبل له تحليف 


| الشتریعلنفیقوالاع 


الذ كور من غير دعوی 
حيث لم بذ کرالبائع عذرا 
قياس ا على مالو أخير بنقص 
مذ كر زيادةعلىما أخبر 
بهفى .اب ار احةوقو له فى 


| الفصل المد كور فان 


تكن له نة معت دعوأه 
لتحليف الشیر 4 هل‌هو 
عل اطلاقه ا ومقيد عااذا 
ل يصرح حال البيع يانه 

ملك للمفبوم الم كود 
وفقولهفالفصل! اذ كور 


از اذا لدت طراعة سن على 


وكذاان لم يعرف على ماف الروضة وأما قول الزركشى اعتراضا علكلام الشيخين ان الحال تقتضى | د ل 3 ۱ 9 0 

المقارنة فعجيب لاناقتضاءها القارنة يؤيد ماقالاه لا أنه برده لانه اذا اقتضاهامع كو نهقيد اکا تقر ر ْ 0 ۲ 7 ا 
1 | ووالرص 

اقتضى أنه لابقع شیء حالا کا قالاه بل أن طلق وقو له و صیر الخ أعجب وليس هذانظيرأ N‏ : و و و 


| المدعى عليه بعد بوت حق 


المدع ىو عن‌قو له ی الفصل 
المذكوركلمايدعيهالخصر ۱ 
ما لوأقربه المدعى لنفعه 
تسمع دعواء به وبحاف 
المد عی‌عل نفيهالا اذاقال 
ان المدعىأ بر أنى:ن هذه 
الدعوى أه ففہم من 
ذلكانهلو قالأبر أنىمن 
هذه الدعوی لا تس 


دعواه الذ كورة ولا حلف 


المدعىعل نفيه فبل ه-ذا 
المفهوم حيسم فان قلتم نعم 


فلاشىءكان ذلك (فاجاب) 


بان مفروم المسئلةالاولى 
گحیح مصرح به و حرش 
فليس للبائع تحليف المشترى 
على انه بائعه وهر ملك 
ويفرق بين هذه المسئلة 
ومسئلة الراحة بان 
دعواه فيها مع کونبا 
مخالفة لقوله الاول 
متضمنة لبطلانما أقدم 
له من بیع المذ كور 
خلا فپا فىمسئلة المرابحة 


وقوله فان لم کن ۱ 


لهيينة الى آخره صورته 
أذلم قیرح جال لیم 
بانهملكهواماماذ كرهقى 
المسئلة الثانية من اطلاق 
المق عل الدعو ی الصحيحة 
فمجازوقرينةالجازذ كر 
التحليف و آما مفهوم الثالثة 
فصحیح و وجبه أن الابراء 
عن نفس الدعوی لامعی 
له الا بتصور صلح عن 
انکار وهو لاغ (سئل) 
هلالعتمد قو ل‌فول‌مدعی 
اا تخصرعصر ,ظاهرا یمین کا 
يقتضيه كلام الشيخالاسنوى 


أم لايقبلى ظاهر الحم 
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مقارنا له بقوله‌حال عتقك وأما هنا فعلق‌الطلای على وجوداتصافها بكونها طالقا فعملوا فى كلما 
دل عليه لفظه فيه وقوله وحکاة هذا الفرع عن بعض الاصحاب الخجوابه انه ليس بعجيب لما 
تقرر ان الشيخين قد يعدلان عن نص لفتضی نص آخر هذا واعنراض الاذرعی‌صاحب الذخائر 
الذى ذ کر فى الخادم ان ابا الطيب سبقه اليه فى آخنه من الاص انه اذا طاق بقع طافتان ای 
حالاواضحما قررته بل‌الوجه فىحالة الاطلاق وارادة الخال ماقاله العيادى خلافا لمأ مرعن الخادم 
فتامله والحاصل انه فى روحى طالقااذالم برد بروحىطلاةالايقع بطالقاثىءمطلقا على الاوجهو انهلا 
بلزم منجر بان تلك الاو جه ف أ نت طااق طالقاجر نما ف‌روحی‌طالقا اذالمينو بروحی طلاقا لما مر غير 
مرة أن ثم صيغة صححيحة صرحة فاغتفر فى تابمها المنزل على معناها وحكمبا مالميغتفرفى الستقل 
بنفسه وليس بتابع لخيرهومثله لايقع باستقلاله شىء کا مرف تأ مل ذلك كله فانهمهم واللهسبحانهو تعالى 
بفضلههو امادی إلى نواد السبيل وهو حسبنا و و نعم الوكيل واليهمفزعنا فى الكثير والقليل فان 
قلت هل عکن توجيه ذلك الوجه‌الضعیف القائل بانه لاقع شى ,لا ما يفى به وبدفع قول من 
قال انه ضعيف بالمرة اى لتعليليه المطبقتين ا نعم نظرا إلى ان الحال مقيدة 
لصاحما وانها إذاكانت من نوع الامور به اومن فمل المامور تناولها الامر کحج مفردااوادخل 
مكة محرما فاذا امات ذلك ظبر لك ان طالقا ,صح انيكون مننوع روحى! اول الرواح ی 
الذهاب لاطلاق وغيره وان يكون من فعل المامور بان يفوضه اليما فتوقعهولم توقعه فيثئذاتضح 
نظرا لهذه القاعدة انه لايقع به شىء وانه لاشذوذ فى هذا الوجه أصلا والله سبحانه وتعالىا 
ل وسئل )عن‌قال ازوجته انت ثلاث برفع او حفض اوسکون هل تطلة ی مع اي كنا هو ظاهر 
عموم كلام التولی وقد فرق الفقیه ابن عبسين فى ذلك بين العامی وغبره وکانه فم أنهذهالصيغة 
صرصة فى الطلاق ولم ,يظبر لىالافساد كلامه والمسئلة الى تظبربها ابت مثلبا فا بظبر لى وى 
شرح الروض لو قال لروجته انت الثلااث لا + ون فا( ناعات 6 بو له قد ذ کرت المسئلة 
باطرافیاق‌شرح الارشادو عبار ته اوأنتاثنان و نوی به ثلاثا فقضية ما نله أو زرعه عن ال شح 
وقوع ثنين و(عا التردد فى وفوع الثلاث والذی يتجه ناء علاععاده عدم وقوعبا خلا فا لا 
أفتيت به لان لفظه لامدل عليها وينافى الوقوع من اصله ما ياتى فى انت ثلاث الا ان يفرق بان 
ان يكون معمولا محذوف.اى انت طالق ثنتين ویکون ذكر الالف فيه على 
اللغة الصحيحة المشبورة وبا جاء القرآن فاثرت نية العدد حينئذ واعا لمتؤثرنيةالثلاثمنافاة لفظه 


نا كما تقرر ولونوی بانت ثنتان واحدة وقعتا ايضا فيا يظبر لمافاة لفظه لنبته و>تمل خلافه 


أوأنت ثلاثا ولم ينو شيئا فلغو وان نوی أصل الطلاق فقط فثلاث ای لان هذا صريح فى العدد 
وان‌نوی و احدة فوجپان و الذی بتجه وقوع الات لان تلاغا صر بح فالعدد فلا أ رلنية خلافه 
أو أنت اثلاث أوآنت الثلاث لم بقع شىء وان نوی به الطلاق وفارقت ثلاث ثلاثا بنما بالرفع 
خبر أنت وحيئذ فهو تركب فاسد اذ لاخبر عن أنت ت الموضوءة للذات ثلاث سواء ع عرفت أم 
بر انما 5 عين از ثلاث ميالغة وادعاء لان هذا اعتبار #سن خالفه 
عليه و لا با فیه مأمر ات الطلاق أوجود المصدرثم 
الذی هو صل ۳ وحوه ارت ية 2 الطلاق حينئذ لان المصدر قد يراد به اسم الفاعل و نحوه 
وعلى تقدير عدم اراد: ذلك ففيه أصل الادة فصحت نيتبا حینشذ عدلاف ثلاث 5 لس فيه 


0 0 لصحته تمد , 


1 ذلك فلم 7 يته به أما النصب في شتت حذف اس عدن ما ينأسه وهو طالة فص 
۱ مصعم و ب و عى a‏ ی ج 
اللفظ حبذ فاذا نوی به الطلاق وقع ماذ کره من العدد الصريح وما ذكرته يدفم قول 


 ) ۱۹۳(‏ و حالف خصمهانهلا بعلم 


الاذر ع بظبر ق بين ثلاث : ا ماتقرر فی انت ا پلیغی أن يكو 0 اذا ا 
رفعه والا فينبغى وقوع الطلاق الثلاث اذا نوى نه الطلاق لان غير الرفع يصح معه اللفظ بتقدير | انان 
أنت طالق الطلاق الثلاث أو أنت'ذات الطلاق الثلاث والسكون ظاهر وظاهر کلامبم انهلافرق || التخصص بلافرق كاعله 
فى جيسع ماذكر بين التحوى وغيره ويوجسه بانا اماق درنا ماتقرروماياتى رعاية لا دل | الاسنوىام يقب لقولدق 
عليه لفظه مع نيته وان لم يفهم تخريحه على الصناعة النحوية لان العامى وان لم يفبم ذلك بطريق || النسيان بیمینه دون 
الد ناعة الا أنه شمه بالطیع فقصده وان لم عکنه التعببر عنه فاندفع قول بعضوم ۱ يفزقوا هنا ال : دهن 
بين النحوی وغيره وللفرق انجاه انتبت عبارة شرح الارشاد وفيا التصریح با و افق ماقاله || فتاوی‌ان‌الصلاح‌وغبرها 
السائل نفع الله تعالى بمدده و الرد على ماقاله الفقيه ابن عبسين وم أدر ما النظير الذى ذكره ولو || ( فاجاب )بانلا يقبلقول 
ذكره السائل لوضحت الفرق بينه وببن ما نحن فبه وقد يستشبد له يقولهم لوقال هما أنتمائةطالق أأمدع التخصيص الالتحليف 
وقم عليه الثلاث ولاشاهد فيه لصحة الترکیب هنا اذ مدلوله انبا جعت ماوصفت به من الطلاق أل خصمهانهلایعلم انه قصد 
۳9 مائة طلقة فكان ماده أنت طالق مائة وهذا يقع به اثلاث ولابناق ماذكر فى ازى توت أل ذلك ويقبل قول مدعى 
أو الثلاث من أنه بقع لابقع به ثىء وان نوی الطلاق قو ھم لوقال نت می بو احدةو وی‌الملای‌آو أل الفسیان يمينه سل 


عن امراة ادعت عل 


ثلاث و نوی الطلاق دون الثلاث فوجبان لان هذا التركيب حيم فاثرت فيه النية لان الجا 
سلاث ووی ی دون فوجبالن لان هذا اابر لب کے درت فه السه ال اجار 
- ژوجا اه تكبا عل 


والمجرور متعلق بالير الخذوف وهو وان كان محتملا لكن لا نوی الطلاق تعين أن ذلك الخر 


الحذوف هو طالق ومن هم رجحت فى شرح الارشاد الوقوع فقات والذى لعجي ق الا ل ا مبلغ جملته كلامت 
وقوع واحدة فقط لان اللفظ لهلاحتمل اثلاث بوجه وف الثانية وقوعالثلاث لانلفظه صریح فى أ بعدم الاستحقاق فب ل يقبل 


هذا الجوا باذقد يكحا 
علىعيناو تكو نمفوضة 


العدد كناية فى الطلاق فبو كانت بائن ثلاثا فان قلت لم يبين فى شرح الارشادحكم الجر والسكون 
فى أنت ثلاث قلت هو معلوم ما ذكرته من الوقوع عند النية فى أنت الشلاث بالجر أو السكون 
أى أنت ذات طلاق ثلاث والسكون على الوقف فان قلت يويد من بحث الفرق هنا بن النحوی 


وغتره قزقيم ینم نت طالق ان دخلت انار بح أن ووه قلت برق یهد بان اختلانی اا بنع تم الل 
سر الحمرة ثم اما له بالطلاق تفا واثباتا وان تعلق به من حبت تعجيل الوقوع فى لس لمات نموت 


يلاه فذ کر قدرا دون 
ماادعته فبل يتحالفان 
ام لا( فاجاب ) بانهلایقبل 
من الروج الجواب ال ذکور 
بل يكلف ببيان ابر فان 
ذكر قدرا وزادتعايه 
تحالفا وان اصر منكرا 
روك الي عبار ضر اليا 
ما لمعيه ستل 
عمن ادعت على زوجبا 
بفصول كساوى فاجاب 
بعدم الاستحقاق هل يقبل 
منه اذلا یلزم من الزوجية 
شوت الكساوى لتوقفه 
على اللكنام كيف !ل ل 
(فاجاب) بن ایک 


وتاخيره فى الكسر فنظرنا الى مایتبادر من حال العامى عند نطقه بنحو هذه الصيغة وهو التعليق 
عد آرادته منبا معنى التعليل ففرقنا بينه وبين اللحوی وأما ماعن فيه هنا فاختلاف حركة ثلاث 
أو الثلاث فيه له تعلق بالطلاق اثباتا تارة کا فى حالة النصب ونفیا أخرى م فى حالة الر فع فم ننظر 
أفظه اذا صدر من عامى وانما نظرنا لقصده خیث نوی مايوافق الصناعة ولو بتقديرأوقمنابهدوحيث 
لافلا وکذا النحوى لان مافصلناه فى الرفع وغيره ما مر هو قضية الصناعة النحوية ولایتم ذلك 
التفصيل الا مع القصد والا كان لغرا فلزم حينئذ الةسوبة بين الندوى وغيره فتامل ذلكفانهممسم 
ويؤيد ماتقرر من عدم الفرق بشما هنا عدمه فى انت طالق ان شاء الله بالفتح فتقع واحدة من 
النحوى وغيره وفزق الزر كثى بيته وین مامرفى ان دخلت الدار بان هذا لايغلب فيه التعليق 
فعند الفتح ينصرف للتعليل به مطلقا وذاك يغلب فيه قصد التعلیق ففرق فيه بين النحوی وغيره 
وشیخنا ز کریا بان حمل هذا على التعليق بو دى الى رفع الطلاق بالكلية خلا فهثم وصاحب الاسعادبا نه 
ما لم مسكن الاطلاع على مشيئة الله سبحانه وتعالى لم تصلح ان المفتوحة للتعليق فتمحضت للتعلیل 
خلافبا فى الدخول ونعوه فکا الهم فرقوا ینیما ما ذكر كذلك فرقنا نحن بن صورة السؤال 
وان دخلت ما قدمناه واضحا مبینا (اوسئل) عمن قال لروجته كل امرأة مثلك طالق فا حكمه 
فاجاب ‏ بقوله لم ارفى هذه نقلا وحتمل ان يقال لایقع على زوجته هذا اللفظ شیءلانهلم يوقم 
الطلاق على زوجته قصدا ولاضمنا وانا اوقعه على مائلبا ولابلزم من وقوعه على مائلبا وقوعه 


ا : : : 


الجواب المذكوراذالاصل 
بعد التمكين عدم اانشوز 
السقط الکسو قر انبم 
التمكين فمو الظاهر لانه 
الغا لب من حال لز و جة ز 
.ان ادعی غدم مکنا 
صدق بیمینه فى نفيه (سئل) 
عن قاض حضر عنده 
۱ خصمان فعلم ان المدعى 
" منهیالاایصو ودعواه‌فیقول 
” "له القاضی انت‌ندعیعل 
غر ك‌هذا ماه و کذا وکذا 
فيقول نعم هل‌هو حرام 
أم لا(فاجاب) بانه يحرم 
على القاضى قولهالمذ كور 
اذ لقاضی أن ستفصل 
المدعى اذا أ همل وصفافان 
أهمل شرطا لم بجزله أن 
يستفصله(سئل) عن رجل 
" وقف وقفا على معينين 
' من جلته نصف أنشاب 
غط و أقام يبنة شبدت له 
" جریان الملك واليد فى 
جميع الموقوف ال‌صدور 
الوقف و ثبت جميع ذلك 
۱ لدی حا م شافعى وح 
نمو جب ج مأثيت عنده 
وا الموقوف علييم 
وأضعين اليد على جميع 
الأرفوف مدة طويلة 2 
آخرج أحد الوقوف 
۱ علییم_مستتدا ناطقّا بان 
۱ أياءاشترى سدس انشاب 
۰ الغيط الذکور من فلان 
- وفیه فصل جریان الملك 
۱ والید للبائع ایحین بیع 
مثبوت م ما فيه حکوم 
۱ موجه عند حا كم شافعى 
“أيضامؤرح” بتار يخ مقدم 


| عليها لتغاير ذاتى المثلين و ان‌اتحدانی‌الصفات أوف بعضما وحتمل انه كناية وان ما ثلثها لغيرها انما || 


(0 


هى من حيث ایقاعه الطلاق على كل منبیا الخاطبة بطر يق الصريح ولانظر الىانطلاقه لغيرزوجته |أ 
لغو فكيف يشركبا معپا فيه وهو لو لانهم صرحوا بانه لوطلقزوجتهفقالآخرازوجتهأشركةتك 
معبا كان ذلك كناءة لان معناه اذا نوی به الطلاق أوقعته عليك کا أوقعه ذاك على زوجتهفكذا 
هنا معناة آنت طالق ا كن من هو مثلك طالتق ولاخفی مافى هذا من التكلف والتعسف وان | 
الكتاءة الاين ان تحتمل الطلاق الا خالا عن تکاف وتعسف واا غاية ماهنا انه كقوله 
نساء المالین أوالز مدن طوالق وانت ازوجتی ولاطلاق عذا وان نواه لان العطف عل الباطل || 
باطل فکذا هذا قد أوقم الطلاق على مائلتها بالصر بح وهو باطل فوقوعهعلى زو جته باطل أيضالانه || 
كالمعطو ف عل الباطل الا انيفرق بان اللفظ المقتضى للا بقاع مختلفو بينها تر تب فلم مکن بنا. المعطو ف ا 
على المعطوف عليه لطلانه ذلافه فما نحن فيه فان المقتضى للايقاع لفظ واحدو جاب بان التر تیب ۱ 


بين العلة والمعلول بالرتية بل وبالزمان عند قوم فلا يبعد القياس فان قلت قديعير البلغاء بالل ولا 


بردون حقيقته فى ره مثلك لابخل لیس ار ابه الاانت لاتبخللو(عا عبر بالل ليفيد نفی‌البخل ۱ 
عنه بطريق أظبر قلت هذا الاعتبار الحسن لاناتى هنا سما مع قوله کل امرأة مثلك طالقحيث || 
جعل الل صفة لغيرها صركا فلم تمكن اراتا و هذا اركب لانك لوأردت أن تعير عنه بانی ۱ 
طالق لكان تاويلا بیدا و حلامستمسفا والحسن‌النی اشر نااليهفى'مثلك لاییخل الداعی اليدقصد 
الماح والمبالغة فيه لاداتى هنا الا بتكاف بعيد فلم بظبر کو ن کناسیامع قو هم انما ما تمل الطلاق 
احجالا قريبا , هذالیس كذلك 6 علم ما قررته فتامله ولایتأی هنا الوقوع الذى قیل‌به فىكل || 
ارا غركطالقلان ذلكالمعنى لاياتى هنا وهو مافيه من الاستثناء الستثرق على مافى ذلك من 
نقد ورد وتناقض واختلاف وقد پشت خلاصته ف شرح الارشاد #مرايت ما يۇ دماملت‌الیه‌من 
ان ذلك غير كناية وهو ان جمعا من المتاخر ين اختفلوا فى انت اولى الاساء بنفسك اووليةالنساء 
بسك فقال بعضيم ان ذلك كناية لتضمنه لاسبيللى عليك وهو كناية وقالبعضهم لیس بكنايةوعلله || 
بان عرف العامة كلا عرنی ولو قال الطلاق لافعلن کذا قال القفال هو لغو وان نوىبهالطلاق || 
فليس كناية لانه ليس فيه اضافة الىالمر اة ولا التزام من ال زو جو افتی العجلى بانه كناية فاذاقال من ذ كر ۱ 
الاول والثانى پاپ ليسا من الكنايات فكذا مسئلتنا بل قول القفال تعليلا لعدم الكناية 
ليس فيه اضافة الى المرأة الخ نص فى مسئلتنا لان قوله کل امرأة مثلك طالق ليس فيه اضافة الى 
زرجته فلا یکون کنایة ‏ وستل) عمن قال لزوجته أنت طالق الف مرة ولم ينو عدداهل تطلق 
و احدة كاذ کره بعض الناس عن الروضة فى الاب الثالث فى عدد الطلاق وعن نفائس الازدق 
وذکر ان شارح الروض اقر الروض كاصاهعلى ذلكوالدى رأيتهفالروضواصلهيفبم خلاف 
ذلك فا ااصواب فى ذلك (فاجاب ‏ بقوله ماد کر عن بعض الناس غلط ضريح امالسقم فى نله || 
أوفهمه اونسخته فالذی فى الروضة لوقال انت طالق طلقة واحدة الف مرة ول ينو. عددا لم يقح 
الاواحدة کذا قال التول هذه عبارته وجری علیهاالروض وشارحه والذی ف النفائس اذا قال 
انت طالق طلقة واحدة الف مرة ولم ينو العدد ل بقع الاو احدة قاله البغوی وهذه الصورة 
غير صورة السوال فالتباسها ما يتبىء عن مزید غفلة وتساهل اوعن فاد تصور ووجه وقوع 
ااا ف اا له واحدة لم بوثر قوله بعده الف مرة كذا قالوهلك ناستشكله 
الزركشى وغيره وبو د الاول نص الشافعى على انه لوقال انت‌طالق طلقة ثلاث طلقات طلقت 
و احدة لان الكلام ثم بطلقة وما بعده غير معطوف عليه فان قلت عکن توجيه الاشكال فىهذه 


0564( 


ولا يظلءون شيأ جنات عدن التى وعد الرحمن قلت كانم لحظرا فى الفرق ان البدل منه فى الانة 
فى قوة المع لكونه حل بال فحسن ابدال المع منه وهنا ليس فى البدل منه ما يقربه من المع 
فلم بحسن ابدال منه ثم هذا الابراد وان توجه فى مسئلة النص لايتوجه فى مسئلة الروضة لان 
التناى فيا بين واحدة والف أجم وأظبر منه بين طلقة وثلات فاذا الغى الشافعى رضى الله عنه 
النطر الى ثلاث فى مسئلته فاولى أن بانی النظر الى الف فى مسئلة الروضة لا بينبما من التنافی 
والكلام قد تم بواحدة فلا نظر لا بعدها انافاته لها 5 تقرر هذا كله فى مسئلةالروضة والروض 
وشرخه والنفائس وأما مسئلة السؤال الى نقلبا بمضیم عن هذه الكتب غلطا وتحريفا فالصواب 
فيها وقوع الثلاث ولا شببة فى ذلك عند من له أدنى مسكة من فبم أو تصورنعم لو قالأنتطالق 
مدثلالف أومثل الالفطانت ثلاثافى الاولىوواحدة فى الثانية على ما نقله العبادی عن الكرا بى 
وفيه نظروقياس المعتمد فىانت كائة طالق‌من انه لا يقع به الآ واحدة انه لا فرقفوقوعالواحدة 
فى مسئلق العبادى عن الكرابيسى بين المعرف والمتكر واختبار ابن الصباغ وقوع الثلاث فى انت 
كائة طالق لوقوع التشبيه فى العدد جاب عنه بان التشبه ليس نصا فى ذلك لان قوله کائة طالق 
حتمل انه شمها. ببن فى اصل الطلاق مع قطع النظر عن افرادهن أو فى عدد الواقع عليين وإذا 
احتمل كلا من هذین ولم ينو عددا عاملناه بالاقل تمسكا باصل بقاء العصمة کا تمسكوا به فى مسا ثل 
لا تخفی عل من له دراية بكلامهم و اللة سبح نه وتعال اعلم وسئل 4 عن و اقعة حال میمة هی 
شخص ذکر عند جاعة من أصحابه قدموا من سفر مثلا واهدو اهدایاللاصحاب ولم يعطوه شيا 
أو أعطودشيئا استقلهفقال اماانا فطلقت أو فقدطاقت الناس کلہم ثلاث ععی الى قطءت طمعى عنهم 
كلبم وله زوجة ولم خطر ماله قصد الطلاق الشرعى ولا معناهولم يقصد زوجتهحال تلفظه بهذا الافظ 
فبل تطلق‌زوجته بمجرد هذا اللفظ الذ كور لدخوطما فى عموم لفظه الصريح ام لا وهلهذه ا1-كلة 
کمستلةال و اعظالشپورةای ال اجح‌فیباعدمالوقوع بینوا لنا ذلك واوضحوه ايضاحاشافالا فاجاب ) 
بقوله‌قد ینت فى شرح الارشاد أنه لو قال نساء الما لین طوالق لم تطلق زوجته الا ان‌آرادها فاذا 
لميقع علیه طلاق فى هذه‌مع تص ر عه پالنساء فاولى ان لا بقع عليه طلاق فى صورة السۇ ال كاهو جلى 
ولاتخرج هذه على الخلاف فى مسئلة الواعظ لانه‌خاطب المع الذين فیهم ام رأته بقل طلقتففیه 
خطاب للمرأة معهم لكنه لما لم يقصد حقيقة الطلاق الشرعى مع وجود القرينة الدالةعل ذلككان 


الصيغة لااثرلمافىتناول زوجتهلعدم تاثيرها کا صرحوا به فى قولحم لو قال نساء الءالمين طوالق 
وانت بازوجتی ام تطلق زوجته لانهعطفماعلی‌من‌لاتطلق بل لوقال مناسمهزيدنساء الزيدين طوااق 
١‏ تطلى زوجته وقول الرویانی تطلق انما ياتى كا اشار اليه القمولی على ضعيف نعملو قالامراة 
الزيدن طالق طلقت زوجته لکن الذى تجه أنه يقل قةر له لم أرد نفسى لان دلالة التعرف على 
دخوله فى لفظه لا تقاوم إرادته صرف لفظه عن نفسه وف الروضة. وجبان عن القفال في الوقال 
من عزل عن القضاء اهرأة القاضى ظالق و الذى يتجه منهما عدم الطلاق کا بینته مع ماقبلهق شرح 
الاشارد وبهذا كله بان ان صورة ,السؤال لا جری فيا الخلاف فى مسئلة الواعظ فلايقع فيها 


كتلك بانه لم لا يقالان الف مرة وثلاثا طلقات بدل مما قله على حد قوله تعالى يدخلون الجنة 


ذلك سيبا لعدم طلاق أمراته وأما فى صورة السژال فانه انما تلفظ. بقوله طلقت الناس كلهم وهذه 


طلاق وان قلنا بوقوعه فى مسئلة الواعظ لما عليته ما تقر ر (وسئل) عن امة غرت‌بزوجما باذن 

السيد لما فى بذل مہرھافہل يقع الطلاق اولا وإذا قلتم بالوقوع ہل هو بائن‌اورجعی( فاجاب ) 
بقوله يق عالطلاقبائنا عبر المثل ويتعلق بذمتها تتبع به [ذا عتقت وقد ذ كرت فى اختصارى لتحرير 

تا ع سح م تت سس سس سیر سجس سس سم 


علىثار بخ الوقف والحال 
أن اباه‌منجلة الموقوف 
عليهم و أنه يزلواضعاليد 
على ماخصه من جع نصف 
أنشاب الغرط من جبة 
الوقف من لدن آل الله 
ماخضه من الوقفالی ان 
مات وو ضع‌ابنه ده کذلك 
وبقیةا لو قوف‌علیهم كذلك 
الى أن ادعی آن سدس 
بمقتضى المستند 
الشاهدلو الده ماتقدم فہل 
تار ضخها لان بينة ذی‌الید 
مقدمة وانتاخر تار خا 
عند الشافعی واليد فيما 
ذكرللموقوف عليهم وقد 
حکم الشافعی مو جبه ق 
الستندین ومن موجيه ' 
تقد بينة ذى اليد وان 
تاخر تار خاو حکم الحاكم 
نرف الحلا فأم ببنةالملك 
للمدعى لتقدم تار خا 
(فاجاب) بانه تقدم البينة 
الشاهدة بالملك للمدعى على 
بيئةالوقف لاضافتماا ملك الى 
سبيباولتقدم تار خبافانها 
انفردن پايات اللك ق 
زمان لم تعارضها فيه بينة 


تتضمنه الشوادةلهفلم کم 
مهأو لم يعارض ببنة الملك يد 
اذاليدف الانشاب المدعى 
والمدعى عليه لاستوائهها 


ق‌الاتصال باوالاستلاء 
علیا فان دعوی الدعی 
تضمنت‌ان بده ميذية على 
ملك للعين المدعاة لالمنفعتها 
فقط بسبب الوقفوان 
۳۳ اطلاحه عل المستند 
) سئل )عن شخص قال 
مى غىت عن زوجی| کر 
من شرن و أحضر الا 
كانت طالقا وغاب كثر 
منشهرين ولم يعلم هلله 
مانع شرعى أو لاهل للحا كم 
اع دعواها وتبا 
والح بوقوع الطلاق 
أولارفاجاب )بان للحا كم 
الماع والحكم (سئل) 
عمالو حلف المدعى عليه ثم 
أقام المدعر شاهداوطاب 
الحلف معه‌هل يجاب ويثبت 
ما ادعاه لقو لاله شيخ زكر با 
و أدب 
القضاءو تعبيرى بالحجةاعم 
من تعبيره بالبينة لشموله 
1 الشاهدمع اليمين بعدقر له 
أوقآل للمدعى ألكحجة 
قال , نعم واريدحلفهمكن 
"اولابد من شاهدین أو 
شاهد وامراً تن لقول 
آآرافی ف المز برقو اقام 
الدعی نه ة بعد ما حلف 
۱ الدعی عليه معت و "وقضی 
5 وقول ل الروضمان 
5-5 ببينة مومت وقول 
ee‏ غ ذكريا فی شرح 
مس ف فائدة اليمنن 
و اس ۱ يته بعد خلت 
المدعی عليه وحم 5 
وفوله فى شرح الهجة 


الاراء مسئلةالبذلوما فما من الاختلاف فقلت اذا قالت بذلت صداقیعل طلاقی‌آو بطلافی فطلق 


)۱۹۹( 


انت لاه ما طلق جوضن ثم ان علبا قدر البر ووجدت شروطه السابقة و آرادت‌پذلهالابرا ممنه 
برىء ء منه‌والالم برآواز ما له مبر المثل هذاهو الذى بظ بر من کلامم و الذیف‌فتاوی‌الاصبحی [ذا 
قالت بذلت صداتى على طلاقى فطلق وقع لانه لا علکه الا الزوجذلا فزق بي نأن تقول بذلتلك أو 
بذلت وفى كلامه ما بدل على ان أجزت کیذلت ثم رأیتی ذ کرت ف الفتاوى الى سئلت عا لو قال 
أنت طالق على صحة البراءة فبل تطلق بائنا أو رجعيا أو لا تطلق فاجبت بقولى افتى الشيخ تقى الدین 
الفتّى و تلیذه الکال الرداد والطيب الناشرى انها لا تطلق وقال آخر و نلاتطلق باثناوقال ان ميل 
واسمعيل الحضرمى نفع الله سبحانه وتءالى بهما ان ارادت استتناف البراءة لمتطلقو الاطلقت وهو 
الاوجه وإذا قلنا تطلق طلقت بائنا ام کلامی فى الكتاب المذكور وائما وقع الخلاف ف المسئلة 
الاخرة لقول. الزوج فى جوابه لها على عة البراءة فالقائلون بعدم الوقوع كانهم نظروا الى ان 
قوله عل صمة البراءة یقتضی امجاد براءة صحيحة غير الاولى ولم نوجد فعايه ان وجدت فكيياتى على 
اثالث فما بظبر والقائلون بالوقوع رجعيا نظروا الى انه ليس هنا مقابلة تقتضى العوضية حتى بقع 
بائنا والقائلون بالتفصيل نظروا الى ان لفظه محتمل فان اراد استثناف المراءة فلا وقوع والابان 
اطلق او اراد عدم الاستتتاف وقع بائنا وهذا اعدل الاقوال فعليه الذى يتجهانهان اراد استثناف 
الدراءةةووجدت منهابراءة صحبحة بعد كلامه وقعبائنا وبرىءوالا لم بقع وان لميرداستثنافها طلقت 
ان كانت براءتها الاولى صحيحة ة والا فلا فتامله وانعد تلك الاراء الراىالثانى لان‌دعوی الوقوع 
رجعيا لا يكاد بظبر له وجه وان عللته بما مر واه سبحانه وتعالى اعلم لا وسئل ) عمن لوقال 
أنت حرام على ووقع فى نفسه انها طائّت بهذه العبارة ثلاثا وحر مت عليه فقال لها انتطالقثلاثا 
ثانا لظنه انا بانت منه بالثلاث بالعبارة الاولى فول يقع عليه الثلاث فاجاب )€ بقوله قد سئل 
شيخ الاسلام السراج البلقبی عن ذلك فاجاب با لفظه لايقع عليه طلاق مما اخبر به ثانيا ع 
ا المذكور اه وفيه نظر لانبا زوجته باطنا وقد خاطبها بالطلاق ولاعبرة بالظن البين خطؤه 
لانه لاة ينة ة تژده وقد صرحوا بانه لو قال ان يعتقدها أجنبية وهی زوجته باطذا كان زوجبا له 
ابوه فى ضغره أو وکیله ولم يعلم بها بوجه انت طالق وقع عليه الطلاق لانهاستعمل الفظ لمعناهو لا 
عبرة بظنه فكذافى صورة السؤال ثم رايت الاذرعى فى وسطه نقل عن الاماماءنرزين و أقره 
مایوافق ماذ کته وهو انه سئل عمن تكح امراة وعلق بالثلاث انه لاخرج من بلدهالامافاخبره 
بعض أن العقد باطل نفرج من البدلد و ترکبا متوها أن السکاح باطل فاجاب بانه بقع طلاقه 
ولایضر فى ذلك ومسئلتنا 35 من هذه بالو ف لان فمل الق عليه مع الجهل بانه المعلق عليه 


رو ورن ال ا E‏ لان لاجعل 
ظنه عذرا فی عدم الوقوع فى مسئلة السوّال فتامل ذلك واحتفظ به فانه کشر الوقوع وسئل عنه 
كشيرا ثم رايت فى التوسط عن الفارقی او ابن اللزری انه لو استفی عامی فقیپا فقال له طلقت 
زوجتك فقيل له بعد طلقت زوجتك قال نعم ثم رای فى الكتب ان الطلاق لايقع والفقيه اخطا" 
فقال ۸ اطلق واعا قلت بناء ء على قول الفقيه قال يقبل قوله قال الاذرعى وسبق عن غيره ماينازع 
فى عدم القبول فراجعه اه وكانه اراد ما سبق عن غيره ماذ.كر عن أبن رزين لکن الو جه الموافق 
لکلام الشيخين کالا اب فى باب الکناية أنه مى ی اوقع الطلاق او أخبر به به ثم قال لم اعم وقوعه 


فان قامت قرينة كافتائه من اشتبر علمه بثىء فاخبر مستندا اليه ثم بان‌آن‌الافناء مخلاف الق ل يقع 


)۱۷( 


و بعدهذاآی‌حاف الدعی 


اب٩۳٩۳"‏ "ىب << عليه فتقام جو از البینة‌ای 


عليه ثى. والا واع به وماذ کره الاذرعی آخرا مما قامت عليه القرينة فقيل وکذا ماأفى به البلقیی 
لان ظنه التحر حم بانت على حرام قريئة على أنه لم برد بقوله لها أنت طالق الانشاء بل الاخبار 
| فبو كا لو اعطی المكاتب النجوم فقال له السيد أعتقتك ظانا صحة الاداء ثم بان فساده فانه لابقع 
عليه شىء للقرينة فکذا هنا وأما ماذ کره‌عن ابن رزن فالوجه حمله على ماإذا كان الخبرله یطلان 
العقد غير ثقة معتمد لان اخبار مثل هذا لايكون قرينة فتامل ذلك فانه نفیس مهم لإوسئل ) 
عن شخص ازوج امرأة وكانت المرأة الزوجة فىميت أهلبا ثم طلقبا الزوج فبجم أهلبا بتزوجبا 
من غير تربص زمن العدة لكون المرأة فى بيت أهلبا وفى ده فدخل با هذا الزوج فوجدها 
ثيبا فزعم الزوج الاول انه وطنها فىنكاحه فكيف يكون الامر والحالة هذه لا فاجاب )نفع الله 
تعالى بهو بر كته السلین بقوله التكاح الثانى لار تفع دعوی الاول الوطء کایصرحبه قول الروضة 
وغر ها لو طلقبا دون ثلاث بلا عوض *مقال وطئت فلى الرجعة وآنکرت و طا"ه‌صدقت يمينباانه 
| ماوطتا لان الاصل عدمه وفرقوا بين هذه السئلة وعدم قبول قوما فيا إذا ادعی عنين أو مول 
الوطء وأنكرته بان اللکاح ثابت فى هذه وهی تدعى مايزيله والاصل عدمه وأما فی تلك فالطلاق 
قد وقع وهو بدعی الرجعة بالوطء قبل الطلاق والاصل عدمه فبذا صريح فى تصديقها فى صورة 
السؤالبل صورته أولىبان تصدق فمهامن صورة الروضة الذ كورة لانها فی‌صورة الر و ضفلریتعلق 
مها حق ثالث ومع ذلك صدقت فى نفى الوطء فاولى فى صورة السؤال انتصدق فىذلك لانه تعلق 
احق ثالث وأيضا فتصريحهم فى الفرق المد كور بان سبب‌عدم تصديقه فی‌صورة الروضةأنهيدعى 
ار جعة بالوطءقبل الطلاق والاصل عدمه وهذا السبب موجودفى صورة السؤال بعينه فا منقول فما 
ماقررته #مدعواها مقبولةعلى الزوج الثانى مادامت فىءصمته لتعلق حقه با اصرحو ابذلكف نظير 
صورة السؤال والله سبحانه وتعالى أعلم ل وسثل ) عبا لو قال لامرأته طلاقك واحدا وواحد 
اثنان ثلاثة هل يقع به طلاق أملاوعن تعليق الطلاق بالوقوع أوالذهاب كان بقو لان دخلت الدار 
بقع أو يذهب طلاقك'أو وقع أوذهب هل‌بقع به الطلاق أملا ( فاجاب ) بان الذى نقله الشيخان 
عن فتاوی القفال واقراه أنه لابد مع نعو طلقت من ذکر الفعول ومع حوطالق من ذ کر البتدا 
فلونوى أحدهما لم بقع بذلكثىء کالو قال انت اوامرائی ونوی لفظ طالق نعم ان‌سبق ذ کر الراة 
فى سؤال او “وه اووقع تفويض ليشترط ذكر ذلك کالو قالوه فى طلقت جوابا لطلقی‌او لطلقبا 
أولطلق نفسك وفىان كنت كاذبا الخ لترتبه على السؤال والتفويض واذا علت هذا بان لك أنه 
]| لارقوع على من قال لامراته طلاقك واحد او اثنان او ثلاثة على أن هذه اجملة صادقةمع وجود 
الزوجية لعدم منافابا 4ذ يصدق معو جود الر و چبة ان طلا قبا أذا وجد سيب شتطبه لاخلوعن 
كونهواحدا اواثنين اوثلاثة فليس فىهذه الجلة مايقتضى حل العصمة بوجه فل توثر فیبا نعم لوبوی 
بطلاقك واحدطلقتك واحدة مثلالم سعد ان‌یکون كناية فقع حينئذلان طلاقك مصدر وهو ينوب 
عن الفعل و اصل له فلا تبعد ارادته به‌ویو بده افتاءالولی ابی زرعة بان قوله الطلاق ثلاث من‌زو جتی 
تفعل کذا كنابة لان حذف یلزمنی مثلاصيره كنابة فان‌نوی ایقاعه بتقدیر حدم الفعل وقعلان اللفظ 
حتمله بتقدیر ان ام تفعل فالطلای واقع عل او نحوه اه فتامله نجده‌ظاهرا فيا ذ كرته و اذا قال 
ان دخلت الداريقع اووقع طلاقك فپ تعلیق حم کا هوظاهر فلا يقعثىء الابدخول الدار ا معلق 
عليبا فان أيدل ذلك يذهب فالظاهر انه كناية لان بين الذهابوالوقوع نوع تقارب فلا بعد 
ارادة احدهما بالاخر فان اراد بذهاب الطلاق وقوعه وقع بالدخول وان لم يرد ذلك فلا وقوع 
و سئل )عن رجل طالبته زوجته اووکیاپا بکفایتها كالنفقة مثلا وكانت المطالبة عضور حا کمن 


بينةالمدعى وقولق‌شرجح 
اج وتسم يئة ای 
بعد أى بعد حلف الخدم 
وهل تعبيرث بالبينة رج 
شاه را ۳ 
لاجری فى ذلك شاهد 
ومین املارقاجاب) بانه ٠‏ 
جاب اا دعی إلى حلفه مع 
شاهده و ثت ما ادعام 
وک بو تعببر الا مة 
فىهذه بالینة خرج مخرج 
الغائب فمثابا الشاهدمع 
المین ما قرروه فى باب 
الشبادات بقوهم بای 
بر جل وام رأ تن ثبت بر جل 
ومين الاعوب النساء 
ونحوهااذالاستثناءمعيار 
السموم وقد صرح بالشاهد 
و اليمين فى مسئلتناصاحب 
العدة فلا مخالفة ین 
السارات الذ كورة فى 
السؤال ) .سكل ( عن 
شخص تكلم بكلام حضر 0 
جماءة فانكره بعضبم فسال 
المتكلم بعضبم عما قاله 
فقالالمتكامااسا کت عن 
الحق شطان | خرس فقال 
المستولةد قصدتنى بقولك 


٠‏ السا کت‌عن الحق‌شطان 


اخرس فقا لالمتكلم ليسفى 
هذهالكلمة نفسةثىءاليك 
بل ذکرها النووى فى 
الاذ كار فبل تسمع الدعوی 
الذ کورة عند القاضى 
املا لان النية اماتور 
اذا احتم ل المنوئولااحتال 
له هناو ما يفم هن الكلمة 


الذ كورة فبوأثر قران 
الاحوالکا علل به الشيخ 
جلال الدن الى قول 
المنباج بااين الحلالواماأنا 
فاست زان ونحوه تعريض 
ليس بقذف وان نواه 
(فاجاب) بانه تسمع الدعوى 
الذ كورة إذاللفظ شاه مل 
المنوى أومحتملله سواء 
جعلت أل فى السا کت 
اسعاموصولا کا هورأى 
اجمبور ععی الذى اذهو 
من صيغ العموم ومدلول 
العام كلية أى محکوم فيه 
عل کل فرد مطابقة فک نه 
قال للمسئول أنتشيطان 
أخرس لسكو تكعن الحق 
آم‌جعلته حرف تعريف 
كما هو رأى الاخفش 
وغيره لامها حينئذ ان 
جعلت للاستغ راق فکامر 
والعبدالذهنی القصودبه 
السژل فذاكأو لاجنس 
من غير اعتبار 1 صدق 
عليه من الافراد فالجنس 
یتحقق السو ل کایتحقق 
فى غبره وعلى کل تقدیر 
فلیست هذه المسئلة نظر 
ماذ کر ق‌السوال (ستل) 
عالو شهدت بينة بأن‌هذا 
اللحم لخم مذ كا أو حلال 
ریم رام 
فبل تعارضان أم تقد 


الأول )اد 1 


الاو فقد قطع الدميرى 
والحروى والعيادىفهالو 
جاءالمسل اليه بلحم الى سل 
فمال المسلم دو لم ميتة 


و أمتنع من قيضو قال المسلم 


۳۹4۹۸ 


حكام الم لبين فقال ازوج ET ETE‏ تا مل ن طعاما فما المءتير فى ذلك الملء هل 


يكون ذلك ملوأ حققة أو بدین ويرجع الی‌قصده يينوالنا الجزم بوقوع الطلاق البينونة أوعدمها 
فالمسئلة و افعة (فاجاب) بقوله أن كان لازوج نية عمل . ما والا فمتى لم يكن بیتپاملا امن الطعام وقع 
عليه الطلاق الثلااث فقد جزم الاوردی وغبره وعنه الشيخان ف موضع و جزمابه‌ق موضعآخر ان 
من حاف ليضر بنا حى موت حمل على الحقيقة لاالمجاز فكذا فى مسئلتنا حمل على المقيقةفيأتى 
فيها ماذكر ناه واه سحانه رتعالى أعلم ثم كتب اليه رضى الله تعالى عنه السائل أيضامالفظه هذا 
جوابم ولاشك أنه عل ل على الحقيقة وقد أ قدصم كان اللهسيحانه وتعالى لکم وأدام بک م النفع و الخال 
ان الرجل لا حاف موه بسن دی الحا أإزمه الحا فرأقبا لان البيتأم کو ن ملوأ حقيقة 
واعتمد الحا کم ف كلك قول النووی قالروضة آن السضفة لاتصرف ال اماد ۳ الانىحق الله 
سبحانه وتعالی لافی‌حقوق الادمین‌هذا معنى قولالر وضةنیالاعان وك لك عبارةاار و ض و شر حه 
ف‌الاءان فرع قد يصرف من الحقيقة الى الجاز بالنية كلا آدخل دار زید ونوی مسکنه‌دون‌ماکر 
فیقبل قوله فى حق غير آدمی قال الشارح شيخ الاسلام زكري يابانحاف اله‌سیحانه و تعالى لاوحق 
الآدمى كان حلف بطلاق اوعتاق وعبارة المزجدفىالعباب فى الايمان فر فرع لو قال الحالفان لابدخل 
اردت شهرا مثلا قبل فىحقالله سبحانه وتعالى لاالادمى كطلاق وايلاءوعتق لكنيدينواعتمد 
الحا كم بالفرقة هذه النصوص وشق ذلك على فقباء البلد وقالوا العتبر نيته ولا طلاق وار ادوا 
صرف الحقيقة الى امجاز بالنية فى حق الله سبحانه وتعالى وحقوق الأدمين فارسلوا الك الصورة 
للد کر ووه اكرات الکرم قاموا به على الحا الحا كر بالفرقة وقالواله قد أجاب الشيخ 
على وفق کلامنا انالمعتير نيته ولایقع!اطلاق البتة لاظاهرا ولاباطنا فقال لهم الحا ک ماأرادالشيخ 
أحمدين حجر عذا الله تعالى عنه الا وقوع الطلاق لکن يدين کا جز مت ا المذ كوخ آنفا 
کاهو مفروم من سؤالكم فانک قلم فى السؤال دين أوتقع البيذونة الكبرى وکان الجواب مطابما 
للسؤالومن الان فالمسؤل من‌التفضلات الكر عة ازاحة الاشکال جواب شاف رج بینانهیقع 
الطلاق ويدين حيث انما لاتحل له ‌الظاهر و ابا أن تتزوج غيره أم لابقع 0 أصلا وان 
الحقيقة تصرف الى الجاز بالنية فى حق الله سبحانه وتعالى وحق‌الادمیین کازعوام! لاقع الطلاق 
أصلا وان هذا هو المعتمد فما معنى هذه اللصوص الجازمة وقوع الطلاق بينوا لنا ذلك فاجاب 
رض الله تعالى عنه و نفع بعاومه وبركته المسلبين بقوله ماأفتيت به من أنه اذا كان لازوج نيةعمل 

ما ی ظاهرا أيضا هو الذى صرح به الائمة 6 ياتى ولا يعارضه ماذكرع نكلام الشيخين وغيرهما 
7 الايمان لان عله فىنية مجاز لاقرينة تدل على ارادته وتعضدها أما اذا وی غير ايقة ما 
يتجوز به عنما وقامت قرينة على ذلك فانه يقبل منه تلك النية ظاهرا و باطنا وقدصرحوا يذللك فى 
مسائل فى الطلاق لاحصی بل قد تزداد قوة القرينة فيحمل اللفظ على قضیتبا وان لم ينوي لو قال 
ان رأيت من أختى شيئاولم خبربنى بهفانت طالق فانه حمل على موجب الرية فلا حنث الا ان 
رأت منها موجب رية ولم تخبره‌به خلاف مالو رأت منباغيره و لم تبره عملا بالقر , نة المخصصة العام 
ف قولهشيئا وان لم نوه فا فى صورة ة السوال لاا لمأ طاليته ه یاو وكيلبا بكفايتباكانت مدعية 
عليه أنه ایس ف بیته طعام فاذا حلف انه‌ملاان طعاما كانت القر بنة دالة على أنه برد الملء 
المقيقى - اراد مايكذب دعواها وكان قياس السئلة الى قبل هذه المسئلة عدم انث فی هذه 
وان لم تكن له نة لكن القرينة ل تقوفيها قوم فى تاكاعنى مسئلة الاخت فلاجل ذلك لم شترط 
فى مسئلة الاخت نة واشترطناها فى مسئلانا لا عرفت من قوة القريئة ` 9 لاهنا وعا يدل لماذكرته 


اا 


)۱۰۵( 


سس سس سح 
أيضا ماقالوه من !نهالوقالت له فعلت کذاحراما أى كا' کل الربا مثلا فقال لما ان فعات‌حراما فانت 


طالق ونوی ارام اكل الرا فانه قل ظاهرا لان قرینة ذ کرها له ندل على انه لم برد غبره 
غملنا اطلاقه الحرام الشامل ربا وغبره على الربا فقط عملا بالقرينة وما يدل لا ذكرته أيضا 
ان‌الائمة قالوا فمن حلف بالطلاق لا بغتسل أنه بقع بالغسل من جنابة وغرها فان اراد الاول 
فقط‌دن ولايقبل ظاهرا قال الاذرعى ومن تبعه ومحله حيث لاقرينة اما اذا کانتقر بنة کالوراودها 
فامتنعت لغضب فحلف انه لا 
هذا فانه عين مسئلتنا لان قوله للا أغتسل يعم كل غسل فاذا خصصه عض الاغسال فقد عدلعن 
الحقيقة التى هى العموم الى المجاز الذى هو الخصوص فانم تقم 
شل ظاهرا وان قامت قرينة على [رادته لذلك قبلت منه ا 9 اک ذاه سا تنا حقيقة الملءفيبأ 
معروفة فان ار اد بعض الملء فان لم 7 تقم قرينة على ارادته دين وان قامت قرينة على ارادته قبل 
! قوله انه اراد ذلك ظاهرا و باطنا تحکما للقر « ة والواقع فى السوال کاعرفت انه صدر منبا اومن 
وکبلا قرينة دل على انتفاء وجود شىء من الطعام فى الببت فحلفه فى مقابلة ذلك 3 رأد ما 
تكذيب المدعى فى دعواه وتكديه عصل بوجود بعض طعام فالبيت فظوبران القر نة ار 


للمجاز مناعل الحقيقة فعملنا ما بعين ماقالوه فى هذه المسائلالتىهى زغلا ترمسئلهة السوال بل ء. ۳ 1 
| و أخریبانها کلبةالاسلام 
| افرقالظاهر ینبا(سئل) 

كانت تشعر بارادتهالاستثناء بل او عدم الطلاق بالسكلية قبلظاهرا وباطنافثال الاو لآ تقول ۱ 
ل المستثناة وهى تخاصمه :زوجت على فقول طاعقب ذلك كلامرأة 3 طالقو ول اردت غر ۱ 


کالاخفی ثمرأيت الشيخين وغيرهما صرحوا ما قلته من الضابط الصربح فى مسئلتنا حيث قالوا 
لو خصص 1 النية كان قال کل امرأة ی طالتی وال اردت الا واحدة فان ل تكن قرينة دنوان 


الخاصمة فقل منه ظاهرا وباطنا قالوا لقوةارادته بدلالة القر.:: ومثال الثانية ماإذا قال أردت 


بقولىطااق طلاقبا من ذلك الوثاق قبل ظاهرا و باطنا للعلة المذكورة قالوا وكذاالحكفيما إذا ]| 
علق طلاقبا با کل خيز أو وه ثم فسره بنوع خاص فلا يقبل ظاهرا الا بقرينة فتامل ذلك فانه | 


صريح فيا ذكرته فى صورة السؤ وال واشرسحانة و تال اعم و وغل ) ريل عبد : عليه 


الشبود انه قال متى سافرت الى سوا كن ولفلان عندى فلس واحد فزوجتی طالق ثلاثا ثم || 


سافر لسوا کن و درام فلان کابا عنده فلا حضر طلبه ابو الروجة هو والشهود فحضرو | عند 


له الفتی وقع عليك الطلاق الثلاث فحلف الامان الا كيدة الغليظةانه لم يقع منه هذا لتعلیقاعلا 


رفعنا ”5 ال الما ی قاعت زلا 2 جاء هو وأبوها الى المفى تانب وأعطى أ باها درام وتواذما على 
ان تتحللله بالوجه. الشرعى وحاف أ ضا ف ذلكالجلسأيضا أنالشوود كاذيونعليه وأستمرمدة كل 
مااجتمع باطفتی عاف له كذلك وهو يدول له لاينفعحك ذلك * م بعد ذلك عله يعض الناس أن دعي 


اسان وکتب 3 سوالا موها ورفعه لفت‌شافعی فکتب له انه يتفعهالنسيان ثم ستل‌ذلك الخالف. 


بعد افتاء المفتى له عا ذف رهل حلفت و نسبت ف«لف الاعان المغلظة أنه ل بصدرمنه ذلك التعليق 
وان الشبود يكذبون عليه فل يقبل منه مع ذلك كله و تصمیمه کل تکذیب الشم-ود دعوى 
النسان فلا بقع عليه طلاق أولا 1 سل منه ذلك ويمع عليه الطلاقااثلات أفتونا ما ورن 


[ م ۲۲ — TT‏ 7 الكبرى 3-3 رابع ] 


اليه هو د خم مذ كاة فعا ك 
قبوله بان للصدق المسلم 
وعالهالء بادی‌بانا للحمفی 


ا حال حياة ایو أن کرم 
| الا کلوالاصل بقاء تحر به 
| حى تتحقّق الذ كا ةالشرعية 
| وه خذمن‌هذا التغللأن 
لا بغتسل فظاهر أنه بقل ظاهرا قوله اردت الغسل منالجنابة فتاه عل ۱ 
| مقدمةلاماناقلة والاخری 
رة عل أرادته لذلك دن ول 


يينة التذكية أو الحل 


مستصحة و الا وله مقدم4 


عل المستصحية أزيادة 
| عم لا يقال القياس فى 
0 الق الاول التغارض 
١‏ قياساعلى مالو شبدت بينة 


بان آخر کلبةمن‌عرف 
التتصر كلية الندمرانية 


ن مات و علیه دون 
فادعى احدأصحاب الدبون 


١‏ على وار ٌه ا بده 
من تر 4 هورثه على 
مایفی بد شه فاجاب 


بان السلطانآخذها كلا 
وأنه م بخ دهعل 2 سىء 
منها فطلب الدع ىمنالا م 


مفت شافعی لستفشه عا وقع له فأخبر الشوو د امه با نه و قع‌منهالیمین الذ کورةفاعترف با لسفرو قال ۱ فول 
يدفيهذ لك بيع 

| الد ونحى لاعف 

وان هؤلاء الشمود كاذبون عليه فال له المفى لايقيلمنك ذلك فقالعندى مطعن فى الشمود فخرج ا و 

لات به ثم عاد وقال عجزت عن ابداء الطعن و حلف الاعان اظ انهم كاذبون لا ٠‏ 


تکذیسم فقال له الفتی لا شفك ذلك واباك ان تدخل على ار أ ال ی حلفت منهأ فا نک ان فعا ذلك || 


اجات 


م بم بعد ذلك شوت نو 


۳ علي شیء 


| شن ۳ او صلف لكل 


ملت مد بم لتعددالمستحق 
زا 


| امن الاولى انا ذ کر 


کاقالوه‌تیبنة الاعسار أنه 
يحب أن تحاف معا أن 


۱ 5 الخصم م ذاو احدة" 


وان‌تعددواو فعااذاط اب 
شخص بدن و ثبت اعساره 
یمینه حبث ازمه لاف 


مقابلة مال آهلوظبرغرم  )۱۷١(‏ 


خر لا يف بدت اده || ذا كرين اقل فى ال ناب الله سبحاته وتعلى الجنة (فاجاب) رحه اقه تعالى بقوله لا بل 


ایب یت دكا قاد ]| منه دعوى انسیان فبا ذكر فيقع عليه الطلاق الثلاث 5 صرح به امام المتاخرين الشباب الاذرعى 


او ادع حقاها جماعة 

e‏ ا ر حه أيه تعالى فى توسطه ا کی ۳۱ خرين تحقيقا وتحريرأ انمّول فقد بين فبه 
.7 وو دوه 

واحدة ولو ادعی على ان بحل قبول دعوى 2و الان خيث م يكذب الشهود والاقضی عليه بالطلاق ورد ذلك على 
جماعة تا و اقام شاهدا الاسئوی جر با على عاد ته معه ف ردغالب اعتراضاته على الشخین اطلافه اعتراضا علماقول 


دعوىماذ كر وهذاالذىةالهالاذرعىهو الحق ولا م الاستوی و لاغبره مخالفته‌لظبوره واتضاحه 
ومن ثم أدده بعض المتاخرن المطلقين بقول القفال فى شرح التاخيص لوقالان ل أحجفهذا العام 
فامرأتى طالق فشبد شاهدان انه كان بالكوفة يوم الاضحى وقال هو قد حججت وقععلبهالطلاق 
قال و و جبه أنه لما عدل‌عن دعوی اانسیان الىمدعوى الاتيان بالفع لوث بدت الينة 5 يقتضى تکذیه 
حكمنا عليه عقتضاها اه وأما تعلیم العامی دعوی اانسیان اونحوه الشار اله فى السوال فمو 
غالا انما يشا" عن التبور وقلة الدن قصدا لنیل‌ثیء من سحت الدنا وما درى ذلك العا مالجاهل 
المغرور انه ارتكب مةاسد اتبا عضا ووبانها وخم لولم يكن من تلك المفاسد الا e‏ العامة 
الجبلة او الفسقة على استباحة الابضاع بالباطل معانما مبنية على مزيد الاحتباط والحرمة ولخطر 
أمرها وصعوبة عاقیتبا امتنع جاعة من کار أ حاب الشافعی رحمهم لله تعالى من افتاء مدعى 


ولو علف ونکلوا 
وردوها عليه قاف 
نظا رن كلامهمو ان اف 
في ذكرته البلقيى حيث 
قآل فى حاشيتهعلى ااروضة 
سئلت عما لو كان لرجل 


ورثة وعليهديونلاقوام 

ذخاف اخد ورثتهعلانه النسان قالوا واستعال التوقی اولى من فرطات الاقدام ومن صاط أ لديئه لا بت ی فىذلكقى 58 
لم يضع نذه على موجود لكثرة الكذب فى دءوی النسان والجبل من العامة اھ واذاكان هذا ذكروه عن اهل زمانهم 
لورثه اء مبدع آخر ||| الذى مضى من نحو ستائة سنة فا بالك بزماننا الذى صار أ كثر' آهله لاخلاق لهم ولامسکولقد. 
و آراد تحليف الور ثةءلی استفتاتى من لاأحصی فى مسائل الطلاق وينبون الى فيه شيئا فامتنع من افتائهم حى أحث عن 
ذلك‌هل‌یکون ذلك‌مانما !]| القضية فاجدها على خلاف ما حکوه من کل و جه واجد فى كثير منبا أن بعض فسقة ة شياطين الانس 
من التحلف فاجیت با نه هم الحاماو نعلل ذلك فا باخذون .ن الالف تارا pe‏ فى الدنيا والأخرة ويعدونه او کون 
غير مانع لان المدعى الثانى له صورة خالفة لاواقع ويرسلون بها 7 عنبا فلیمی الله سبحانه وتعال من فضله 
لم حلفه مرة اخری انما || النشكك فپا والبحث الشديد عنبا حتى يظهر انها علىالباطل واقه‌سبحانه‌و تعالیالسول أنيعامل 
حلفه مدع آخر واا بعدله وعةوبته اولتك الفسقة المارقين والمردة الضالين هذا وما حملك على التحرى فى الافتاء 


وارد على الشخص لا 


علی‌العموماه(سثل) هل 


فمسائل النسيان و حوه ان‌عدم وفوع طلاق الناسی لو فرض صدفه|ع۱ هوقول‌للشافعی وهووآن 
كان المعتمدعند جمعمن أصحابهالاان له قولا آخر بوقوع طلاق‌اناسی وعلیه کثبرون من اصحابه 
ولقد ون ابن عيد السلام الب بسلطان العلیاء وان #الصلاح وناهيك . مهمأ فام‌ما من فحول 


المر رد( فاجاب) بان المتاخرن يفتيان بو قوع‌طلاق الناسی وهو الاحوط وكف لاو آ كثر علاء الامة عل و قوع طلااقه 
لاتسمع بناء على آنا وهو هذهب آی حنيفة ومالك وغبرهما 37 الله تعالى عنهم ونفعنا مم وحشرنا یزم ٣م‏ 
كالاقرارو موأ ظبرالقو لین ]| ووفقنا الى سلوك طريقتهم المثلى الطبرة عن قبائح الزلل ومفاسد الشبه والخبل عنه وكرمه أمين 
ومانقل عن النص وی (إوسئل )عن شخص «رض مرض ال مو 00 مرضه‌عند شخمن بطلاقامرأته طلاقا رجعا 
عليه الشیخان ف موضع || وبقيت المرأة تمرضه حى مات فاخيرها القرعنده بالاقرار وصدقته فبل ترثه ولاتحسب العدة 
واعثمده كثير منالمتاخرين الامنالموت لمعاشرتها له فان قلتم نعم فبل ع بوقوع الطلاق‌من الاقرار او من قبل الاقرار 
من سماعها فهو تفر بع على بزمن يسع التلفظ بالطلاق ل وكيف يكو ن الحم ذلك ( فاجاب ) بقوله اذا مضی من قبيلاقراره 
المرجوح ( سثل ) عن ما تنقضی بهعدتها قل مونه : تر ثه آن‌قلناان‌معاشرة اأرجعية تقطع العدة اخبر نحو الرجعة کا عليه 
و الشيخان و هو العتمد ففى شرحى الصذير عل الارشاد الى الياقيى يعدم جوازالرجعة أى بعد مضى. 
تسم وأقام ببعاشاهدين ]| ماتتقضی به العدة مع العاشرة عدم وجوب اف والكسوة وقضيتهامتناعالتوارث بينبماوان 


اتلافا او اقرارا و اختلفت . : 5 ۱ ١‏ | تردد 


)۱۷۱( 


تردد فيه الزركثى فى تکملته ونقل فی‌خادمه عن قضية کلام الطلب امتناع ارنه دون ارما ثم قال 


وفيه بعد وهو کا قال بل قباس مام ماقلناهوقياس مقابله الذى انتصرلهجماعة و نقلوه عن الاصحاب 
| توارثها اه وان لم مض ذلك أو جبل الحال وراته اما الاول فراضح وأما الثانى فلان العصمة 
بالنسبه للارث محمقة البقاء إذ الطلاق الرجعى لاينافيها والاصل بقاؤها وعدم انقضاء العدة قبل 
الموت والكلام كله غير الحامل کا هو ظاهر (وسئل) عن شخص أخيرته امرأة أوام رأ تانوقع 
فى قلبه صدقها أو صدقها بانه طلق زوجاته لكن ل ينذ كر ذلك ولم حدث له الاخبار شيأ من 
التذ کر سواء توم أوظن ذلك معتقدا انه‌ان كانالامر كذلك فائما تلفظ بافظ يظنه الخمر مقتضيا 
الوقوع وهولیس عند المتلفظ ما شتضه فبل مجرد الاخبار والحال ماذ کر يلزمه بفراق نسائه 
أملا وهل إذا شك انسان فى زوجة تزوجما هل كانت دخلت فىعقده وقت مانسب اليه من :طليق 
أملا تطلق المشكوك فى دخوضا وشول التطلیق ها فاجاب) بقوله لايلزمه فراق بمجرد|الاخبار 
المذ كور الااذا وقعفى قلبه صدق الضعر ولجز استناد اخباره لا لايقتضى الوقوعفقد قال الرافعی 
قوهم لايقع الطلاق بالشك مسلم لكنه بقع بالظن الغالب اه وبوافقه قوم لو عصر عنبا ثم قال 
انل يكن تخمر تم تخلل فانت طالق مو جده خلا م وقع عليه الطلاق لان الغالب أنه لایتخال الا 
بعد التخمر و مذا يتجه ماذ کر ته من الاستثداء وقولى و جوز الخ جعت به بين ماذكره الشيخان 
نقلا عن الروبانی وأقراه انه لو حلف لایفعل کذا فاخبره عدلان والحق یا عدل واحدانه فعله 
وظِن صدقبما ازمه الاخذ الطلاق وبين قول الاسنوی ومن تبعه هذا اما باتى اذا أو قعنا طلاق 
النابى بان حمل الاول على أنه مع ظن الصدق لميجوز انهفعله ناسيا وحيئئذ الق مانقلاه والثانى 
على انه جوزه وحینئد الق ماقاله الاسنوى وغيره قال وعلى الاول الظاهر انه يلزمهالاخذ بقول 
فسقة وصبيان ظن صدقهم وبمذا كله اتضح ماذكرته أولا ولا طلاق ق‌الصورة الثانية کا يصرح 
به کلامهم وقد نص الشافعى رحمه الله تعالى على انه لو أحرم و تزوج تشك هل كان تزوجه قبل 
الاحرام لم بوثر هذا والورع فى كل ذلك لاخفی والله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب 
سم الله الرحمن الرحيم آحد الله على انعامه وأشكره على المامه وأصبى وأسلم على سيدنا مد 
وآلهوأضابه فىبدءالامر وختامهصلاةوسلاما دا ن!ندوامافضاله فى دار نعيمه وا كرامه( وبعد ) 
فبذا كتاب لقبته بالانتباه لتحقیق عویص مسائل الا کراه حمانى عليه انى أفتيت فى مسئلة ما هو 
الحق ان شاء الله تعالى فتوهم خلاف المراد حى وقع بعض الاتقاد ثم بعد امعسان النظر فى 
اطراف تلك المسائل وتخريحها على القواءد والدلائل ظبر ان فا مشکلات‌لم ينبهوا علیبا 
ومعضلات لم بوجبوانظرمالييافةصدت الى يان مافيها من نقد ورد واشكال وجواب لينجلى 
بذلك ان شاء الله تعالى وجه الصواب باخصر عبارة وأوجز اشارة فى ورقات يسيرة وان كانت 
مباحثها فى نقسپا عسبر ة والله سبحانه وتعالی اعلم وأسال الله فى الاعانة على تحرير ذلك ويسبل 
الوءر من تلك المسالك فانه الجواد السكر الرؤف الرحم وما توفيق الا بالله عليه توكلت 
وهو رب العرش العظم ورتبته على مقدمة ومباحث وتتمة ( المقدمة ) فى بيان ان الا كراه 
على الطلاق واليمين وعلى تنجيز الطلاق وعلى فعل أوترك المعاق عليه فيهما ينقسم الى أكراه بحق 
وا ١‏ كراه بباطل فالا كراهبباطل اذاصحبه عدم قصدمن المكرهو اختبار بان أتى بعينماأ کره 
عليه وحده من غبر أدق تغيبر ولا تبديل فيه لداعية الاكراه فقطأخي رالشارع صل اللهعليهو سلم 
عن ربه عز افضاله وجل نواله با نهر فع عکمه عن أمته رخصةلمم وخصوصية من خصائصيم بقوأه 
فى الحديث الصحیح اناه وضع عنأمتى الخطا و النسيانومااستكرهوا علیه فجعل‌فعل الکره الذى 


مكابيل الذاحية أو أأختص 
السمسم عکیال و غبره بغدره 
فبل بعتر الغالب كالتقد 
أو اختص‌به آوالاقل فى 
الاقرار أم اتحالف فى 
العقد وتصح الدعرى 
و الشادة به کذ لك املافا 
الفرق ( فاجاب ) بانهان 
اختص السمم فى تلك 
الناحية عکیال حملت الارادب 
فىهذه المسائل عليهوالا 
فمل المكيال الغالب فيرافى 
مسائ ل المعاملات و الائلاف 
كاانقدالغالبوفىالاقرار 
عمل على الاقل فى حال 
الاختصاص و جب الليان 
فغير ها (سئل ) عما اذا 
أجاب المدعى عليه بانه 
دف للمدعی ما ادعاه 
اواشتراهمنه أو ابراه‌او 
قال شيئاء! يصير به مقرأ ۱ 
فلم يصدقه المدعى على ذلك 
وحرج على ائبا ه بحب 
الترسمعليهحتى يثبته اذالم 
يرض غر مه بارسالهام لا 
وهلقوهم بمبلثلاثهايام 
خالف ذلك املا(فاجاب) 
با نه ان اقام المدعى عليه 
کفیلا فلا یرس الحا کر عليه 
لاضرارهبه بلاحاجة اليه 
والارسمعليه للحاجة اليه 
ولا خالف‌قو لم عبل ثلاثة ش 
ابام خصوصا آن‌خیف من . 
اطلاقه هر بهو فوات‌الحق 
(سئل )عمن آدعی ع آخر 
تبلغ بطریق الحوالة 
فاجاب با نه لابلزم تسام 
شىء اليه وحلف ثم ثبتت 
الحوالة فپل بلزمه دینبا 
ام يستمر حك ان 


لاحتالا لسقطکاعا اه 


وهل‌الاعسارکاف ق صحت| 
هذا ال جواب أم تتکون | 
الیمین فاجر"ر هل‌آذاوری | ۱ ۱ 
فی عینه ت الور مو ضعه الفعل ولم بتر تب عليهثى. وموضع الحم الانقعال و لیقع عليه | کراه فا محاصل ان الشارع 
وهل بل قوله لایلزه‌ی ۱ 
تسليم شىء الك الان | 
جوابا كافيا | 
وتنصرف عنه الخصومة | 
فاذا قبل بذاك فانتقل | 
الدعی الى الدعوى لاجل| 
اوت کالدعوی_بدین | 


ویکون 


موجل لاجل وه فېل 
تسمع دعواهأم لا( فاجاب) 
بانه يستمر حكم اليمين 


و الاعسارکاف ق صحةهذا| 


الجر اتر فد ةا اراد 
ديناوهومؤجل وإيذكر 


فىدعواه الاج لك المدعى 0 
عليهفى الجواب لابلزمی | 
تسليمهالان وحلفعله | 
ولوادعی‌عله ما لافا نکره 

| يزول؛هشبه كثيرة لام‌تدیای‌حلباالا بعدامعان النظ رکاتقررو ذا الذى قررتهف القسم الاو لأخذا 


الا الاسم دراه | منكلام التاج السبکی يتضح قول الزرکشی لاتائير للا كراه فى المباح والمكروه والمندوب وترك 


لايازمك ثىءوقدأ سرت 


إلاإذا تکر رذلك منه 


ولاتفع الحااف التوربة 
ان خالفت نة القاضى 


الدعری با جل لا تسمع ۱ 


کان ال جل فى عقد کسام ۱ 


سمعت (سثل) من بيده 


وجدت فيه شررط الا کراه القررة فى کتب الفقباء كلا فعل فكل ما كان الك فيه مترتبا على 


۰)۱۱۷۲( 


فعل المكلف يكون بسبب الا کراه لغوا بمنزلة المعدوم خلاف الک الترتب على آم غير فعل 
المكلف وان كان ناشئا عن فعله فلا برتفع ذلك الحكم بسبب الا کراه بل لاا کراه حیتشذ لان 


قد يرتب الحم على الفعل والراد به هنا مایشمل الترك والقول وقد يرتيه على الانفعال وهو فى 
الاول من خطاب التكليف الذى رفعه شفقة علينا عند الا كراه نعم أن عظمت المفسدة حیث 
زادت على مفسدة الا كراه لم يرتب شيا ومنثم ليبح القتل ولا الزنا وهذا سبب اسئكثنام لحذين ٠‏ 
منهذا القسم وهو فى نی من خظاب الوضع والاسباب والعلامات فكيف يرتفع مع أن القصد 
مثه الريظ تدر الف او ارط او الماع من غير نظر إلىفعل ولاالى فاعل کاماتی ورم 
الارضاع مع‌الا كراه لان التحرم فيهمنوط بوصول اللن الى الجوف ولو أكره على الحدث كان | 
محدنا أو التحول عن القبلة أو الفعل الكثير فى الصلاة أو ترك القيام فى الفرض بطل أوعلى نحو 
الوقوف بعرفة والرمی والسعى بناء علانه لايؤثر فبماالصرف صح آوعل نحو غشیان‌آمته فحبلت 
صار تأ م ولدولحقه أوعلى وطء زوجته صار حصنا واستقر عليه المبر وأحلما للمطلق ثلاثا أوعلى 
الوطء بشبهة تر تب عليه حرمة المصاهرةو موق النسبوانفساخ نکاح نوأنى الواطیء کمجنون وطی۔ 
زوجة أيه أو أ كره مجوسی على ذبح أو بحرم حلالا على ذبح صيد حل وان جعلنا المكره | ل 
للمكره لانذاك كله ير جعالى الشروط وكوها والخطاب فیبامن باب خطاب الوضع الذى لايؤثر 
فه الا کراه کا تقرر لان الشارع اناط الحك بوجود ذلك السبب أوالشرط مثلا من غير نظر الى 
فعل ولا الى فاعل وما قررته فى هذا امحل يتضح لك متفرقات كلامبم المتعارضة ببادىء الرأى 
فانم ألغوا الا كراه تارة واعتدوا بهتارة أخرى الا ترى ان أ كثر مسائل اله الاول أثر فيها 
الاكراه والى أن بعضها ل بوثر فيه كالقتل انا ما مر فيه والقسم الثاني بالعكس فا کنر مسائله 
يؤثر فيه الاكراه وبعضها قديؤئر فیه‌وکل ذلك معلوم ماخذه وملحظه ماتقرر فاستفده فاه مهم 


الحرام واتمايؤثرإن کان‌علی ترك واجب اوفعل حرام اه ووجهأن المباح ومابعده لااثم فىفعلبا | 
ولا ترکبا فلا تاثمر للا كراه فيا خلاف الاخبرين فان فيبها اما فاذا كانا لداعية الا كراه انتفی 
عنهها الاثمرخصة من ألله سبحا به و تعای كا مر وخم اكلام على هذأ القسم بفرعين مشكلين 1 


!| آحرهیا لو أكه أحد الشر يكبن الاخر على وط الامة المشتركة فوطئبا وأحلبا فبل بلزمه اطبر 


المستحلفوقدءلانقواه | 
لایلزمنی تسلیم ثىءاليك | 
الان مقول‌وهوجواب 
کاف تصرف به عنه | 
والمعتمدأن | 


وقيمة الولد لشريكه المكرهله أولا لانهالحامل لهقال‌الزر کشی فيه نظر ولم يزدعلى ذلك واقولالذى 
بتجه انه لاباز منی لهثی. بناء على انالمسكره آ ل المكره وهو الذى یدل عليه كلامهم ف مواضع لا به 
ننيجة فعله فكيف یکون فعله ااعتدی‌به‌منغبر ضرورةسیا لاخذه مال الغير منغر اذنه و لارضاه 
وظاهران بح لالتردد حيث لم يكن المكره بفتح الراء میا بری وجوب طاعة آمه والافیو ۲ 2 
لەلاعالة کاصرحوا بدفى مواضع ه ثانيهما قطم الاصحاب بان لايصح من الممكره بباطل وعقدو لاحل 
كبيع وطلاق وغيره ومع ذلك بقع فى كلامهم كثيرا فى الاعان والطلاق وغبرهما فيه قولانالمكره 
وهذا غير ماجزموابه وجواب ذلك ان الجزم انما هو فما بوقعه المكره منجزا حالةالا کراه‌واما 
القولان فمحلیمانی الاكراه على فعل‌سبقه تعلیق بالطلاق مثلا فىحالة الاختيار ن<واندخات الدار 


فانت طالق ثم سکره علىدخ لها فمن‌نظر إلى اختیاره اولااوقع عليه الحنك ومن نظر إلى | كراهه . 


(۱/۳ 54 جاموسة أقامتامرأةينة 
شم ت‌طاپافادعی ذوالد 
انهاشتراهامن اشتراهامتا 
وشبد يذل كشاهد وامتنع 
بائعه من الحلف معه فېل 
علف ذو الد تلك المين 
(فاجاب) بان لذی‌الید. أن 
علفما لا نه ثبت م ول 


عل الدخول 7 حنثه وهذا هو الاظبر لان الوقوع اما يستند بالحتيقة القرسة الى وجود المعاق عليه 
ووجوده من المكره غير معتد به فلم بقع به ثىء وأما الاكرآه >ق فانه كالاختيار إذ کانمن حق 
هذا المكره آن. يفعل فاذاليفءل أ كره ولم يسقطأثر فعله وكان آثما على كونه أحوج الى ان بسکره 
وهذا كالمرتد والحربى يكرهان على الاسلام فيصح وان أكرهب!كافر منہما ظاهرا وكذا اطناان 
أذعن له قلببما ومن ذلك اکراه الامام مكلفا عا لى القيام بفرض الكفاءة وس نذر عتق عبد أو 

اشبراه بشرط اعتاقه وأمتنع منه اجر على اعتاقه فصح ویقع الموقم وإذا امتنع المولى من الطلاق 


بعد مضى المدة وقام به مانع من الوط کاحرام ول يفىء باسانه بان يقول إذا زال عذرى وت || لغيره فتنقل منه اليه 
فا کر هه القاضى على طمَة واحدة وقع لانه مكره عق فان أ كرهه على اثلاث وقلنا القاضى كالوارث فا يثبته ها 
لا ينعزل بالفسق وقعت و احدة فقط ولغا الزائد وان قلنا ينعزل وهو الاصح فهو كمن| کرهه‌ظام ملكا لورنه منتقلا منه, 
لان اكراهه انما لم عنم الحم ما دام بالحق فاذا انعزل لم يق له ولابة فساوى سار الاحاد | اليه خلاف غرم تم 
حينئذ ولا برد على هذا القسم نفوذ الطلاق مع عدم الاكراه حق فيا لو قال لغيره طلق زوجى | وقدقالوالوأوصى بعينق 
أوأعتق عدی‌آو بع متاعی‌والا قتلتك مثلا وذلك لان هذا الا كراه ' تضمن اذنا فمن هذه الحيثية || بدغبره‌فلموصیلهآن‌یدعی 
جاء النفوذ وان كان من حيث كونه | کراها يقتضى الغاء التصرف ولوق الاثم للمكره بالكسر || بها وعلف على الشبور 
فالحاصل ان فيه حيثيتين مختلفتین رتب على کل منبما حكمها لانفكاك الحكمين وعدم التلازم || أما مع الشاهد أو العين 
ینیما وببذا الذى قررته برد على الوجه الضعيف القائل بعدم وقوع الطلاق مثلا هنا اقوط حك |/المردودةواوادعىداراقيد 


غيرهو أنهاشيراهامن عرو 


اللفظ بالا كراه لإ تنبيه) تعبيرىبالا کر اه کی هو مأعبروابه وأقروهلانه يستازم الاكراه على حق 
وانعمرااشيراهامن ذى. 


خلاف" "الا کراه على حق فانه لا يستلزم أن یک کون الاک راه عق والمعتير انما هو الاكراه عق 


لا عليه الا تری ان | کراه الذمی على الاسلام | کراه على حق لابه رمة اكراهدعليهلقبولنا عتد || اليد فانکر فلبدعی أن 
| الجزية منه الستازم لعدم التعرض له فلو سل لداعية الا کراه لم يصح اسلامه لانه اکراه يباطل أا يقم ينه على الببعين وله 
لابقال قول الشيخين وغيرهمالو قال ولىالدم للقائلطلق امراتكوالااقتصصت منكلميكن! كراها || أن يقمعلى کل منهها ولا 
يدخل فى الا کراه مق مع نفییم عنه حقيقة الا كراه من اصلبا ويرد على ما تقرران الا کراه عق يضر التقديم .و التاخير 
بستازم انه على حق ولا عكس ووجه ذلك ان القصاص المكره به حق المكره والطلاق المكره || (سثل ) من اذعى على 
عليه ليس حقا له فالاكراه عق لا پستازم الاكراه على حق خلاف ما ادعيتم لانا نقول‌معنی‌قولنا شخص عند قاض فسأل 
الاكراه عق ان الاكراه نفسه حق ولا يكون حقا الا اذاكان كل من لازميه المكرهبه ,مله ||القاضىعنجواب الدعوى 
فقال له نی خصبى فاعاد 


حقا فخزجت فلك الصورة لان الا کراه فبا لیس حقا وان كان التوعد به حلالا.اذ لیس لول 
الدم‌ان یکره بهعلى الطلاق‌النی لا حق له فيه موجه 2 المباحث ) فى ذ کرالصورالی‌مرت الاشارة 
اليما فى الخطة ووجه الاشکال فپا ا: ب تفای بعضباً طق ما مر فى حث الا کراه‌عق من 

وقوع الطلاق وق بعضها خلاف ذلك من غدم وقوعه مع أن الاكراه فيه بحق فلم يحروا على 


مدل واحد مطابق 1 اس سوه من من الوفرع مع الا کراه عق و عد مه مع الا کراه بباطل فمن 
تلك الصور قول الشيخين فى الاعان فما اذا ۳ لا أفارةك <: O‏ منك انه لو ی 


القاضى سؤاله المذكور 
وأعاد هو قوله المذ كور 
وتكزرذلك منپامرارا 
غك القاضى بنسکول 
المدعى علیه‌وردالمن‌عل 


الدعی وحلفه له الهين 

الفر م فمنعه الحا م من ملازمته ففارقه ففيه قولان حنث المكره وان فارقه باختباره حنث المردودة وحك له مقتضاها 
E‏ واجبالاعساره کا لو قال لا أصل الفرض فصيل حنث اه وبه جزم غبرهماوالقياس فېل يكون نکولاوبصح 
الحنت لاه اكراه تی وقوما کا لو قال الج شكل عله ما قالاه ائناء تعليق الطلاق فيمن || مافعله القاضى من ر دالمين 
قال انتطالق ان لم أطؤك الليلة فوجدها حائضا أو محرمة من انها لا تطلق خلافا للمزنی فانه‌لا | والتحليف واشک 
کی عدم الحنت عن الشافی ومالك وای حنيفة رضی الله تعالى عنهم اعترضه وقال بل (فاجاب) بان ماذكر تكول 


بحنث لان المعصية لا تعلق .لما بالعين و طذا لو حلف ليعصين الله 0 وتعالى فلم يعصه حنث || ومافعلهالقاضى صمح إذالم 


يكن عدو اللمحكوم عليه (:۱۷) 


ھا و ۱ OOD ODE‏ ی یی ی ری د تست 
TE 2 OTS‏ 


أى وان كان ترك العصية واجبا عليه فا قاله المرنى هو نظير ماقالاه فى لاأصلى الفرض, فلم 


مكان ادعى عليه شخض انه 5 ١‏ 9 0 3 
اشتراهمنز بدو آظبرمن اعتمد الحنك هناك وم يعتمد هنا موافقة للمزنی مع انحاد المدرك و قد قال غيرصا المذهب 


ماقاله الزنی واختاره القفال وقيل على القولين کفوات ابر بالا کراه هذا حاصل مافىهذالمبحث 
من هذن الاشكالين القويين ويجاب عن اوما بان عل قولحم ان الا كراه عق لاءنع صمة 
التصرف مااذاكان المكره عليه تصرفا منجزا کا مر فى ١‏ كراه القاضى للمولی على الطلاق ولناذر 
العتق وشارطه على ايقاعه ولاحد الرعية على القيام بفرض الكفاية کا فى | كراه المرتد والحربى 
على الاسلام ففى هذا كله يقع المكره عليه ويصح لمامر من 27صیراکره بفتح الراء بترك ذلك القول 
أوالفعل اللازم له فى الحال الم بتركه حى أحوج غره الى حمله عليه اما اذاكان المكره عليه 


بد ومكتو باشرعیاً بشهد 
بالشراء والتسلم ثابت 
محكوم به معثبوت الملك 
للبا ع ال حين صدور 
لیم فاظهر المدعى عليه 
مكتوبا شرعيا يشهد له 


بثمرائهأه من منصوب شرعى لبس كذلك وانما هو فعل شیء عاق عله طلاقا مثلا باختياره فلا فرق حينئذ فى الغاء وجود اعلق 
عن ورئة زيد الذ كور عأيه لداعى الا كراه بين الاكراه عق و الا کراه بباطل لان الملحظ ف اش و جوداملو ف‌عله 
والتسام نابت حكوم »مع اختياره ول وجل ذلك فى الا کراه (4سهبه وما أحسن قول بعض شراح أأتننيه ف مسئلة غريم 


المفاس السابق فان فارقه بعد حجر الجا كر عليه فعلى قول المكره ای فلا حنث على الاصح لانه 
مکره شرعا اه فتأمل تعلیله عدم حنثه بمنع الحا کم له من ملازمة غرعه العسر بانه مكره شرعا 
تجده صرحا أى صريح فا ذكرته من أن وجود المعلق عليه الا کراه الشرعی كبو الا کراه 


الحسى ف عدم الحنك ومن شم علل بعضوم عدم الحنث ف هذه ضا بان الا کراه‌الشرعی كالا كراه 


شوت الملكازيد المذكور 
الى حين وفاته وشوته 
للورثة الى حين البيع من 
المنصوبالمذكورواتصل 


كلمن الستندنو نفذعل ]| الحسى فان قلت هل ا ذكرته من الفرق فى الحم بن النجز والمعلق وجه جلى يتضح به ذلكقلت 
حا شرعی فبل يقدم مستند نعم وذلك لانهم فى النجز لم ينظروا الا الى تقصبرالمكره بفتح الراء مما اوج بان! كراهه>قوالى 
الشراءوضعاليدويكون ]| عدم تقصبره ما اوجب ان | كراهه بباطل فقالوا فى الاول ينفذ قطعا وفى الثانى لا ينفذقطعاواما 
الحق له اويقدم مستند || فى المعلق فلم بنظروا کلهم إذلك وانما نظر بعضبم الى ابتداء تعليقه السابق باختياره فاوقعه بفعل 
الشراء السابق (فاجاب) || المعلق عليه سواء اكان الا کراه عليه حق أم بباطل وبعضیم الى فعله حال الا كراه وانه ليس 
با نه دم همست الشراء باختياره فلم يوقع شو اء أكان الا کراه عليه حق أم باطل نظ را الى عدم | ختيار له فتأمل اختلاف 


السا بق لزيادة علم بنته‌لا ما 
ثاقلة وبيلة صاحب اليد 
شخص بده عين فادعى 


نظرم وملحظهم فى المنجز والمعاق يتضح لك ماذ كرته وعا بوضحه ایضا ان المعلق لم جعل ااعاق 
عليه موجيا له إلا اذا قارنه الاختيار والرضابه کا يصرح به الفاظ التعاليق كلا افارق آوآن 
دخلت ونحوها وا کراه الجا کم عليه وان كان مق ينافى اختيار المعلق فلم صنث بهواما التصرف 
المنجز فلم يسبق من المكره عليه مايقتضى تقبيده باختيار ولابعدمه ففصل فيه بين الا كراه بحق 


| وعدمه نظر | الى تقصير الکره فت الراء وعدم تقصيره فان قلأت هل یدل على ماذكر ته‌من التفرقة 
نیددی من مدةسة || پنپا فروع آخری غير مسثلة الفلس السابقة قلت نعم وهاانا املى عليك کثرا منبالتطمتن نفسك 


م أفام ذواليد يتنبا“ || الىماذ كرته متا ماذکره فى الخادم فیمن ابتلع خبطا وبق طرفه خارجا ثم أصبح صائما فان نر عه 
افطر و ان تركة لم تصح صلاته قال وطريقه ان بره الحا كم على نزعه ولایفطر لانه كالمسكره اه 
فتأمل قوهم ولایفطر لانه كالمكره أى بباطل تعلم انه الحق هنا الا کراه عق كالا كراه بباطل 
حتى أعطاه حكمه وعدم الفطر به ولم ينظر الى ان الا بتلاع س فعله المتسيب عنه اجبار الحا کم له 
على نزعه رانا نظر الى انه لما جره على نزعه صار غبر مختار له فساوى المكرة بباطل فى عدم 
الاختيار فلم يفطر حينئذ ومنها مإنى حو اثى الروضة للجلال البلقينى من انهلوعلق الطلاق على عدم 
فعل شیء کان فعله مكنا فمنع منه كان لم أدخل هذه الدار فى هذا اليوم فانت طالق فمنع من 
| الدخول بالاکراه ان کانت مله أو الشرع ان كانت ملك غبره فانه لايقع عليه الطلاق لفوات 
ال پذبر اختباره قال وقد سثلت عمن حلف بالطلاق أن يزرع فى هذهالارض فى هذه السنة فدانا 


اشتراها منز بدالذکور 
من دة ستة آشبر فبل 
تقدم ینق وا ید ال 
آدعی‌کل‌منپ|انه اشتر اها 
من زيد(فاججاب) بان تقدم 
البينة السابقة التاريخ کا. 
هو المنقول ف دعو اهما 
الشراء من زيد( سثل ) 
عن شبخاص ادعی ع لآخر 


)۷( 
فمنع بالشرع لکونبا ملك الغير من زر رعه فظبر لى عدم الوقوع للعلة التى ذ كرتها أى وهی فوات 
الد بغر اختياره قال ونظيرها واه لا كلن الرغيف غدا فتاف الرغيف قبل الغد أىأو بعدهوقبل 
التمكن ففات البر بغر اختياره ففيه قولان حنث المكره أى وات بماعدم الحنث وقوله انل أدخل 
أى فى المسئلة السابقة معناه ان عدم دخولى باختيارى فانت طالق وان دخلنبا مختارا لمتطلقومعى 
قوله اولا او بالشرع وثانيا فمنع بالشرع ان الحا منعه واما جرد كونه حرما عليه فلا عبرة به 
كا ياتى بسطه فى جواب الاشكال الثاتى ومنبا ماذكره الرافعى فى الطلاق فا لو قال ان اخذت 
حقك .یی فانت طالق فا كرهه السلطان حى اعطى بنفسه من انه على القولين فى فعل المكره 
وقضيته ترجیح‌عدم ان و جز م يهغيرو احدلامر وباأق‌من انهم نزلوا الا کراه‌الشرعی»نزلةالا کرا» 
ای فكا'نه هنا لم يؤخذ منه لا تقرر انه انما اعطاه كرها وفعل المكره هنا كلا فعل ومن ثم كان 
المعتمد انه يعتير فى ان اعطيتك حةّك فامراتی طالقاختيارالمدين لاالدائن واماقولالزركثى عقب 
ذكر هذه المسئلة عن الرافعى كذلك وقضیته ترجیح عدم الحنث والمتجه خلافه لاله كراد عق فبو 
اشتاه لظنه ان المكره عليه المعاق كالمجز وليس كذلك بدليل قوله هو ابجاب الشرع منزل منزلة 
الاكراه فما لو حاف ليطان زوجته الليلة فوجدها حائضا لاعنث م لو اكره على ترك الوطء 
ای للحائضٌ فى الصورة المذ كورة فتأمل قول کا الخ تجده مصرحا بان المكره حت على فعل المعاق 
عليه لاحذث فعله له لداعية الا كراه النی بحق فبذا تصريح ای صریح فيا ذكرته من‌ان قوله 
والمتجه خلافه الخ من باب اشتباه المعلق بالمنجز على ان الزرکشی لم ينفرد.هذ| الاشتياه بل سبقه اليه 
شيخه الاذرعى فانه لا ذكر قول الشيخين وغيرها لو قال ان اخذت ماللكعلى فامرا ىطالق فاخذه 
منه او من وککله ولو بتلصص او انتزعه منه كرها والمال معين فى اجميع أو ددن ورضى به المدينق 
الاخيرتين او امتنع من الاعطاء فى الاخبرة کا ذكره الامام والغزالى ومثلبا الثالثة طلقت لوجود 
الوصف لا ان اكره الدائن على الاخذ منه فاخذ منه فلا تطلق ام قال اعنى الاذرعى محل ماذ کر 
من عدم الطلاق عند اكراه الدائن على الاخذ من مدينه مااذا لم يتوجه عليه أخذه منه فان‌توجه 
عليه ذلك کا هو مين آخر السلم فالظاهر اما تطلق لانه اکراه عق أه فقوله فالظاهر الخ هو 
مادة الرركثى فا مر عنه وقد ظبر ان ذاك اشتاه فذا ايضا وجیب من شيخنا شب" 
الاسلام ز كريا سق الله تعالى عبده كيف تع الاذرعى على هذا الاشتباه الظاهر وكلام ابن 
الرفعة صریح فما ذكرته وهو قوله قال الرافعى لو قال لاافارقك حتى استوفىحق منك فاستوفاه 
من وكيله او من اجنی تبرع به حنث قال ابن الرفعة وينبغى ان ختص ذلك عا اذا قبضهختارااما 
اذا قبضه جبرا بالحا کر ویتصور فالا جنبی بانيكون ضامنا فيكونعلى قول الا کراه کا اذا افلس 
ففارقه وجوابه انه لاطريق له فى دفع الا کراه عند الفلس ولا كذلك هنا فانه يقدر على دفعه 
عند بذل الاجنبى بابرائه من الضمان و بابراء الموكل وان حنث به نعم يتخرج عل‌الا کراه‌عل قتل 
احد الرجلين اه کلام ابن الرفمة وهو مشتمل على نفائس فقوله اما اذا قبضه جبرا بالا كالخ 
صر بح فا ذ کر ته من الرد على الاذرعى والزّر کقی لا نه اعنی أبن الرفعة الحق الجبرمن الحا هنا 
يجبره عل مفارةة الفلس المصرحين فا بعدم الحذث کا مر وقوله وجوابه الخ فيه بيان وجه آخر 
فى الرد عل" الاذرعى والزركشى وتقريره وسلناآن‌الا كراه بحق يفتضى الوقوع لم يكن هذا منه 
لان من شرط الا كراه ان يكون على شىء بعينه وان لاجد المكره ه:ندوحة عما | كره عليه وماهنا 
ليس كذ!ك لان الدائن المكره على الاخذ بسبيل من الابراء للاجنبى عن الضمان اوالبوكلوان 
حنت به ای لانه فوت البر باختباره‌واذا فرض أنه بسبیل من ذلك فهو لم کر هعلى اخذ لامندوحة له 


NieintOnannatinr rennin ir‏ رت" 


ميد ع يمسي كد 7 یی E‏ 


بدن قرض أو ان مبيع 
مثلا فاجاب بعدم 
الاستحقاق وحلف عليه 
فاقام الدعی بينة باقرار 
المدعىعايه با لقرض أو البيع 
مشلا فبل بلزمه القاضى 
بالمدعى ام لايد من ينة 
تشہد با لاستحماق(فاجاب) 
بانه یاز مه القاضى با مدعی به 
(سئل) عن شخص أدعى 
ملك عين بدآ خر اشتر .اها 
من زد ون سنتبن فاقام 
الداخل بيئةانهاشتراهامن 


| زيد من سنة فبل تقدم بينة 


الخارج أم بشة‌صاحب 
الرافعی فى شرح المدرك 
الثالث من مدا رك الترجيح 
فقال ولو نسب العقدين الى 
شخص واحد وأقامهذا 
بينة على أنه |شثر أها من ز بد 
منذ سنة وهذا بینةعل أنه 
اشتراه من زدمنذسنتین 
فالسابق أولى لامحالةثمقال 


فها اذا کان المدعى فى بد 


تاك فاما اذاكان فى 
يد أحدها وأقاما بنتین 
مختلفتى التار يخ فان كانت 
بینةالداخل أسبق فهو 
المقدملاعالة وان کانت 
ینةالاخر أسبق تارضخا 
فان ۸ جمل سبق‌التاریخ 
م‌جحاً فكذلك يقدم 
الداخلوانجعلناهمرجحا 
فثلاثةأوجه أ جبماترجيح 
الد ام کلامه ګر وفه 
فان قلتم بتقديم سابقة 


التاريخ فافيدونا|الجواب 
عنكلام الى افعىالمذ كو ر 
فاجاب) بانه تقدم بينة 
الخارج السابقة التاريخ 
” ازيادةعلما بانتقال العين 
من ملكز ندمن منذسلتین 
ولان الثانىق اشتراهامن 
. ! زیدبعدمازال ملک عنبا 
وان كان من الممكن انها 
ردت اليه م باعباللا'خر. 
ولكزه لاف الظاهر فان 
ادعی‌ذلك فعليه البينة به 
ولان الدالقد مةصارت 
للاول ويد الثاى جادثة 
عليها فللا تقدم عايباو لا 
سق الاالعقد أن فيقدم 
أسبقها وهو الاولفان 
اليد الموجودةا نما نعمل 
ما ونقدمها اذا لم نعلم 
حدومافاذاعل:اهفاليدق 
الحقيقةهى الاولى اماإذا 
اتحد تارخبا أوأطاقتا 
أوأرخت احداما فتقدم 
بينةصاحب اليد لان معبا 
مرحنا وهر اند تون 
الرافعىرحمهاللهواعلمان 
المسئلة من أص لبا الخ المراد 
بالمسئله فيه ةلهو أن اخةافا 
کا[ ذاقا مت ببنةهذاعل أنه 
ملكهمنذسنةو ینة‌مذاعل 
١‏ نملك منذ ندەن الخ وأما 
قوله ولونسبا العقدين 
الى شخص الخ .فبو بیان 
لاخر جه عن عل الخلااف 
|نحكى ف المسئلة وقد تقرر 
افتائی بتقدمبينة الخارج 
فى هذه المسئلة (سئل)عن 
امرأة آبرأت زوجبامن 
صداقبا فادعت بقية ورتا 


OVD 
عنه بل علب أوعلى الابراء فاشبه الاكراه على قتل هذا أو هذا أو طلاق هذه أو هذه‌ومنبالوحلف‎ | 


لا يفطر فى رمضان فى هذه الليلة فقد أقتى شيخ الاسلام الشرف المناوى انه انأرادأنهلايفطرمن 
صومه أو أطاق أفطر بدخول الليل بالغروب ولا حنث کا فى أصل الروضة فى الايمان وان أراد 
انه لا يتنا ولهذه الليلةمفطر! من‌صوم قاصدا بذلكالوصال فهو آم بالامساكمنالغروب فاذاالزمه 
الحا كم بتناول مفطر بعينه فتناوله | حنث على اصح قولی حنث المكره نظير ما صرح به فى أصل 
الروضةفيمن حلف لا بذارق غر مه حى ستوفى حقه منه فافلس الغر م ومنع الحا كم من ملازمته 
فان لم يعين له الحا ك مفطرا أو عينله مفطرا فتناول غبره حنث لقرينة الاختيار اه ومنها ما فى 
توس طالاذرعى عن الاوردی من انه لو حلف لا يعطيه ما له فلهاحوال احدها ان يد فع ليه بنفسه 
مختاراً فيحنت سواء أخذ منه اختیارا أم غير إختيارلانالحنث تعلق بالعطاءدون الاخذ وقد وجد 
العطاء فوقع الحنث ثا نما أن يعطيه لوكيله ولو بامره ای ان غاب عنه الموكل کا قيد به الشیخان فى 
باب الخلع ثالثبا ان يعطى وکيل دائنه ولو بامره رابعها ان يعطيهعوضا عنه ولو حوالة خامسها ان 
باخذ السلطان من ماله جيرا فلا حنث فى هذه الا<وال سادسبا أن هره الساطان على دفعه 
فبعطيه إناه مكرها ففى حتئه قولان اه ومراده بالقولين القولانالمعروفان فيوجود المعلق عليه 
مع الا كراه وأظبرهما لاحنث مع ان الاكراه هنا حق فهو ما نحن فيه من ان الا كراه على 
إيحاد المعلق عليه عنم الحنث به سواء أكان ذلك الاكراه عق أم بباطل ومنها لو حاف لايؤدى 
دين ذلان الذى عليه فحک عايه حا کر بادائه فاداه لم حنث کا افتى به شيخ الاسلام الجلال البلقیی 
وتبعه شیخ‌الاسلام الشرف المناوى و بعض معاصريه تنزیلا للا كراه الشرعى منزلةالا كراهالحسى 
واما قول الزرکشی ومن تبعه انه محنث هنا ايضا فهو مبنى على فبمه السابق قريبا وما يدل على 
وهمه ما مر عنه ف مسئلة نزع الخبط من ان اجبار الحا ک على النزع غير مفطر کالا کراه الحسی 
ومامر عنه ف‌مسئلة من <آف ليطأنزوجته الیل فوجدها حائضاومنع عن الوطءلم عنث فقد صرح 
فى هذين بان الا كراه الشرعى منزل منزلة الاكراه الحسى فان قلت ذ کر الاصعاب مسائل تدللما 
مر عن الزركشى والاذرعی وغيرهمامن ان الا کراه الشرعى لابمنع الحنثفى | علق علیه‌کالاوثرق 
صحة التصرف المنجز قلت لاشاهد لمم فى تلك المسائل کا يعلم من ذ کرها والجواب عنباءنما قوم 
لو حلف لاحلف ينا مغلظة فوجب عليه مين وقلنا وجوب التغليظ أىعل الضعيف حلاف وحنث 
فلم ينظروا لكون حک الحا م بالتغليظ کالا کراه ويجاب بانه | يوجد هنا حقيقة الا کراه لانله 
مندوحة عما أ كره عليه بتأدية المدعى به فیندفع عنه‌حنت اليمين فاذالم,ؤدوحافحنث لانتفاءشرط 
الاكراه الستازم‌لانتفاء الا كراه من أصله فليست هذه ما نحن فه ثم رأيت ماقدمته آنفا عن ابن 
الرفعة وهو صريح فما ذ کرته مخلاف المسائل الى قدمناها فان حك الحا ك ما فيه لامندوحة عنه 
فمنع الحنث ومنبا قول الشيخين عن ابن الصباغ لو كان له عبد مقيد غاف بعتقه أن فى قيدهعشرة 


أرطال وحلف بعتقه لاله هو ولا غبره فشبد عند القاضىعدلان أن فى قيده خمسة ارطال فحكم 
بعتقه ثم حل القيد فوجده عشرة أرطال من أنه لاشیء على الشاهدين لان العتق حصل عل القيد 


دون الشهادة لتحقق كذ .هما اه فالحك بالعتق متضمن للحك بالحل وم ينظروا له وجاب بعدالتسام 
اععاد کلام أبن الصباغ والا فكلام الشيخين فى الطلاق من عدم حنث الجاهل والناسی يقتضى 
ضعفه الا أن يفرق 6 بینته فى بمض الفتاوی فان هذا لیس فيه ان الحا کر حك عليه بحل القید بعد 
حكمه بالعتقوانا المعلق هوالذىحله مختارا لظنه‌انه‌عتق بتلك الشبادة الباطلة وان الحل قد وجب 
عليه ثم بان خطا ظنه وأيضا.فكلامنا فى حک صحیح وهذا حكم باطل لانه بان ان‌عنقه‌انا ترتب 


(VV) 


الباطل لاغ والحاصل أنا لو سلمنا أن الح بالعتق متضمن للحك بالحل فقدبان بطلانه واا یلحق 
بالا کراه حكم القاضى الصحيح لاغير و بذا يندفع قول الزرکشی تعليلا للحنث فى هذه المسئلةلانه 
| كرادحق فتامل هذا البحث وأمعنالنظر فيه ليتضح لك متفرقات كلامبم المتعارضة الظواهر فى 
ذلك حى زلت فبا اقدام الا كبر کا علمت بل الشخص نفسه يتناقض كلامه فما کا مرلك عن 
الزرکشی وسبب ذلك انه فى بعض المواضع بستحضر بعض الفروع القررة فیاسبق اولا فیفیم 
منبا أن الا كراه بق فى المعلق عليه بمنع الحنث كلا کراه بباطل وف بعضما بستحضر بعض هذه 
الفروع المتاخرة فیفهم منبا ان الاكرآه عق لا عنم المنث هنا كبو فى المنجز فاذا امتعنت النظر 
وأمعنته فيا قررته وتاملته حق التامل ظبر لك ان الحق هو الفرق فى الا كراه حت بين النجز 
والمعاق وأنالفروع الصرحة به كثير ة صرحة لاتقبل التاويل خلاف الفروع الموهمة لخلافه 
فانها قليلة والجواب عنبا قد ظبر وله الجد فلاعذران تمسكبها ففخلاف ماقلناه وبیناه وحررناه 
ل( تنیه مظاهركلام الفسخين وغبرها أن برد الحم ملحق بالا کراه سواء قدر الحا كم علا كراه 
احكوم عليه على فعل اكوم بهام لا كالظلمةالمتمرد نو أماثانى الاشکالین‌السا بقین‌الذی‌هو تصریح 
الشيخينف الامان بانه لو حاف لايصل الفرض حنث وف الطلاق بانه اوحلف ليطا ”نما الليلة 
فوجدهاحائضا اومحرمة بنك لم حنث خلافا للمرنى کاس مبسوطا فيجاب عنه آیضابان‌ی‌صورة 
لاأصلى الفرض وما قيس عليه وهولا أفارقك السابق قدوجه الحاف الى الانى العام وجعله هو 
المقصود بالذات وذلك عرم اذلادله‌من الصلاة ومن الفارقة عندإعسار لفر م فحيث صل‌صلاة 
صحيحة اوفارقغر ممه باختياره فقد خالف المحاوف عليه صرحا فحنت‌واما فى مسئلة انم اطاك 
ففيه تعليق على انتفاءالوط, المباح وهو مستازم لحث نفسه عليه فحیث تعذر عليهفه_لهشرعالحيض 
وحوه کات کتعذره‌حسا فلم بحنث لانهلم خالف المحلوفعليه وهو الوطء المباح باعتبا ركو نه 
لازما لتعلیق المذ كورفعلم بهذا الذی قررته رد اعتراض الزئی السابق علىالشافعى وغيره لان 
صورة مالو حلاف ليعصين اللهتعالى ليست كصورة لاطؤها الليلة فوجدهاحائضا لا تقرربلکصورة 
مالوحلف لابصل‌الفرض حرفا يحرف لانه فى كل منبما وجه حلفه الىايقاع المعصية الحرم فحيث 
خالفه فقد خااف المحلوف عليهصريحا فحنث لذلكوانكانت الخالفة واجبة فتامل هذا الجواب 
لتربه من الوقوع فى ورطة ذلك الاشكال المستلزم لتناقض كلام الشخينالتناقض الصر مج الذى 
لاتاويل لهلولا مافتح الله تعالى به ولهالفضل والمنةمن هذا الجوابالظاهر للمتامل ثم رأيتتىفرقت 
بفرق آخر فى بعض التعليق وعبارته اذا وجد القول أو الفعل المحاوف عليه على وجه الا كراه 
أوالنسيان أو الجبل ففيه قولان آظبرها عدم الحتث سواء أكان الحاف باه أم بالطلاق وقول 
القفال حنث فى الطلاق دون اليمين ضعيف وان كان هو مذه ب أحمد رضى الله تعالىعنهلوقال حاف 
ان لم تصومى غدا أو ليطا"نماالليلةفحاضت (تطلق كان لإ تصل اليوم صلاة الظبر خاضت وقنه وم 
مض زمن امکان الصلاة وقول القاضى فى ان لم تصل الان فحاضت طلقت حالا ضعيف م قال 
الرويانى وان قالان م تصومى يوم العيد أو انم تصل‌زمن الحيض أو انل تبيعى الخمر فصات 
فيه أوصامت أوباعت الخر متطلق أى ولانظر لفساد ذلك وحرمته لانالمعلق عليه لاشترط حله 
ولاصحته فقول بعضبم هذا مشكل ليس فى عله وقد صرحوا بانه يبر وحنث بالقراءة جنبا وان 
لم يبر به عن نذره لان القصد من النذر القربة والمعصية لايتقرب بها خلاف اليمين فا نالقصد من 
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ص— aa‏ 
على نوله وان حتق وزنة القيدوان الحكم بعدمه بهبأ طل فوجوب ال ارتب على هذا الحكم 


و جود المعلق عليه مع التذكير والاختار وفارقت هذه ماقلبا فى صور ایض بان التحر م 
١‏ اث ا لاا ا ا اي مت تا 


وقوع ارائپا فى مرض. 
موتما والزوج وقوعهق 
صحتها وأقام كل منهما يبنة 
مدعاء ی نمیا 
(فاجاب )باه تقدم الینة 
الشاهدة بالمرض لزيادة 
علمبا ( سئل )عن‌الامام 
الاعظم هل له ماع 
الدعوىوالبينةماأم ذال 
من وظيفة القاضیکاافاده 
کلام الروضةفى.اب القضاء 
على الغائب (فاجاب)بان 
للامام الاعظم ماع 
الدءوى وقبول البينة 
والح مأ اذ الاحكام. 
لثابتة للقاضى ثا لا مام 
بل مراد الائمة بالقاضى 
ما نشمل الامام الاعظم 
وشذا حيث اختف 
حکمپماصرحوایه کانعزال 
القاضى بالفسق دون 
الامام الاعظم (سئل ) 
عا قاله القاضى شریحق 
رو ضته منانهلوةاللاحق 
لى على فلان ثمآقام بينة 
عق فېل تقبل وجبان 
حکاهما جدی و بین 
الراجح وما الصحیح من 
الوجبين قال وان قلنا 
لابقبل فقاللاحقلى على 
فلانفما أظن *مأقام بينة 
قبلتولوقال لاحقلىعليه 
فا أعل فقدقیل فيهوجبان 
قال جدىوهو غلط لا نه 
قد يقول ما علمت‌وقت 
الاقرار وقد قدت 
لنفی بالعلم تقله 
عنهالاذرعى بنواالراحج 
فالمسائ لکلباو اذاادی 
الغاطاو النسیان وأبدى 


عذرًا محتملاو اقام بينةهل 
تب (فاجاب)بانالراجح 
قبول بينتە فقو له لاح قلى 
على فلان فيا أظن أو لا-ق 
لى عليه فم اعم وخدمه 
قبولما فىقولهلاحقلىعللى 
فلان نعم‌آن ذكر تاو يلا 
ظاهرا كغاط أو نسيان 
لت (سثل ) عن مشتر 
| أقرحالشرا نهبرؤبةالعين 
" المبيعة أو فاس حال 
الاجارة رو ةّالعينالمؤجرة 
م آدعی عدم رؤيته ما 
ا تن ل وال 
عدعواهفيكونل#تحليف 
خصم أ ولارقاجاب) انه 
لاتسع دعواه فلس له 
حلف خصمه 
لافراره فهو کمن أقر 
" پاتلاف مال غيره ثم 
قال أقررت لعزمی على 
الاتلاف عخلافه مالوأفر 
' بالقدض م ادعی عدمه 
۱ لان العادة جرت بتاخير 
القبض عن العمّدو ان‌الناس 
.يرون 3 لاجل دم 
القيالة ليقبظوابيد 1 
ولا کذلك الرؤيةفانهم 
تجر العادة ولا الشرع 
بتاخيرها عن العقدحی 
ش ل أنه أقرما لاجل 
:رمم القبالةايرى بعدذلك 
0 يكن له عذر ولا 
ش اویل( ستل عن قول 
۰ زكريا فى 
1 انا رالاس ری 
حقوق الله تعالى كاترنا 
. ولا ماله فه حق مؤكد 
كالكفارة کان قول 
عليك كفارة قتل او 
حج والعمل بذلك ٠‏ 


)۱۱۷/۸( 


ثم لا طرأ بعد الحلف كان ءزلة الجائل الى بر 7 به فلم نت بترك له لعذره فىذلك 


وأماعند ترد ينه لفعل اس بة فهو قاصد الاثم و خالفة الشرع فكيف يعد منع الشارع لهعذرا 
ق عدم وجود المعلق عليه فو اعی تحراضه لفعل | معصة وتعليقه عل | الو حاف لافعل کذا 
کک فانه نتف بفعله له ولو مع الا كراه لتعرضه فى حلفه له واما الاول اعنى الذى قد 
علق على فعل مرا اح فطرأعليه ما أوجب تحر مه قبل #كنه من فعله على وجه الاباحة فمو كالوحلف | 
للفعلن كذا 00 بینه وبينه متغلب وو فعله فانه لاحنث لعذره فتامل هذا الفرق الظاهر 
أ ضا یتضح لكبه أيضاالجواب عن ذلك الاشكال وأنه لاتناقض ولا تخالف بين کلامی ا 
ق‌الطلاق والاعان ( التتمة )فى فوائد تتعلق با لاكراه منبا عل الغاء فعل المكره وقوله حيث 
فصد وأق بعن و أ کره عليه من غير تغيير فيه بو جه لداعية الا كر اه فحسب کاس وق جموع | 
الحامل الا كراه بر الطلاق والعتق والبيع فلا يلزمثىء معه الاان يقر بانه‌آراداللفظ فقط 
قيصطلاتهوان/ , برد الابقاع لان المعتير ف‌وقوع الطلا قأى با للفظ الصر بح وأرادةاللفظ فقطوحى 
الا حاب فمالوقصد الک رهايقاع الطلاق قولا 0 الوقوع لانه أسقط أثر اللفظ وجرد النية 
لايؤثر والاص ح الوقوع اذلا بعد اختباره ما أکره عليه ظاهرا فعلى هذا صر ببح الطلاق كناية 
عند الا کراه ان‌نوی وقع قم والافلا ومنبامی حاف بطلا قآ وغهره على فعل نفسه ففعله ناسا للتعليق 
آوذاکرا له مكرها عل الفعل او مختار! جاهلا بالعاق عليه لباک خلافا أنوهم فيهم عنث 
للخير السابق ان اللهتعالى وضع عن أمتّى الخطا واللسبان ومااستکرهوا عليه ای لا بو خذم بشىء 
من هذه اللا ثة مالم یدل دليل على خلافه کضمان التلف فالفعل مع‌ذاك کلام فعل وکذا لا خی 
ان‌علق بفعل غبره المالى بتعلقه بان لم * خاانهفيه لنحوصداقة اوحياء اومروأة وقصد بذلك منعه | 
اوحثهوعلم بالتعلیق ففعله ذلك الغبر ناسیا او جاهلا أو مکرها آما إذا لم یقصد منعه ولا حثه او 
کانمن لایبالی بتعلیقه کالساطان والحجيج اولم بعلم به ففدله فانه حنث به ولومع‌النسیان و قسیمه 
لان الغرض حيائذ مجرد التعليق بالفعل من غبر قصد منع اوحث نعم يستثى من ذلك مااذاقصد. 
مع ات‌او المنع فيمن یال به اعلامه به ولم يعام به فلا تطلق على المعتمدالذى اقتضاهكلام الشيخين 
وغبرجما و نقله الز رک شی عن ال مور ولوعاق E‏ سيا أو جاهلا أو مكرها ففعله كذلك حنت 
لا نه ضيق على نفسه أو دخول نحو ميمة أو طفل فدخل غير مكرهوحنث أومكرهافلاوفارقمامر 
من الرقوع ف تعش ال ورمع الا کراه بان فعل البهيمة غير منسوب اليبا حال الا کراه فکانها 
حن لم تصنع شد ا خلاف ۳ الادی فانه مسرب اليه ولو مع الا کراه ولهذا يضمن ۳ 
عو الطفل هنا بالبيمة لانه اقرب شما ما منه بالحميز وف لاف علىغلية ظنه‌کلام‌طویل للبتاخرين 
وغبرثم بینت حاصل العتمدمنه فى الفتاوى وهوعدمالوقوع مطلقا فعليك به‌فانه نفيس مبم ولكثرة 
اختلاف الناس فى هذه السئلة باطرافها سكت کثبرون عن الرجبح فما وأمتنع الاوردی وقيره 
من الافتاء فى ذلك قال واستعال التوقى اولى من زلات الاقدام ومن عتاط فى دينهلايفىفى 
ذلك فى زماننا لكثرة الكذب فى دعوى النسيان والجبل من العامة ولا سا النساء ومنها قال 
الاذرعى فى توسطه نقلاعن فتاوی البغوى لو قال لرجل لاأدعك مرج هذا اناع من هذه الدار 
وان فعلت فامرأً: ی طالق فخرج الحالف ثم ذهب المحلوف عليه با متا عقال شغى أن يقال ان حفظه 
حفظ الو ديعه فسرقه الحلوف عليه او أ کرهه حى وه منه فعل قولى الا ک راموان لم حفظه عنه 
حفظ الودیعة سث صر ضامنا فى الودیعة به حنت فى الطلاق ولو كان الحلوف‌علبه سا كنهى 


الدار فان حفظه عنه <نظایقطع بسرقته فكالمكره والا فیحنت ومنبا اخذت لروجها دینارا 


فقال 


(۱۷۵) ما هو.شبادة الحسبة: 


فقال أن لم تعطیی الديئار فانت طالق وكانت قد أنفقته لم تطلق الا باليا“سمن اعطائها له بالموت 
فان تلف الدينار قبل ممكنها من رده اليه فبى كالمكره على الفعل امحلوف علیه‌فلاتطاق أو بعد 
المكن طلقت ومنها لو قال اللصوص لا نخليك حتى تحاف بالطلاق انك لاتخر بنا نحل فکذك‌کان 
اكراها لام أكرهوه على شىء واحد بعينه وهو الحلف الذ كور فل ينعقد فاذا اخد بهم 
لا حنث عليه على القاعدة فى الغاء فعل المكره بباطل وقوله خلاف ما لوساله ظالم عن ماله أو 
انسان مثلا أنه يعرف عله فالى أن يخبره به فحمله وأ كرهه على الحلف بالطلاق انه لایعلم ذلك 
فان هذاغير مكرهلانه لم یکره على الحاف مخصوصه بل لا غرض لمكرهه فيحافه و[ ماغرضه أن 
.يدله على ما هوسائل عنه فاذا ترك دلالته وحلف كان مختار اللحلف فحنت کا لوقال‌متغاب لاخر 
اقتل هذا أو هذا أو طلق هذه أو هذه فانه غير اکراه لا فيه من التخيير وكذا فى مسئلتنا هو 
مخير بين الحلف و الدلالة فاذا آثر الحلف كان مختارا له فمحنث به ويقاس عاتقررفىهذهالمسئلة 
نظائرها ومنهالو قال طلقت مكرهأ فانكرت زوجته فان کان هناك قر نة کا جس صدق بیمینه والا 
صدقت بیمینها کا لو طلق مريض ثم ادعی انه کان مغمى عليه فانه ان عبد له اغماءقبلذلك قبل 
قوله والا فلا وف الروضة وأصلبا عن ان العباس الرويانى انه لو قال طلقت وأنا صى أوناءٌ 
ضدق بيمينه زاد فى الروضة ما ذكره فى النائم فيه نظر اه أى لانه لا أمارة على النوم بخلاف 
الصى ولكن لا .خالفة فى دعوی النوم لاظاهر فمن ثم كان لما قال الاوردی نوع اجاه ولا برد 
عليه قولما فى الايمان لا بصدق مدعی عدم فصد ااطلاق والعتق ظاهر التعلق حق الغير میا 
والفرقانه هناك تلفظ بصر يح الطلاق 3 أدعى صر فه بعدم القصدواما هنا فالدعی طلاق‌مقید عالة 
لا يصح فيا الطلاق فقبل قوله لعدم مخالفة الظاهر کا مر هذا آخر ماقصدته وتمام ماحررته ما 
آمل أن أ کون فيه على دمراط مستقيم وسئن قوم ومع ذلك ففوق کل ذى علم عام فمن اجتهد 
و أضاب فله عشرة أجور ومن اجتبد وآحطاافله أجر واه سجانه وتعای أسا ل أن سيل عل 
ذيل الستر وأن من اصابة صوب الصواب انه الكرم الغنی الوهاب فله امد أولا وآخرا باطنا 
وظاهرا کا ينبغى لجلال وجهه وعظيم سلطانه وأصلى وأسلم على عبده ونبيه سیدنا دصل اتهعلیه 
وسلم صلاة وسلاما دائمين بدرام كرمه وامتنانهوحسينا ألله ونعم الوكيلواليه أفزعى المكشر 
والقليل ولا حول ولا قوة الا ,الله العلى العظم يقول مؤلفه عفا الله سبحا نه وتعءالىمعنه فرغ تمن 
تسويده عشية العشرین. من شبر ريع الاول سنة أربع وخمسين وتسعائة والمد نترب العالین 
بم الله الرحمن الرحبم وصلى اللهعلى سيدنا مد وآ لدوبه سام قال سيد ناو مولانا و شيخناالامام 
العالم العلامة العمدة الحبر البحر الفرامة جامع أشتات. الفضائل بقية الامائل والافاضل الحجة فى 
زمانهوالقدوة فعصره وأوانهمفى الحجاز وشيخ الحرمين ادامه الله سبحانه وتعالى نفعاللاسلام 
امین الشيخ شباب الدين آحد بن حجر لازالت كتب العلياء بتقريره فى الدروسواضحةالبيان 
ومسائل الفقماء بتایده فى الطروس‌ظاهرة واضحة التبيانحتى عخرق الله سبحانه و تعالی‌العادة بطول 
مدته فى عافية وينفع الاسلام والمسلمين بعلومه الكالية الكافية آمين بعد ما سل عن مسئلة 
السريحية المشبورة فى الدورنفى الطلاق فاجاب‌جوابا شافيا كان لكل من اراد الوقوف‌علیبا كافيا 


المدتهالذىهد!:الهذا وما ؟:النبتدىلولا أن هداناالله وأشبد أنلا إله إلا الله وحده لا شريك له . 


شهادة أنجو با من قبي العمل الذى لاعبه سبحانه وتعالى ولا برضاه واشهد ان حمداعيدهر رسوله 
امام العالمين فى ورعه وتقواه صلى الله وسلم عايه وعلىآ له واصحابه الان لم تاخذم فى الله لومة 
لاثم ول خشوا سو أدوصلاة ؤسلاما دائمين بدو ام ر ډو سته وعلاه آمين أما بعد :أن مسئلة الدور 


أادهلهر معتمد وشهمل 
الاوقاف العامة كالمساجد. 
اف را 
بيت المالاولا (ناجاب) . 
بانالمعتمد عدم ماعا 3 ۱ 
جزم بهجماعق و نسبهالامام. 
الى العراقین ولسنت. 
الاو ثاف‌العامة واموال:" 
بيتالمال داخلة فى ذلك ` 
لان علة عدم مواعبا.. 
الا كتفاء بشیادةالحس.ة 
وأنه لاحق للمدعى ف ۱ 
الشبود بهو من لهالحق لم ١‏ 
یاذن‌فی‌الطلب والائاث 
بل امر فيه بالاع راض ' 
و الدفع ما امکن ((سئل),! 
عما وظفرالکافرفی حقه : 
بعبدمس ام هل له تمل او لا. 
فاجاب با نه لايعو ز لهل فلو 
تملك ام يصح (سئل)عن قول 
المأوردىيةولفالدعوى: 
بالدار لىفىيده و لايقوللى* 
عنده ولا عليه وی العبد 
والدابجوزل‌عنده‌وق لى . 
عليه خلاف ما الاصح من ١‏ 
(فاجاب) بان الاصح دنه . 
جوازه لصدقهفه اذعله . 
حفظ کل منبماومؤنة رده ' 
وهو قياس تسويته فی۰ 
مسئلة الدار بن لى.عنده/ 
ولىعليه فى المنع ( ستل ) ٠‏ 
عن‌فول‌الد مسریعندفول : 
المنباج فلو قام المدعى عليه ٠‏ 
بعدها بيئة باداء آوارام< 
باداءأوابراءالىأن التصويئ”' 
ف ال فان كان المداعى يه..! 
عينأ فرد المدعى عليه عل 


اللدعى فحلف ثمأقام بين 


الماك سهعت ی يدعلباء 


العصر هل هو معتمد 
(فاجاب) بانالمعتمدخلا فه 
ولعلهم بنوه علىان اليمين 
المردودة كالبينة بل‌رجح 
بءضص المتاخرين ماعا 
مطلقا ؟ا وقع فى كلام 
الش خان فى موضع(سئل) 
عما لواختص أحدالمتداعيين 
بيده عنيد تعا رض السنتین 
قال الرافعی لمثر جح‌پینته 
5 خلاف الاملاك حيث 
قدم ۳1 بنة ذى الیدوقی 
الا رضاح للمسءودى و أمالى 
آن الفرج الرازى انه 
لوا أقام آحدها بنة بانه 
فى :يده من سنةوالثانى بينة 
ينه فى يذه من شور وتنازعا 
ف شه فساحب المتقدمة 
الكلام غير مبذب فان 
اسب قاله ابن الر فعةبل 
هو کلام مبذب فاذا كان 
أحدها صاحب‌ید قدمت 
سل كبينة الداخل قال 
وهذ! آمر لابدمنه و لعلیم 
اهماو عر فته من القواعد 
ما المعتمدمتهما (فاجاب) 
بان‌التمدماذ کره‌الرافعی 
من عدم بر جيم بینة صاحب 
اليد ومتقدمةتارضخها وقد 
الفرق‌بن‌هذا وماقاس 
عليه ابن الرفعة من كلام 
الرافعی (سئل) عن قول 
القاضى لو کان‌التداعی بين 
اما تن لم ترجع الاخری 
مارافقته قطعا هل هو 


منم أبو سعيد المتول 


هذه قد كثر فیا اختلاف العلماء قد ءا او وأفردها جماعة بالتصنيف 
والغزالى وأو بكر الشاشى والكيا امر اسی وصاحب الذخائر وغيرم وهی حقيقة بيط الكلام 
فيا سما وقد تلقنبا بعض العوام من بعض التفقهة کا تلقنبا هذا الفتی المذكور وصاروا بعلبونما 
لا جلاف البوادى ويتحيلون على كل أمواهم بتعليمبم لها وأناحوا لم العمل بها وجروم على 


ذلك وعلى اف بالطلاق وتكراره ف السنهم حى صار لم عادة ۷ جراءة لم عل‌الکذب 
والباطل فان من سمعهم حلفون ب الطلاق ن صدقهم لظ آله لا كح اعد على الحلف به كاذنا 
وكل ذلك وباله على هؤلاء المتفقبة الذين أضلبم الشيطان وآغوام وصبرم من أعوانه بضل 
بسبيهم الناس ويلجتهم الى أقبح المسالك فعليهم غضب الله تعالى ومقته وعذابه انلم يتوبوا 
الابضاع والفروج والانساب ويتجرأ على هذا المنصب الخطر أما عل قوله سبحانه وتعالى ولا 
تقولوا لما تصف السنتک الكذب هذا حلال وهذا حرام لتفتروا على الله الكذب إن الذين 
يفترون على اله الكذب لا يفلحون متاع قليل ولبم عذاب الم وهذا المفتّى المذكور قدظبر فى 
کلامه کاستعرفه‌ما قضی‌عل حاله وحععی مقاله با مبل‌الفرط والغباوة الظاهرة واه عأمی‌صرف 
لا متدی لضار فجتنه ولا لنافع فيقصده بل هو كالرا كب من عساء والخابط خبط عش وا ءومن‌ذا 
الذی سوغ مئل هذا أن يذتى أو أن برسل من امر برد النساء الى أزواجبن ولو جاء هذا 
الجاهل من بلاد الاجلاف والحمج الى هو فيها الى بلادنا بلاد العلم والشرع لامرنا حكامنا 
بان بو جعوه ضر با وتادیا وبان بالغواق زجره و تعليفه بالحجس ونحوه ما وناسب جراء‌ته على 
منصب لا بعرفه وتصديه ارد فتاوی العلماء الى جاءت لتلك البلاد الذکورة فى جوابه بامر ه برد 
النساء الى أزواجبن ظنامنه أنه معّمدلمسدلة ابن سر يج ولس ا زعم و توهملان لستلةاین‌سریج‌مع 
ضعفبا نقلا ومعنى کا يانى بان ذلك واضحا شوه و نهدا رل عر را نه 
عأهى صرف وما حفظ کات من بعض المتفقبة فى هذه المسئلة واعتی ۳ دون بيه ة أبواب الفقه 
لانباجلب لحطام من الدينا وتكون تارا عليه ی الاخرة کف وهو يمن صدق عليه ان a‏ 
أن الذين ,شترون بعبد الله وأعاهم ٠‏ يمنا قليلا أ أولئتك لا خلاق لهم فى الاخرة ولا يكلمبم الله 
ولا بنظر اليهم بوم القيامة ولا يركييم ولمم عذاب الم مالم يتب ويرجعالى ا 
و ستعفره و خسن وه فمن تلك الشروط ۳ قاله جماعة من علماء اليمن و آجلائهم الذين ذهوا 
الى آصحہ بح الدور وهو أنه لا بد أن يصدر ذلك التعلیق من عارف زیم ناه وما إيلزم عليه من احال 
أ موجب ۳ وقوع الطلاق ومن هو لاء الامام الجليل علا وفبما ومعرفة 4 أبن ع ييل ذ کی ذلك 


۱ العلامةاحقق ابو بكرولد الامام موسى نالزين الصديق الردادشارح الارشادق 0 و الده 


فانظر الى هذا الثمرط الذی شرطوه تجده صرحا فى أنه لا جوز لعامی بل ولا لمتفقه أن يعمل 
هذه المسئلة عند القائلين ما لانه لا يعرف حقيقة الدور الموجب لالفاء الطلاق فىهذه السئلة الا 
یاه آل اک ن وكفاك دليلا على ذلك أن الغزالى مع جلالته ووصوله الى مرتبة من مراتب 
الاجتباد تناقض کلامه ارة بعد الاخری فتارة ا الدور لظبور معناه عندى و تارةافسدهلفساد 
معناه و تارة رجع عن هذا الى الاول على ما قبل واعتمده الاصبحی لکن کلام الرافعی وغيره 
الاتی برده ویصرح بان الذی استقر امره عليه [تما هو الرجوع عن صمة الدور الى بطلانه 
وعلى كل فقدوقع له من‌التناقض فى ذلك ومن الحكم بيطلانه تارة وبصحته اخرى ما لم حفظ ا 
أنه وقع له قر ذلكق مسئلة.من مسائل الفقه وما ذاك الا إدقة العی ف هذى المسئلةومز بدخفائه 


و من 


)۱ ۸۱( 


و وت سس تست مس تست سس تس سس وس رت تست موی مب بت مق 
ومن ثم اطربت فا أفبامالاصحاب واختلفت وتباینت وخطأ بعضهم بعضا وبالغ بعضهمفالرد 


على بعض وسياتى عن المتولى انهفى تصنیفه الفرد فى بطلان الدور ألزم القائلين بصحته بتناقضات 
للاصول ومخالفات للكتاب والسنة والاجماع وغير ذلك ما سنذكر أن شاء الله سبحانه وتعالى 
بعضه فاذا كانت هذه المسئلة على ماوصفت لك من هذا الاشكال العظم وتقررأن من شروطبا 
عند القائلين بها أن يصدر التعليق يمن يعرف معناه ومايلزم عليه وحن نقطع بان هذا الزهراتى 
المجيب ما مر لايفهم ذلك ولایتصوره أدنى تصور بدليل ماذكره منالجازفات‌فی کلامه وسیاتی 
ببانه و ابضاحه فضلا عن العوام وفضلا عن اجلاف‌البوادی فكيف ساغ له الامر برد النساء الى 
أزواجبن والافتاء لهم انهم يقلدون القائلين بالصحة سبحانك هذا بهتان عظبم ومن تلك الشروط 
ماقاله الامام البلقيى فى تدريبه وناهيك بالکنتاب ومصنفه أن “ضى لحظة بعدالتعليق تسع اک 
بالوقوع أما لو لم تمض لحظة كذلك بان أعقب تعليقه بالتنجیز فانه يقع المنجز حت عند القاثلين بصحة 
الدور ومنبا کف التدريب أيضا أن لاتطلق بطلبها فى الابلاء والحكمين فى الشقاق أما اذا طلق 
بطلبها فى ذلكفان الطلاق يقع حى عند القائلين بصحة الدور أيضا 5 بقع الفسخرق‌ان فسخت بعيبك 
فانت طالق قبله ثلاثا ومنبا کا فيه أيضا أن يكون ذا كرا للتعليق الموجب لالغاء الدور عند 
القائلين بصحته أما لو نسيه ثم أوقع الطلاق أوفعل احلوف عليه وهو ناس له فانه يقع الطلاق 
حتى عند القائلين بصحة الدورأيضا واذا تقرر للك أنالقول بصحة الدورعل ضعفهمقيد هذه الشروط 
الكثيرة فكيف ساغ هذا الزهرانی التجرى على الافتاء باطلاق صحةالدورمنذ كرههذهالشروط 
جیعبا وقد قال النووى فى الروضةوالمجموع مى أطلق الفتی افتاءه فى بحل التفصيل كان مخطنا 
وبه يعلم خطا هذا المفتى وانه عاص آم وليته اقتصر على مجرد ذ كره اكلام الناس فى المسئلة الذى 
۱ تلقنه من شيخه الذى ذ كره ول يضم لذاك امره برد النساء الى ازواجين فذلكاخف وأماتصديه 
للافتاء وامره بردهن مع جبله بلك الشروط نفطأ عظیم وذنب قببح جسم على أن شيخه لهمن‌ذلك 
حصة و افرة فانه اما ذ کر له محرد تعداد القائلين بصحة الدور ول بذ کر لهشیئامن الشرو ط عندهم 
ولیس فى هذا الضلال لتلیذه المذ كور وللعوام فانه اطلق شم أن جماعة من العلماء وعدد 
بعضبم قائلون بصحة الدور ثم آمرهم بتقليدهم حى لایقع علييم طلاق ولم يقل لهم شرط عدم 
الو قوع‌عندهم كذااو كذا فبل‌هذا الاجبل‌مفرط وضلال بين وا ضلال للعوامواتباع موی‌النفس 
والشیطان وتزيينه ووسوسته ایثارا للعرض الفانی وهو ما اخذه من الرشا والسحت الذی 
پشتمل عليه نارا فى قبره فقبح الّه سبحانه و تعالی هذا الرجل الزهرانی وشیخه الذ کورفانهما ضلا 
وأضلا ضلالا مبيناوما بدل على الهوى وایثار الدنيا علىالآخر قو غش المسلدين وعدم نصحم ندذكر 
جرد تعداد لبعض القائلين بصحة الدور وان ان سریج منهم ولم یذ کر لهم ان الائمة اختلفو| فى 
النقل عن ابن سریج حى قال اقضی القضاة الاوردی وناهيك به من نقل عن ابن سریج انه 
قال بصحة الدور فقدوه والظاهر کا قال الاذرعىوغبره انه اختلف جو ابه فقال مرة بالصحة وھیالی 
اشتبرت عنه وقال مرة بالبطلان وعن صرح باختلاف اارواية عنه الخوارزمى فى كافيه وان 
الصباغ واذا اختلفت الرواية ولم يعرف المتآخر من الروايتين وجب القول بنساقطهما والرجوع 
الى مرجع آخر ولاذكر لهم ايضا قول ابن الصباغ فى كتابه الشامل الذی هو من اجل كتب 
المذهب اخطا من لم يوقع الطلاق خطا ظاهرا وليس هو مذهب للشافعى رضی الله تعالى عنه 
ولاذ کر لهم ايضا قول الغزالى فى كتابه الذى رجع فيه عن القول بصحة الدور فقد قال فى اوله 
| دخلت بغداد سنة اربع وثمانين واربعاثةوتواترت على الاسئلة عن دور الطلاق ورأيت ١‏ کترهم 


بلي کک 


معتمد (فأجا )انه معتمد 


۱ ولکنه محمول عل مااذا 


كان هناك من تجب عليه 
كفاية الو دمن أيه أوجده 
(سئل) عمن زوج بنته البكر 
بولابةالا جبارفات زو جما 
قبل الدخول‌وادع‌وارثه 
أنهكان معسراحال عقدها 
بحال‌صداقپا أ نكر والدها 
ذلكوقالانهكان موسرابه 
و أقام كل منبهأ ببنة بما ادعاه 
فبل تتعار ضان فتتساقطان 
ويبق النكاح ويستحق 
مبرهأ وارمهامن التركةأم 
تقسدم ية أحدها 
(فاجاب) بانه تقدم‌البينة 
الشاهدة يساره محال 
صداقبا عند العقدلزيادة 
علبا باطلاعها على مالم 
تطلع عليه بيئةالاعساريه 
فالنکاح باق عل صمته 
لا با الظاهرولان‌الغا لب 
جر انه ححا فیستحق 
مبرها وارثها من تركة 
زوجبا (سئل) عن قول. 
ا منج وش رح هكغير هماو لا 
تحضر بالبناء للمضعول 
مخدرةأى لاتكاف حضور 
مجلس الحم الدعوی 
عليها و لاعضور التحليف 
الا لتغليظ مین مكانهل 
يفهم من ذلك انهلابجوز 
للقاضى و لالذبره اجبارها 
على الحضور الى جلسه أو 
بينته أو لاجوزکا صر حه 
الصميرىف الا .يضاح بان 
النوى للتئزيه فقالالمستحب 
أن يبعث الحا کالیهاولو 
أحضر ها نجلسه کان 


.الك واقعا موقعه وقال 
ف المطلب لاشك‌ان‌کلامن 
الامرن‌جائزعند الجوور 
اه وهل يفرق فى هذه 
المسئلة بين القاضى العدل 
الأو تمن غبرالتعنت وغيره 
ولا (فاجاب ) بانه انما 
غب مادکرانهالابزمبا 
الضورلاانه‌لاجوزفانق 
.مستلتها وجبين ابا 
اللا ارما و تیا 
با ل مار عارةالر و ضة 
المرأةالخدرة هل تکلف 
حضور مجلس الحم 
وجبان أحدهها نعم 
وبا لا كالمرريض الى 
ان‌قال م أ ما تح حضور 
الخدرةعل الوجه الاول 
لاتحليف و آماماعداه‌فیمنع 
افيه بالتوكيلمن الخدرة 
ؤغيرها اه ولافرق بين 
القاضى الامين وغيره 
(شئل)عن شخص أدعى 
ع لآخ رأ نهغصب منهشأ 
وأقام يوشاهدا و حلف معه 
ماقام المدعى عليه شاهدين 
بالملك. فا المقدم منبا 
العا )اله يدم 
الشناهدان على الشاهد 
واليمين وقد و جد معمما 
مرجح آخر وهو اليد 
(سئل)عين وقف وقفا 
وخک‌بصخته تم و ق‌ال و اقف 
ووضعمنآل اليه الوقف 
بده‌علیه | دعی‌شخص بان 
الوقف لم يصح مقتذى أن 
الواقف ملك ذلك‌قبل 


وقفه‌آوانه رقف على جات 


أخر وحكم به حا هل 


ود اطبق على ابطال الدورو شد بد الشکر عل من ع الدورو حسم به باب الطلاق معو لبن فيه 
على اعتراضات ضعيفة قا صر ةعن | بطال عمد ةالةو ل بالدور فابتدأتفىتلك الناظرات لا بطلاعتراضامم 


الفاسدة وصنفت فيه كتابا سميته غاية الغور فى نباي ةالدور مشتملا على تزييف ناك الاعتراضات 
ومبيأ للكلامفبه الى أقصى الغايات ثم انتشر ذلك الكتابف الامصارو استطارالفتوى بصحةالدور 
منى فى الاقطارثم اتفق لى بعد ذلك فكرة فى حقيقة الدور فاطلعت فيهعلى غوروتغيرشبهالاجتهاد 
ورأيت ايقاع الطلاق بعد الدور أقرب الى السداد لما سنذكره فى الدور من الفساد المانع من 
الاعتقاد فل أجديدا من اثات ذلك لنعول عليه لاعلى ماسبق من الفتوى قله فذاك على ماقضينا 
وهذا على مانقضی وعلى التخمين والاجتبادتبنى فقبيات المسائل والرجوع الى الحق خبر من التادى 
فى الباطل فاقول لفظ العقد إذا اشتمل على حال وجب الغاؤه ولفظ الدورمشتمل على محال فيجب 
الغاؤه ثم بين ذلك و أطال فيه فأمل كلامه هذا تجدهمصرحا بان أ کشر عم بندادف زمنهو ناهيك 
pr‏ فى ذلك الزمن من كثرة وجلالة على بطلان الدور و بانه كان ظبر له ولا كدتهثم ظبرله فساده 
وبان فساده هو الحق وصحته هى الباطل لقوله والرجوع الى الحتى خير من التادى فى الباطل 
ولاذكرهم أيضا قول المولى وناهيك بجلالته ان كنت جاهلا عقادير الرجالفى أوائلكةابهالذى 
صنفه فى ابطال الدور ولفظه بعد الخطبة لماظبر ميل بعض المتأخرين من احاب الشافعی رحمهم 
الله تعالى ورضی عنه الى مسئلة تعر فباليمين الدائرة وا تاشر ذلك بين العوام اهوج فصار یلقف بط 
بعضا فى الاسراق ویفی بعضهم بعضاان الطلاق لایقع بعدها ونسب بعض أصحاب ااشافعئفىهذه 
الستلة الى الرفض لما وقع فى لسان العامة ان عند أصحاب الشافعی ان الطلاق لایقع على النساء 
وصار ذاك شناعة فى المذهب والذن ذبوا الى هذا من قدماء أحابنا م یکونوا يظبرون ذلك 
للعوام لما فيه من الشناعة سألى بعض [حانی ان أبسط الكلام فى امسئلة وا كدف عن الشبهة 
فيا وأظبر الطريتق الستام فاجبته مستعینا باه تعالى فانه خر موفق ومعين م ذكر الدور 
وأطالف بيان بطلانه ومایلزم عليه من مخالفة الاجماع والقیاس مما سيأتى ان شاء الله سبحانه 
وتعالى بعضه فتامل قوله رحمة الله تعالى ورضى عنه و جزاه خبر أو ا نتشر ذلك بين العوام امج نجده 
مصرحا .أنه لاايتجاسر على الافتاء صح الدرر الاعرام الاسواق الذين لايعبا مهم و لايلتفت اليهم : 
ولعل هذا الزهرانى من أو لتك العوام فان كلام المتولى هذا منطبق عليه وعی‌شبخهو تامل أيضا 
الفساد الذى انعر الى بعض أحاب الشافعى بسبب أوائك العوام فاتهم لا أشاعوا ذلك فى 
الاسواق وغيرها صار ااناس يعتقدون فى جماعة من اجلاء أصحاب الشافعی انبم ارفاض لان 
اطلاق القول بان الطلاق لايقع على النساء انها يعزى الى الارفاض بل الى النصارى كايانى فقا تل 
الله سبحانه وتعالى أولئك العوام ومن فعل فعلیم القبیح كبذ! الرجل وشيخه فانم سلطوا الخاصة 
والعامة على الخوض فى الاءتراض على الائمةالا كابر عاهم ر يؤنهنه فمعاذ الله تعالى وهم اهل 
السنة وفرسان ميدانها ان بترهم فيم ذلك لكن الاثم العظم والعقاب الا لیم اتناهوعلى أوائك 
العوام ومن تبعوم وشام حث جعلوا أمة الدين وعلماء المسلمين هدفاوعرضة لالحاق النقائص 
القبيحة مهم وللخوض فى اعراضیم ال رکة الطاهرة بالثلب و السب ومن‌فعل ذلك؛بوبالضرورة 
النى لاتخن على أحد معادلهم وقد قال الله سبحانه و تعالی على لسان لبه‌ ور سو له صل ی انه عليه وسام 
من عادیل و لافقد آذنته بارب آی‌اعلته انی حارب لهومن‌حاربه الهسیحانه‌وتعای لایفلح ادا : 
بل قال بعض الائمة ان ذلك سبب اسوء الخاتمة والعياذ باللّه سبحانه و تعالی هذا فیمن‌عادی و لیا 
فکف بمن عادى أولياء كثيرين وتامل أيضاقول المتولى والذين ذهو الى هذا المذهب من قدماء 


اانا 


(AP 
البشاعة ده صرحا أ ضا ف امتناع أظ‎ 


أحمابنا لم يكونوا بظبرون ذلك للعوام لما فيه م 
ذلك للعوام ولو عند القائلين بصحة الدور وعا يصرح ذا أيضا قول الروباتى مع انه من القائاين 
بصحة الدور ولاوجه لتعليم العوام هذه الم إة لفساد الزمان ومايؤ بده أيضاقول النووىفشرح 
ال كالروضة حرم التساهل فى الفتوى ومن عرف به ګرم استفتاؤه فمن التساهل أن لا ثبت 
ويسرع الفتوى قبل استيفاء حقبا من النظر والفكر ثم قال ومن التساهل ان تحمله الاغراض 
الفاسدة على تقیع الحيل ره أو المكروهة والقسك بالشبهة طلبا للترخيص لن بروم نفعه أو 
التغليط على من بريد ضره ثم قال ومن الحيلة الى فما شبه ويذم فاعلبا الحيلة السريحية فى سد 
باب الطلاق اه فتامل عبارته هذه تجدها صريحة فى منع هذا الزهرانى من الافتاء لو کان نه املد 
فكيف وهو عامی صرف”'وذلك انه أظبر هذه الحيلة للعوام وعلیبا لهم وآمره م برد نسائیم بعد 
حنثهم فيون بالثلاث فعله بسیب ذلك مايستحقه ولو ذ کر بعض ماقدمناه فى ذم القول بصحة 
الدور للعوام لم يتبعه آحد فا ومن ذمبا أيضا وبالغ فى تخطثة القائلين مها العز بن عبد السلام 
| وناهيك به جلالة ومن ثم لتب مظان لاه رارف كاد تمده الامام القرانی عنه هذه 
المسئلة لابصح فما التقليد والتقليد فيبا فسوق لان القاعدة أن قضاء القاضى ينض إذا الف اد 
أربعة أشياء الاجماع أو النص أو القواعد أو القياس الجلى و SEY‏ قفا 
القاضى فننقضه فاولی فيه لان التقليد فى غير شرع هلاك وهذه المسئلة مخالفة للقواعد الشرعية فلا 
يصح التقليد فبا قال القرانی وهذا بیان حسن ظاهر اه وأقرها على ذلك الرركئق وغيره وممن 
بالغ فى:ذمها أيضا الامام ابن الصلاح فانه جعلبا فى فتاويه ما ودلو حيت من كتب الشافعية ولا 
سئلعن اختيار صاحب المبذب فيدعةالدور تبعالان سر بج فاجاب بقوله ابن سر يج برىءمأ نسب 
اليه والذى عليه الطوائف من أصحاب الذاهب وجاهير أصحابنا ابطال القول بانه لاينسد باب 
الطلاق بل يقع فى كمية الواقع منبا وقال الزرکشی فی لادم عن بعض ال خرن‌ان القول بانسداد 
باب الطلاق قول باطل فان الطلاق آمر مشرو ع کل نکاح وما من تاه الآ و يمكن فيه الطلاق 
قال سیب القلط انهم اعتقدو | صحةهذا الکلام فقالوا إذا وقع النجز وقعالمعاق وهذا ليس بصحیح 
فانه بستلزم و قوع طلقة مسبوقة بثلاث ووقوع طلقة مسبوقة بثلاث ممتنع فىالشريعةفان الکلام 
المشتمل علىذلك باطل وإذا كان باطلام‌بازم من‌و قوع النجز وقوع العلق لانه اتمايازم ذلك إذا 
كان التعلیق صحیحا قال وما آدری هل استحدث ان سریج هذا للاحتيال على وقوع الطلاق 
آوقاله من طرق القياس اعتقد صحته واحتال ها من بعده‌والظاهر الثانی اه وقال فى الخادم أيضا 
وال السرجی من الحنفية فقال القول اداد باب الطلاق شبه عذهب النصاری أنه لاعکن 
الزوج ایقاع طلاق على زوجته مدة عمرهإذا تقررت هذهالمقدمات فانرج جع إلى الکلام‌عل الجواب 
هذا الزهرانى و نبنی على ماوقع له من الجازفات والجبالات و ا علبه 
بل وعلى افراطه فى الجہل ا وغير ذلك من اله باح ألم ی سلتضح فنقول قوله عن جواب 
الفتی الذى جاءه من مكة ان فيه من ألقى على زوجته مسئلة الدور انها تطلق بنفس الالقاء كلام 
كذب ومتان ولا توم هذا من له ادتى المام بفته الشافعية كيف وذلك مصرحبه فى المختصرات 
فضلا عن المطولاات وما بدل على جباه قوله عن شبخه مراد النووى ومن تابعه انه إذا وقع علا 
بعدذلك الطلاق طلقت‌ولا تطلق بنفس الالقاء فيقال لههذاجبل إذلا يقال المراد كذا إلاإذادلت 
العبارة على خلافه وعبارة النووى وغبره صرحة فی‌آن جرد التعليق لابقع بهشىء وقدصرح .ذلك 
حتی فى المنباج النی‌ساق هذا الزهرانى عبارتهفقوله فطلقباوقع المنجز فعند ذلك عزلوا النساء عن 


اسع بينةا حارج و لكن 
لا دتر تب عم ما المقصودكا 
أفى بدشيخ الاسلامز کریا 
فا لو ادعی شخص بان 
الواقف ملكد ذلك قبل 
الوقف حيتاجاب بانالينة . 
سمع ولكن لایترتب 
علا المقصو دلقدم الوقف 
اتر جبحه بالدوعکالحا م 
اه أوتسمع ية الخارج 
ويترتبعليماا لمقصودلان 
مەپازيادةعلمكان تعارض 
اليتين من عاد الرضا. 
حيث قال وكذ الواقام بينة 
بانه ملكه وأن الداخل 
غصب منه او غصبه منه ز بل 
و باعه الداخلأوا کتراه 
منه ۱ وأودعه عندهوأقام 
الداخل بينةءانه ملک مطلقا 
7 وينه ة الخارج على 
الاصحاه وهل اماب 
هشیخ‌الاسلام معتمدأم لا 
(فاجاب) بانماأجاب به 
شيخ الاسلام ره 1 
ذهت اليه جاعة ولكن 
المعتمد تقد ممالبينة السابقة, 
التاريخ وقد سطت 
الكلام فى الفتاوى على 
نظير هذه أاسئلة ورددت 
مااستند الله الحجالف 
( سئل) عن شخص باع 
مكانا أو وقفه وأقام بينة 
ملک له وحيازته إلى حين 
ابيع أو الوقف وحم 
قاض شا فعی وج بذلك 
ومن موجه تقد م بينة 
الداخل على بينة ة الخارج 
سول تقد مت ماك أو وقف 


2 ادعی آخ رأنهملكه أو 


وقف عليه قبل البيع آو 
و 20 دعواه 
اه 000 0 
بينته فیعمل ا بشرطهإذ 
الاتسمع بينة صا حب اليد 
الابعداقامة الخار جالبينة 
.بالعين المدعاة وحتذ 
فالحم بالموجب لاغ 
لااعتياريه ) سئل ) عن, 
شخ صب وف وتر كا بنا وبنتا 
وزوجة ومن جملةتركته 
٠‏ أربعون دارا ذهباعلى 
رجل فادعى الابن بالار بعين 
دیذارا أو ما خصه منبا 
والحال أن بقيةالورثة/ 
یوکلوه‌فیل تسمع دعو اه 
(فاجاب) با نه تمع دعو اه 
يحملة الدين ويذ كران 
حصتهمندكذ ام ان قر به 
المدعى عليه أو نکل كلف 
لیمیا لمر دودةأوأقام به 
بينة ثبت جميع الدين 
وأخذ كل منهم حصته مله 
وان أقام شاهدا و احدا 
و حلف معه ثبت نص یره فقط 
ولاشار که أحد فيه 
(سئل)عن شخص ادعی 
ان آبازوجته مات قيلها 
. فور#هوادغت, رثتةانها 
هاتتقبلهو أقأمكل منهما 
باه عاادعاه هل تقدم 
احدی البشن عل 
الاخری أملا (فاجاب) 
بانه‌تتعار ضان فتتساقطان 
لان الشاهدة موت الاب 
قبل بنته ا يادة عا 
بنقابامن الحاةالى الموت 


والشاهدة موت البنت قبل ا 


آزواجین کذبآضا لان الجواب الذى جا «ثم فيه أن من عاق مس لالدو رم حنث يمع عليه ماأوقعه 


| ااا وائل‌الطبارة وانا اسندت التصریح بذلك الى هذا الباب‌لانه‌یقرژه كل متفقه 


۱ بالانسداد هو ما عام الا كرون وما بطله ايضا ان أبن يونس فى شرح التعجيز نقل القول 


(A) 


نکف یتوهمون منه أن الطلاق یقع بنفس الالقاء و یعزلون من لم 1 مع علیم م حنث منهم و قو له فلما 
كان بعد ذلك وقعت هذه المسئلة على خاطر ان‌سریج‌استظرارا لام ما و لافمن‌ذاالذی 
أخيره ان ان سريج لم يسبقه أحد بالكلام فيها وانی له مع جبله بالتجاسرعلى ذاك‌وف متنالانوار 
كالعزيز د أن القو ل بصحة الدور مذهب زيد بن ثابت الصحابى رضىالله تعالى عنه وأماثانا فلدلالة 
وقعت على خاطر ابن سريج استظبارا على مزيد جبل هذا ألز هران‌وانه يتكام عالايفهمه و لادری 
مایترتب علیهوانهلاخبرة له بشیء من قواعد الفقه و لابشیء من أصوله 7 يتكلم بامذیان لكن 
لايتعجب الا اذا ضدر ذلك من له المام بشىءمن العلوم وأما الجاهل -باجملة كافية كبذاالر هر انى فلا 
يتعجب من‌صدور مثل ذلك منه وبيان ما فى هذه الكاءة من الفساد والتناقض انهاذااراد بوقوعبا 
عل‌خاطر ابن سريج انه لم بسبقه احد بها وانا البمها وانه لم يقل ذلك مستندا الىدليلدل عليباوانا 
الهم حكمبا بان وفع فى قله ماتبلج له صدره أذ هذا هو حقيقة ة الامام كان خط" من هذاالزهرانى 
وجبلا وسفاهة لان أبن سریج نفسه و ره من الائمة عون على ان الالحامات من غير النى صل الله ۱ 
عليه وسا م لایعمل بها ف الا<كام الشرعية اذ هى لاتبى على الخو اطر والا اما تکاصر حب الائمة أ 


وهذا مما يداك على ان هذا الزهرانی ۸ يقرأ من كتب الفقه باب الطبارة فضلا عما بعده على انه 
يازمه تناقض آخر فانه ذكر بعد ذلك ان الشافعى نصعلیبا فكيفيصح قوله فلاكان بعد ذلك 
وقعت على خاطر أبن سر بج هذا عایدل على انهذا الزهرانى بکتب مالا رفېمه ولایتصوره‌اذلاجمع ٠‏ 
بن هاتين العبار تن التتاقضتن تناقضا ظاهرا لاخفی على متعلم الا من افرط جبله وقل عقله وها 
قوله وقعت على خاط رابن سر يج وقوله نص عله الشافعی وان ارادو قوعهاعل خاطر ها نه استنیطما 
من دليل كان تعدار ه شوله وقعت على خاطره خطا اذ لايقال فى الاحكا م الى ؛ ستنيطبا الجتم .د من 
الادلة اوقت عل خاطره وانا بقال ذلك فی الالباماتو قوله استظار! خطا منه ايضا اذ 
الاستظبار طاب ظبور الاهر وانجلائه ومن ثم كان الفمّباء یرون به عن الاحتباط ومعلوم ۳ 
قدمته مسو طا ومايانى انه لااحتاط فى تصحیح الدور وان الاحتباط فى بطلانه اذ هو الذى عليه 
الطوائف من سائر المذاءب وعليه جاهير اصحا بنا کامرعن ابن الصلاح و غبرهو لوكانق تصحيحه 
احتياط لم بالغ العلماء فى ذمه وتخطئة القائلين به کا قدمت لك ذلك عنهم مبسوطا م جزمه بنسيتها 
لان بن سر بج ما يدل على قصور نظره لامر لك ان الاعة اختافوا ف سره 4 ذلك أليه وان الاوردی 
عا" من شا اله والحق ان جوابه اختلف فيها فقال مرة بصحة الدور وهو الذى اشتهرعنه عن . 
جماعةومرة قال بطلانه موافقة جرا هبر الا صاب و لعلماء بقية الذاهب و قو له و امامن حح مسئلة الدور 
فهم ج ور العلماء والا کشون فبووان قاله الاسوی فى الرمات ومن تبعه كاافى فى مختصرها 
وغبرومر دود بل رر العاماء والا كرون حى من الشافعية على بطلان الدور ‏ قدمت ذلك 
عن أبن الصلاح وهو اجل من الاسنوى و جميع ما جاء بعده فلا بلتفت لكلام ھۇلاءمع امه 
وعبارته ماس والذى عليه الطرائف من اصحاب الذاهب وجماهير اصحاینا ايضا انه لاينسد باب 
الطلاق بل بقع فتامل قوله وجاهير اصحابنا تع به بطلان قول الاسنوی ومن تبعه ان القول 


بوقوع المنجزعن | كثرالاقلة وناهيك بابن يونس هذا فانه قبل فيه أنه بلغ هر ره اصحاب الاوجه 


الرجوع 


)۱۸۵ ( 


الرجوع لاع أولى وقد علت أنه تعارض ف النقل عن ن الا كثرن الاسنوى وەن عه مع أبن 


الصلاح وابن ونس وهیا اجل وادرى واحفظ واثبت واعل من الاسنوی وغير ه فو جب تقدم 
ماقالاه على ماقاله غرها فان قلت یود ماقاله الاسنوی ان الامام و ناهيك‌به فالنراية الى هی من 
اجل او اجل کتب الاب نقل القول بانسداد باب الطلاق عن معظم الا صحاب وف السان أنه 
قول الا كثرين قات من تام مل كلام الائمة فى متفرقات تصرفا م غر هذا امحل خف عليهان 
أأواحد منرم قد ينقل شما عن الاصحاب أومعظمبم اوالا کثرین و رد بذلك الاصحاب أو معظموم 
او الا كثرين من اهل طريقته کا لخر أس.انين أو العراقيين وود ذلك ان الروبان فى البحر 
نسبه إلى جمهور الخراسانيينفافهم ان بقية الاصحاب ماعدا جموور الخراسانبين على القول بوقوع 
الطلاق ولا شك أن من عدا جمبور الخ راسانيين من الاصحاب أ كدر 
| مراسانین على ذلك جاعة من العراقیین ومع ذلك فہذا لابقتضى ان الا كثرين من سائر 
طرق الاصحاب على القول بصحة الدور والحاصل ان هذه العبارات الى ذ کرتبا عن‌الامام و من 
بعده کن تاو يلا بنحو ماذ کرناه واما قول ابن الصلاح جماهير احابنا على الوقوع وقول أبن 
ونس ١‏ كثر ةة على الوقوع فلا مکن تا ويلبما لان هذين الرجلين وام اما من التاخرین 
لاطر بقة ينفردون بالئقل عن اهلها واا يتكلمون على سائر الطرق ينقلون عن ار ریا ها خلاف 
المتقدمين من الاصحاب فان لكل جاعة منم طريقة منفردة لايك ون على ماسواهاو لا نقاون 
عن غبر أهلبا الانادرا فكان كلام أبن الصلاح وابن .ونس اقرب الىارادة الا کنرین ق‌ساثر 
الطرق من کلام الامام ومن ذ كرته معه وإذا كان کلامپ| كذلك کا بان وظبر لك وجه كان 
اولى بالاعماد عليه من حيث الاقل فان قلت الاسنوى وغيره من المتاخرين أيضا قد نقلوا عن 
الا كثرين وة الدور فم لايعتمد تقلوم سيا وقد قال الاذرعی آن‌النسر بللا كله شرن فى الطر یقن 
صوة الود قلت ا عارضیم فى النقل عن الا شرن من هو اجل منهمقدرأ وعليا وحفظا وخيرة 
بالذهب ودراية بطرقه كان الرجوع الى الاجل فى فى جميع ذلك احقواولى وتأملقول الاذرعى 
النسوب ای‌الا كثرينتجده كالمتبرى من ذلك عل انا لو ساينا ان الا كثرينعل صدة الدو رو صمح 
الشيخان بطلانه كان الرجوع الپما واجيا متعينا اذ المدار عليهما فى الترجيح والعول علہما فى 
التصحبح أمر لازم وقول جازم وكم من مسئلة خالفا فما الا كثرين باتفاق النقلة ومع ذلك يكون 
الر اجح ماقا لاه ور جحاه بل بقع یقع لم فىمواضع أ مهما ینقلانحک|عن الا كثرين ووريصرحان ان عله 
إلا 56 ومع ذلك مخاافانهویرجحان سواه ويكون او ق مارجحاه ومن ذا كماو قع لرمافىالاقر ار 
ناما نقلا حكما عن الاکترین ونقلا عن الصدلانى مقابله ” م قالا والحق وااصواب ماقاله 
الصيدلانى ووافقهما على ذلك جع المتاخرين فيا احسب اذ ما قاله الا كثرون فى ذلك فى غاية 
الك امي له وجه الا بعد مزيد تامل ودر وقد اشرت الى جميع ذلك فىاول شرح العباب 
فان اردت تحقيق ذلك فعليك به من مظنته ثم و بينت ايضا الرد على الاک رين من المتاخرين ن 
بعترضون على الشيخين عخالفتهما کلام الاک زان بم حاصله أن الاءتراض بذ لك علهما سق 
محله فانه لا تقد 3 عل الاک رون الا المقلد ا القاصر عن رتية اللرجيح وال تصحیح واما 
من وصل لتلك اه فلا يتقيد دلك و دنت م ايضا الرد على صا حب العباب فى مخاله تهفى مو أضع 
من كتابة تبعا للاسنوى وغيره من بع-ترضون 5200 بکلام / الا کذرین وقد اشار ال کین 
وغيره ايضا الى الرد على لاس و غبره فى الاعبراض علیم. بذلك ان الا كثر ينعلى صحةالدور 


ور الشبخان بطلانه كان الر جوع الهما حا لازما فكيف والاكثرون على مارجحاه کاقدمته | 


بكثير نعم وافق جموور 


أبجامعبا زيادة ع بنقلبا 
ها من الحاة إلى الموت 
فتعارضتا(سئل) عن‌قول 


الشيخز کریافی کتا يعماد 


الرضا فى الفصل التاسع 
فیه‌و بر جح حك القا ضى على 
قولالذوى و العتهدکای 
المہات خلا فه اه وقال 
فيه فىالفصل الثانی عشر 
أمابجر د التعار ضكقيام 
بنة بعد المكم خلاف 
مأقامت بهالبينة اى - 
ما فلا نقل فيه والذى 
بار جح أنه لانقض به فپل 
لت بهو المعمول ب ماه 
البغوىأوما فا لمات أو 
مافى الفصل الثانی عشر 
المفى به ال م القاضی 
ليس عرجح کا اأذكوق 
المهماتوماذكرهشيخنافى 
الفصل الثاى عشر عا 
للسكى لاخالفه بل هو 
می عليه فان معناه ان 
الحا م إذا لمرتعين خطؤه 
فى حكمه بل حصل جرد 
التعارض لقيام بينة بعد 
حكمه خلاف البيئة الى 
را راا 
البيئة الثانية الملكلم ينقض 
۲ لعدم تبین الخطا 
ولاخق‌ان, التعارض فما 
ذکر میتی [ذاقلناان 
حکم القاضی لیس گر جح 
والافیعمللبه‌ولاتعاروض 
و هرع على التعارض انه 


| بماشبدت بهالبينة الثانيةالا 
'[ بمرجحمن المرجحاتكاليد 


أو زنادة العلم أوسبق 
التاريخ (مثل) عن 
شخص واضم يده على 
مكان ثم توف فوضم أحد 
أولاده يده عليه بسکناه 
۳ بيد بعضهم مكترب وقفه 
۰ علييم فلا علم بهالسا کی 
أقامبينة يوضم بده و انه م 
يزلفىم لكو الدهالىحين 
مته‌وحعمباحا کو جک 
بوقفيته .حا؟ آخر فما 
المعو لعليەمنېما(فاجاب) 
بان المعول عليه منهما 
الحم وقفيته لزيادةعلم 
نته واعتماد بينة الملك 
1 :على ظاهر اليد وه كلايد 
لان صاحببا انم يكن 
من ا مو قوف عليهم فيده بد 
متعدو آن‌کان‌منهم فيده يد 
ملك من عينه فتبين أنه لا 
اعتبار ما (سثل) عن 
شخص توف و الده‌عنه‌وعن 
آخیه‌و من جملة ماخلفه 
لبماقاعة فاع آحدهما 
حصته‌منها لشخص فادعی 
آخوه‌ان‌و لد هو هبه جمیع 
القاعة وأحضر شاهدا 
دك و حاف معهفنازعه 
المشترىوادعى انو الده 
رجععن الببةوأقام شاهدا 
وحلف معهو ايت مدعى 
ألبية مستندهعلى حا م ری 
عدم الزجوع ومدعى 
الر جوع مستندهعلى حا م 
بری‌الرجوع‌ووقم ذلك 
ق‌بوم و احد و جبل‌السابق 
منهما فكي ف الك (فاجاب) 


بان الرجوع كبح فیستمر 


ملك المشترى ف الحصة المبيعة | 


ADL 


لك واضحا میینا مبسوطا عا لامزيد عليه ‌البان والوضوح وما يزيدبيانا ورضوحا انى اعدد 
لك القائلين بکل من القولين حسب مارایت فى کتب الشیخن وغيرهما وانظر عدد کل من 
الما ئفتن بعد إن تعلم أن قول هذا الزهرانی ان جمپور العلباءعی صحةالدورکذب باطل دمراح 
لاسند له فيه ولا سلف الاتجريه علالكذب والتساهل فان جممور العلباء من سائر المذاهب غر 
مذهبنا على فساد الدور وهذا ما لاشك فيه كيف وشنع على القائلين بصحة الدو رجماعة من الحنفية 
والمالكية والحنابلة ولو كان جمهور العلماء على ته لم يشنع احد من علاء الذاهب على القائل 
ذلك وقد نقل بعض الاثمة عن ای حنيفة و اصحا به الا تفاقعل فسادالدو رو | ماوفع | لاف عنر 
فى وقوع الثلاث والمنجز وحده وفى مغى ال1نابلة لانص لاحمد فىهذه المسئلة وقال القاضی تطاق 
ثلاثا وقالابن عقيل تطلق بالمنج. لاغ ر اه فیما متفقان أيضا على فسادالدور علىانقوله ان عليه 
امور يكذبه فيه قوله أو لا ان هذه المسئلة وقمت على خاطر ابن سريج وابنسر يجاتماجاء بعد 
ان انقضت أعصر الصا بة والتابعين وبقية الساف رضوان الله تعالى عليوم فكيف مع ذاك يسوغ 
لبذا الجاهل الغى انيقول انجبور ااعلاء على صحة الدور سبحانك هذا متان عظم واذقد 
تين لك بطلان | قرله هذا فلنعد الى تعداد القائلين يكل من هذين القولين فمن القائلين بطلان 
الدور ان القاض ی والشیخ أبو زيد الو زی استاذالقفالوا بوسعيد ا متولىوصنف فيه تصنيفا حافلا 
اطال فيه فى الرد على القائاان بصحته وبين فيه انه باز زممم مخاافةالاجماعفىصور 5؛ ثرة والشرف 
ناصی الیعمری و الیند نيج ی فى كتابه الکانی والماوردى و نقله عن ابنانىهريرةوابن سريج وقال 
من نقل عنه الول بصحةالدور ققد وهم كز عبرا نه اختاف جوابه‌قال الرافعی والغزای‌نی آخره 
قوله وصنف فيه تصنیفا کا قدمت بعضه ومن 2 قال الرافعى ولاغزالى مصنفان فى المسئلة مطول 
فى تصحيم الدور ومختصر فى ابطاله رجم عن تصحيحه واعتذر فيه عا صدر منه اه وکذا الامام 
والكيا البراسى قال فى الانوار وهو المذكور فى شرح اللباب وصاحب الاستقصاء والانتصار 
وأبو بكر الامميل وأبو عبدالله الختن وابن الصباغ والشيخ أبوعلى والقاضى الحسين وصنف 
فىذلك تصنيفا والبغوی فى تعليقه وابن الصلاح فبؤلاء - ن نفسا قائلون بطلان الدور وان 
اختافوا ف‌عدد الواقع کا أشرت اليه بقولى وکذا الامام الخ وقدقال الغ الى ىكتابهالغورفى الدور 
أنه ۳ ی أ کر علیاء مط. بدن على بطلان الدور و مشددین الاکر على من یصححه ومن 2 
قال الأذرعى وباجلة فد ذهب خلائق من الائمةالى مااختاره الرافعىمنوقوعالمنجزفقط وهذا 
بوافق قول ابن الصلاح و والذى عليه جاهير آعا: نا بطلان الدور وقول ابن بونس عليهأ كثر 
العلة وت اما انش ای ا أرق 0 أحد قوليه وأبو بكر ب نالداد والقفالان 
والشيخ أبر حا مد والقاضى أبوالطيب وال شيخ أبو على فى بض تصانيفه وأبو احاسن الرویاتی 
وأبو ی البصری والمحاملىوالبيضاوى و صاحب‌التپذیب والامام ومرانه 7 الاول فلعل 
کلامه‌اختلف ک کلام الشیخ أبىعلى وصاحب الذخاثر والقزوییو الشاشی وابن أبى الخل فبؤلاء 
هم القائلون بصحة الدور والاولون'أ كثر عددا من هؤلاء بكثير فکیف مع ذلك يدعى ان 
الا كثرين على صحة الدو رو هذاءا يعامك بصحة قر لابن الصلاح أن جماهس أصحا نا على بطلا نه 
ا ن ان اكش اننقلة عله‌ومایرد على الاسنوی ومن تبعه فى فوایم ان الا کش 
عل‌صحة الدور لان هؤلاء الذکور نن هم الذن رايناهم فى كتب الشيخين والمتاخرين 5 


عوك و قصبت و تفحصتالکتب 0 3 اا ذکر غير هو لاء و بعد ان جمدم على حسب 


الامكان رايت القائلين بطلان‌الدورا 7 مر هن 2 ن بصته کا بان لك ذاكوظبر من سای 


و 


(AV 


ولا حمل کثرا من الناس على اتباع الاسنوى وغيره فى دعواه أن الاکن عل الاول عدم 
[معانمم فى تفتيش كتب التقلة عن القائلين بكل من الولين ولو فتشوا کا فتشنا لرأوا ماظبرلنامن 
أن القائلين بطلان الدور أ کنر من القائلين بصحته فان قلت اتباع الشيخ أبى حامدعلى مقالته وثم 
کثرون إذ هو شيخ الطريقتين قلت اتباع الرجل لا يعدون معه ۳ تابعون ومقلدون له 
فيا قاله فهم معه کالرجل الواحد کا أشا ر لذلك الزرکشی فى أول الخادم فظبر ما قررته أنا ان 
قأبلنا ارپا بالرجال كان الرجال القائلون ببطلان الدور أ كثر هذا مع قطم الافار عن أن العلباء 
من ساثر المذاهب الا من شذ على بطلانه فكيف إذا انذم العلباء من سائر المذاهب الى من 
قال ببطلانه من أصما صحابنا وانضم لذلك اعتماد الشيخين المعول ف الترجيح والتصحيح [تما هو د ليبا 
باتفاق جميع من جاء بعدها الامن لا سا بهولا بلقت أله وااضم لذلك أها اعتاد ]| کش 
التاخرین ومحققيهمله أيضا کا ستعلمه فبل بقی بعد ذلك فى إعتاد القول بطلان الدور من شيهة 
اللبم إلا من غلب عليه الجبل وحب‌الرشا الى ياخذها هن العو ام فا نه وان ظر له‌ماذ کر نا ولا بعتمده 
لانهلواعتمده لفات عليه بسبه ما يصل اليه من تلك الاموال وما عليه أنها سحت ونارعليهفالدنيا 
والاخرة وقوله عن كفاية القاذى النبارى ولو حلاف بالطلاق الثلاث على فعل ثىء 0 
النبارى فيه فانه نقل ان الالقاء ينفعه فى هذه الصورة عند اور وكانه أخذ ذلك من أن الور 
على صحة الدور وقد مر لك بطلانه على أنا وان سلمنا ان الور على ححة الدور المبور ليسوا على 
صحته فى هذه الصورة الى ذكرها النبارى لان القائلين بصحة الدور اختلفوا فى هذه المسئلة کا بينه 
الشيخان وغرهما فمنهم من قالإن الالقاء به فح فما ومنهم من قال لا نفع الالقاء فما لان عقد 
مین قد صح فل : »لك حله و لد أطال المتولى 00 الله تعالى فى بيان الرد على القائلين بانه ينفع فى 
اول كتا الى صنفه ی بطلان الدور فانظره منه ان ششت وقوله هذا ما سن عله العاف تة 
. ذلك ای‌الشافعی منظور فيها لان الرافعی قال ورأيت فى بعض التعلیقات ان‌صاحب‌الافصاححکاه 
عن نص الشافعى واعترضدجمع بان بعض الامة قال تصفحتکتاب الطلاق من الافصاح فلرأره ذكر 
المسثلة فان‌قلت لا پلرم من ذ کر الصنف مضافا الى تصنفه انه ذ کر المسئلة فى ذلك التصنف قات 
ذلكوإن كانغير لازم‌الا أنه غالب على ان قول الرافعی ورأيت فى بعض التءلیقات فيه نوع تبر 
من تلك النسبة وقول المبمات نقل فى البحر عن القاضى أن الطيب أن الشافعى نص عليه المنثور 
ففيه نظر أيضا كا قاله الرافعى فان العراقبين انما حكوه عن النثور على انه من كلام آلزنی نفسه 
لامن كلام الشافعى وما بوضح الرد على الاسنوى ان أبن الصباغ فى الشامل و ناهيك بهو بكتابههذا 
فانه من اجل كتب الشافعية أتكر نسية ذلك للشافعی رضى الله تعالى عنه وقال قد أخطا' منم 
بوقم الطلاق خطا" ظاهرا وليس هذا عذهب الشافعی وقوله قال ابن النحوی ينبغى ان تكون 


الفتوى به تقدم ما ال قوله هذا ويفسده وكيف ينبقى الفتوى .ذلك مع مأ مر من‌قول أبن عبد 
السلام ان تقليد القول بصحة الدور هنا فسوق وقول أبن الصلاح انه بود لو عى هذا الآول من 
كتب الشافعية وقول غبرها انه قول باطل وانه يشبه مذهب النصارى وغبر ذلك ما بسطت 
الكلام عليه فا مر فلا نمی بل لا جوز الفتوى بذاك وكذلك لا جوز التضاء ولا الحم به 
سياق وقوله واختار اانووی وقوع اانجز يقال عليه ل یل ره کار اش و فرق ين اختان 
ورجح لكنهذا الزهر انی لايفبم ذلك خينئذ يعبر بماجرى على اسانه وقوله تعليلا لصحةالدورلان 
التضاد حاصل بينها الخ كانه وم ان الائمة لم يتعرضوا لفساد هذا الدور وليسكاتومميل أفسدوه 


۱ بامور طو بل ليس هذا حل سطبا ومنبا مأ هر عن الخادم عن بعض الا رين من بیان أن هذه 


الحا كمين لا أثرلههناو على أ 
تقدير حم الما کمن 
>وجب ذلك فيستمر ملك 
المشترى للحصة المبعة أيضا: 
لان الرجوع عن الطية قد 
ثبت والحكان لاتعارضا 
لعد مالعلم باسبقه| تساقطا. 
و بقی‌الر جوعوأ بضافالاصل 
اعدم سبق ق حم الحا كم 
الذی‌لابری‌الر جوع حم 
الحا 1 الاخر لانه مالع 
منه والاصل عدم الانع 
( سثل ) عن بينة شهدت 
بافضاء ام أقوحکبا مم 
شبدت آخری بعدمه فېل 
ينض حكم الاو تقدم" 
بينة عدم الا فضا فاجاب) 
انه آنمضی بن‌شهاد تيبما 
زمن حتمل التحام الافضاء 
فيه فلا تعارض پینم» | و الا : 
تبين تعارضیماو تساقطبما : 
انم شین خطا احداهما - 
بناء على عدم الترجيح 
بالحكم وهو الاصح فان , 
بالاخرى(سئل)عن قول . 
المنباج ثم الماخوذ من. 
جلسه سل اه هل هو 
على اطلاقه فلا بد من 
احداث التملك ام ام ملك , 
عجردالا خذکاجری عليه , 
رعضهم ( فاجاب) بان الم 
النقول الثانى وکام 
المماج ج کغیره مول عليه 
(ستل) عا لو احير" 
ورقةحررفيمادءواهوقال , 
ادعی عافيهااأر . أدع عى نوا 
بالصفات المكتوبة فا 
فہل يكتتفى بذلكفى عة 


الدعوی م أشار اله 


أل رك واد ا اا ٠‏ م سس سس سس سس سس سس سس سس 
مت | العلة غاط وان الصواب بطلان هذا الدور ومنبا ماذ كره الغزالى فى كا به الذى ر جع فيهالى بطلان 


أو قرئت علیه(فاجاب) 
بانه يكفى ماذكر فى عوة 
الدعوی (سئل)عن قول 
الانو ارو و قال لها جا كم 
قل بالله فقال و الآ و الله 
اوبارهن أو الرحم أو 
بالعكو س أو غاظ عليه 
باللفظ أو بالزمانأوبالمكان 
فامتنع كان ناكلا هل 
ذلك كله معتمدأوفشىء 
دون شىء (فاجاب) بان 
ماذ كره معتمد (سئل) 
عن شخص ماتوخاف 
أولادا قاصرين و بالغين 
ونركموجوداومنجاته 
عقاروعل الو المذ كور 
ديون شرعيةفاقام القاضی 
متحدثا على القاصرين 
وباع البالغونعن أ نفسيم 
و باع مخصوب القأضى 
عن القاصرن العقار 
للذ كور سیب وفاءدين 
ات بعد اجار النداء 
و انتهاء الرغبات ی العقار 
المذ كور وبتمضمون 
القممة‌عندالقاضیو انا لظ 
والمصاحة فى بيع ذلكو فبا 
قومت بهوأنالاستظبار 
فذلكألف نصف وح 
القاضی كو جب ذلكثم 
أنتقسل اطییع المذ كور 
لشخص آخر و تداو لته 
الادى * 9 بعدذلك عدة 
طويلة زد على عشرن 
سئة ادعى شخص من 
۱ الفاصرین أن العةار 
المد كور بيع باقل من 


aaa ا‎ ۳/۰ 
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الدور وحاصل ذلك السکتاب أن العقد اذا اشتمل عل محال وجب الغاؤهو لفظ الدو رمشتهل عل ال 
فيجب الغاؤه فهاتان مقدمتان اذا سلتا وجب تسلم المطلوب وهو بطلان الدور ثم بينانالمقدمة 
الاو ل»تفق عل 8 بين الفقباء ء ووضح ذلك با نه لا خلاف آن الفضولى اذاقا ل اشتریت هذهالداراز بد 
وم يكن وكيلا من جة زد لایقع الشراء عن زد وهل يقع من المشترى فه خلاف بين العلماء 

قيل نعم لآن انحا لقو له لزيد فختص الااغاء به لانه احال ويبق قوله اشتريت بحا وقيل لابل 
يلغى جميع كلامه لان الرجل لايؤاخذ ببعض كلامه قبل اتمامه اذ بقية الكلام شرح لاوله فقد 
اتفق الفریقان على الغاء احال واتما اختلفوا انه هل يلغى معه غيره أولا وكذاكلوقال أنتطالق 
ان ل يشا الله قيل تطلق الغاء للشرط فقط لانه ا محال اذ يستحيل وجود الثىء على غير مشيئة الله 
سبحانه وتعالى وقيل لا تطلق للمحال وماقبله من كلامه لانه اوقعه بصفة متعذرة فاتفقوا ايضا على 
ان احال باطل فقد حصل البرهان على المقدمة الاولى وان المقدمة الثانية وهى أن الدور اشتمل 
على محال لان ثلاثا موصو فة بقيلية رابعة محال واذا کان عالا فاما ان يله ی اصل کلامه فيقع المنجز 
فقط واما ان يلغى القدر المحال وهو قوله قبله فيقع المنجز وثنتان منالمعاق وقدقال ,كل منهذين 
قائلون کا مر فعلم أن الدور مشتمل على حال قطعا وان فى ذلكمايبطل الدوراللفظىو نع حسم باب 
الطلاق فان قبل الاستحالة مخصوصة بالطلاق المعلق اذ هو جزاء وله شرط وهواازمانالموصوف 
بالتقدم على الطلاق معقول اذ لا مانع للطلاق فى ذلك الو قتف ءلم اللهسبحانه و تعای‌فاذااو قعل بقع 
الطلاق المنجز بعده واذا م يكن الزمان الموصوف بقبلية الطلاق موجودا فى عام الله تعالى فلايقع 
وهو معنى الدور فالجواب انا لانسلم انه لواخذالشرط مفردااواخذالطلاقمفرداعن الشرط يستحيل 
ولكن اذا اخذ المجموع استحال والتعليق اشتمل على المجموع للمحال فيتعين فيه الا بطالفان ااعلق 
هوطلاقو لکن عاق أيةاعه بزمان موصوف بقبلية طلاق آخر اذلو وقعغير موصو ف بهذا الوصف 
غبر ماعلقه ووصفه فان وقع موصوفاذا الوصف كان الا فقد قصد بذااللفظ ايقاع ما هومحال 
عل الوجه الذى قصده وأوقعه فوجب ان مطل منه القدر المنحل بالایقاع وهو لفظ القبل ور 
الغزالى رحه اله تعالى ملخصا موضحا وهو لا اشتمل عليه من التحقيق والسان الظاهرحقيق بان 
يكون سببا لرجوع الغزالى عما كان معتمده من صحة الدور فكذلك يتعين على غير الغزالی بالاولى 
والا حری ان يرجع الى ذلك وقد حکی التاج السبكى عن والدهان الذى استقر عليه رايهفالمسئلة 
السريحية وعليه مات وصنف فيها تصنيفا املاه عليه انه يقع النجز ومن المعلق تكملة الثلاشوانه 
رجع ا كان صنفه قبل ذاك فى نصرة قول أبن سریج وان الداد وها تصنفان یی أحدها 
قطف النور فى مسائل الدور وس الثانى الغور ف‌الدوراه فوافقماوقعلهمامرعنالغزالىمنحيث 
الرجوع عن حة الدور ومنها ما ذكره المتولى فى كتابه الذی صنفه فى بطلان‌الدورو قدساقه برمته 


| الاذرعى ف تو سطه فمن اراد الاحاطة ذلك الكتابوما اشتمل عليه من التحقیق والفوائد فعليه به 


مظنته المذ كورة فمن ذلك قوله فيه عن بعض مشایخ اتا بنا آن قوله ان طاقتك فانت طالق قله 
ثلا متناقض من جبة اللفظ ومن جبة العیی وتصور المسئلة فى صفة لاتؤدى الى الدورحتی بظبر 
فسادها كان دخلت الدار فانت طالق قله ثلاثا اما مناقضته ف اللفظ فهو أن دخات الدار 
شرط وانت طالق قبله جزاء والجزاء بحب ان يكون مرتبا على الشرط فاذا قدمعليه كان باطلا 
2 الاحكام وغيرها کا لو قال من جاءنى ١‏ كرمته قبل ان ئی أو من رد عبدى فله عشرة قبل 
ان برده وهذان‌باطلان فبكذا مانحن فيه وامامنا قضته من حي ثالمعنى فو أن ان دخلت الدار شرط 


وات 
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وأنت طالق جزاء فلا خاو اما أن لح وقوعه قبل الدخول وهو لاستحالة وجود 
المشروط دون شرطه أو بعده على معنى انه بقع بعده فى الزمان قبله وهو باطل أيضا لانه طلاق 
فى زمن ماض والطلاق لايقع فى زمن ماض کا لو قال طلقتك أمس يريد الانشاء ثم أورد على 
ذلك اسئلة وأجاب عنما ومن ذلك قوله فيه ايضا قوله ان طلقتك لاخلاف انه شرط وقولدفانت 
طالق جزاء مرتب عليه والجزاء لاعکن اثبانه الا بعد تحقق الشرط والشرط هناالطلاق فلا بدأن 
كم بو قوعه و اذاحکمنا و فوعه فلو رتينا عليه الجراء احتجنا ان نبطل ماحكمنا دوقو عه والطلاق 
وقوعه لایقیل ارفع فبقى ااطلاق الواقع لامكن رفعه فالطلاق المعلق بصفة لاعکن ردهبعد وجود 
صفته وقد وجدت الصفة فوجب أن لابرد وع وقوعه قلنا ليس كذاك فان الطلاق العلق 
يقبل الرد والا بطل عندع م فى المسئلة با عن النوارى وأيضا فالاجاع على ان الطلاق الملق 
بيبطل حكمه بالخلع وأما الطلاق الواقع فلا سبيل الى رفعه ومنها قوله فيه ضا القول بصحة الدور 
ۇدى الى قطع أحكام ثابتة بعضبا بنص القر آن و بعضرا بنص السنةو بعضما باجماع الامة فمن‌ذلك 
ان الاجماع انعقد على استقرار البر بالوطء فمتی قال لن لم يدخل ما متى استق رصداةك علىفانت 
طالق قله ثلاثا بشهر ومضت ثم وطتبا فان قاتم لايستقر البر خالفتم الاجماع وان قاتم يستقر 
طلقت قبله بشپر و تشطر الصداق واذا تشطر قبل الدخول ل يستقر به واذا ل بستقر به لم تطلق 
واذا لم تطلق بقی يطؤها مسدة ولا بستقر صداقبا ومنه أن الاجاع انعقد من الامة ان المرأة 
تستحق النفقة بالتمكين فلو تال لها الزوج اذا ثبت لك النفقة على وطالبتی با فانت طالق قبله 
ثلاثا بشبر ثم مكنته فوطتها ان قالوا لانستحق النفقة فقد خالفوا الاجماع وان قالوا تستحقها ولا 


تطالب بافمحال لان الق ثابت ها بلا تاجیل والمستحق عليه قادر على الايفاء قانع من المطالبة. 


لاوجه له وان قالوا تستحقبا وتطالبما فاذا طالبته طلقت قبل ذلك ثلانا بشبرفلا تثبت لها النفقة 
واذالم تثبت طالم تملك المطالبة واذالم تصح مطالبتها لم يقع الطلاق فازم بقاؤها معه فى طاعته مدة 
من غير 44 وهو حال و منه اجماعيم على وجوب الق بين الزوجتين وعليه يدل ظاهر القرآن 
فلوقال لاحداها مىثبت حق الق فطالبتنی به فانت طالق قبله ثلائا بشبر ثم بات عند الاخری 
فان قالو | انتلك لاتستحق القسم فبوخلاف القرآن والسنة والاجماعوان قالوا نستحقه ولاتماك 
المطالية فهو محال وان قالوا تستحق و تطالبه فاذا طالبت طلةت قبل ذلك ثلاثابشبر واذا طلقت 
قبل ذلك لم تستحق القسم ولم تصح مطاليتها واذا لم تصح مطالبتها لم بقع الطلاق فتبقى الرأة مع 
زوجبا مدة بیت عند ضر ما وهی لا تستحق الق.م مع عدم تقصير منها وساق من ذلك صورا 
گثر ةالزمهم فماعالفة الكتاب والسنة والاجماع ثم أورد على نفسه سوالامن جوتهم وأجاب عنه 
ما فيه طول ام آورد لهم أيضا ان ما أدى ثبوته الى سقوطه كان ساقطا من أصله کا ذکره الانمة 
فدوريات كثيرة فالاقرار والولاءوالوصيةوالصداقوغيرها وأجاب نانالانسارهذالقاعدةولكن 
اتمايؤدى قوله‌ان طلقتك فانت طالق قبله ثلاثا الى هذا الى انلو صحهذا التعليق فيةتضى وقوع 
المنجز وقوع الاعلق قبله حى يؤدى و به الى سقوطه وحن لانقول بذلك بل الذى نقولهان هذه 
الصيغة لاتنعقد من أصلبا فيقع المنجر ولايؤدى ثبوته الىسةو طه ثم أورد على نفسه ف‌هذا المحث 
أسئلة وأجاب عنما ما فيه طول ثم ذ كر الهم سبيها وهو ان الزوج لك ااطلاقالمعاقوااتجزملكا 
واحدا من غير مزية لا<. دها على الاخر وقد اجتمعا هبنا وكل منه| مانع الاخر فتعارضا 
و تساقطا ولو نکم اختين معاوم اذا تعارض بینتان ثم رد علهم بان هذا مبنى على ماينفردون: به 
و هوانعقاد هذه الصيغة وأما عندنا فهى غير منعقدة وحینثذ فليس هنا الا الطلاق النجز وهذه‌نن 


قسمته فبل دعواه مقبولة 


وال هذهو تست یه 
أملازفاجاب)بانه تسمع 
دعواه ثم ان أقام بينة 
رونت بان اه الا رو وف 
بيعمكذ ا وکذاو الال انه 
زائد على ما د به بقدر 
لایتساع به تبين خط أ البينة 
السابقة وبطلان البيع 
المترتب عليها وقوه مإذا 
اختلفت نتان ی قيمة عبن 
قدمت البينة الشاهدة 
بالاقل عله فىعين تلفت 
(سئل)عن رجل أشكرى 
من و رلةر جل متو حصة 
ؤدار قدرها سبعة اسهم 
ومسان وادعى شخص على 
المشترى بان الجارى فى 
ملک ربع الدار فاجاب 
با نه لا یعلم للمدعی حصة 
و شلت مأیدعبه فالتمس 
عينه فبل تلز مه‌الیمین‌عیل 
تی العام آمعالبتو(دا - 
قلتم بان لاتلزمه‌الیمن الا 
على نفى العلم وقصد اللا ک 
انه حافه عل البت و امت: 
کون ناكلا أم لاو إذاقام 
لاوحلف الحا ع خصمه 
اليمين ارد ودة بعد امتناع 
الدعی عليه عن الحلفَ 
عل‌البت فبل بقضی عليه 
باليمين لا( ناجاب) بان 
جواب المدعى عليه الذكور 
لس كاف اذو ات الكاق' :« 
أن يقول ليس لكف الدار 
الذكورة ماادعته وإذا 
حاف حاف على البت وإذا 
أمتنع من الحلف کان 
ناكلا فترد الیمین على 


المدعى فاذاحلف اليمين 

۱ المذكورة ثبت لدما ادعاه 
۾ كتاب العتق ) ه 
(سئل)ر حمه الله تعای‌عن 
قال لعبده بو لدى و لیقصد 
بذلك تلطفاو لا نوی به‌عتقا 
فبل يعتق عليه بذلك 
أملا وهل مذااللفظ من 
کنابات التق أم لا 
(فاجاب)بانه لایعتق عليه 
ذلك لانه ستعمل فى 
العادة للبلاطفة وحسن 
المعاشرة خلاف ماإذاأقى 

" بلفظ ولدى فى غر النداء 
واللفظ الذکو ركنايةفى 


العتق وهذاهوالمعتمدوان. 


جرى بعض الا خر نعل 
انه یعتق بالنداءالا ان يقصد 
به الملاطفة (سئل ) عا 
وفع بعد السبعائة ببلاد 
الصعید أن عیدا انتبی 
الملاك فيه لبيت الال‌فاشتری 
نفسه من وكيل بيت الال 
فافى الشبخ جلال الان 
الدشناوىبالصحة مر فعت 
الواقعة الى القاضى شس 
الدن الاصببانى فقال لا 
اص لانەعقدعتاقةو لیس 
لوكيل بيت ال مال أن يعتق 
عبد بيت الال قال ابن 
السى فى التوشيح 
والصواب ماأفتى به 
الدشناوی فان‌هذا العتق 
| بماوقع بعو ض فلا تضییع 
فيه على بيت الال اه فا 


شرط المعتق أن کونء الک 
مطلق التصرف و و قوعه 


۱٩ ۰( 


E‏ سیب سس سس سس سس تسس سس .سس 


عا ذ کره وأطال فيه رحمه الله تعالی ورضی عنه ولقد قال فق آخر کتابه هذه جملة كافة لمن تحقق 
وتامل فيا حقية التامل وقاطعة للعذر فى الخالفة لمن أنصف و بلله تعالى التوفيق اه وهو کا قال 
وقوله وقال ذلك أيضا الرركثى فى مسائل‌الدور فى واعده 0 ابن سریج وكلام غيره 
هذا لايفيدى شيا فذكر حشو الاطائل تحته الا امام السامعين ان الزركنى فى قواعده قائل بصحة 
الدور وليس كذلك وقوله واعترض الشيخ لفتی على النووی الخ يقال له الفی تابع الاسنوى 
وقد مر الرد عليه بابلغ دلیل واوضحه على ان ذ كر الفی دون من هو أجل بذلك منه يدل على 
القصور وانهم يطلع هو وشيخه من المسئلة الاعلى كلام جمع منمتاخرىالمتاخرين فقلدام من 
غبر علم شم بمافى هذه المسثلة من الاشكالات والتناقضات والتحقيق الظاهرو الادلةالقاطعةاكل 
مکابر کا نت لك جميع ذلك فا مر وقوله واا ينت هذه المقالات اتعرف الاحكام واخلفات 
يقال عليه لست أهلا لبان شىء من ذلك لان أ كثر كلاتك فى هذا الجواب تدلعل‌جبلكاطفرط 
وغباوتك الظاهرة وانك حقیق بان تؤدب على تصديك لالست أهلاله وليتكتاسيت اذ كرتهعن 
صاحب المفتاح من عدم تعليم العوام وعدم الحضور معبم فى ذلك وان أحداإذا أدخلهمفى ذلك 
أهراتم م بالرد الى غبرك لکن اما آوجب لك الدخول معهم و تعليمیم وأمرم برد نسائوم بعد 
-نثهم فين حب الاموال السحت الى تاخذها منهم على ذلك أوحب الرياسة والشبرة فما ينهم 
وقوله ان أهل اليمن وعلباء عهم صححوها وأفتوا كنتب وافتراء منه عليوم الالعئة الله على 
الكاذبين والصواب انهم منقسمون الىقسمين فمنهم القائلون بصحة الدور ومنهم القائلون ببطلانه 
فمنالقائاين بيطلا نه الث شيخ الامام الكيير الجليل قمرتمامة وقطبها اسمعيل الحضرمىود:ففذلك 
تصنيفا مختصر ا قال فيه بعد الخطة ماحاصله المفتون بصحة الدور ق-مان قم حملهم على الافتاء به 
تقليد الشيخ أبى اسحق والغزالى ولوطولب هؤلاء باقامة الحجة على أنه لايقع بعد التعليق بالدور 
طلاق لم نوا ذلك بل يرون ان کلام هذین الامامین كاف یا مجةالی محصل , ما ضعف قول 
انالف وليس كذلك فانأئمة الذهب ك شرو جواب‌هو لا ان بقل تدذهب جمع من الائمة لت رن 
إلى بطلان الدور ومنهم ابن الصباغ فى كتا به الشامل فانه قال فيه فقد أخطأ فى هذه المثلة من 
لم بوقع الطلاق خطأ كيرا وكذاكصاحب التتمةفانه قال الصحيح انديقع وكذلك صاحب الکتاب 
مت التهذيب قال الصحيح وقوعه وكذلك البندنيجى فى كتابه الكانى قطع بان الطلاق بقع بعده 
وهذا البندنیجی هو لیذ الشيخ آبی اسحق له الکتب الصنفات الجليلة کتاب المعتمدفى الخلاف 
ليس له نظير وله کتاب الکامل فی‌المذهب حرغزيروله كتاي الكافى فىمذهب الشافعی و قدذ کرناه 
وكذلك الفتوی لبعض الاصحاب قال الصحیح انه بقع الطلاق وكذاك الفزای‌رجع‌فی آخرعيردعما 
ذكره فى وسيطه ووجيزه قال والرجوع إلى الق أولى من المادی فى الباطل فهذا جواب 


۱ الق الاو هیا الكتب بالکتب واما القسم الثانی وهم الذين يعتقدون فى فتياهم ماذ کره 


الاولون من الحجة على صحة الدور من انهإذا وقعالمنجز ارم وتوع أ ثلاث ملق وإذاوقعكلر مأن 
لابقع النجز وإذا لم بقع لم تفع الثلاث المعاقة جوا م ان قولهم إذا وقعت النجزة لزم أنيقع 
الثلاث المعلقة لا بصح ؛ 0 لانه لايملك ثلائا معلقة بواحدة الامن علك أر بعافهذاالتعليق ال فلا 
ج بل لاسکی أن یملق بالطلقة الامن علك طاقتين فاذا علق ما ثلاما قلنا اما ان يبطل التعليقكله 

لا يقح الاالمنجزة وأما ان يقع من الثلاث طلقتان لانه لو قال أنت طاو ق قمله طلفتین وقعتالثلاث 
0 هو الاقيس إذا تم هذا فبذا الذى ذ كر ناههوعينماذ كرهالغر الى فی‌رجوعه‌عن‌گهةالدور 
إلى بطلانه وقد ذهب لذلك ابن الصباغ أيضا فقال من لم يوقع الطلاق فقد أخطأ خطأ ظاهرا 


وليس 


)۱۹۱( 


والشروط الثلااثك و الشروط لایقدم عل الشرط اه حا صل كلام الشيخ |مععیل الل ضر می وماد کره 
مشتمل عل نفائس ثمبت على جيعها مع السط والايضاح فا قدمته قال بعضمم و استمر الشیخ 
الدور ووفوع الطلاق بعد ه شم ذکر مناما نی أنه رجع عنه بعد مو ته وهذا المنام لا بعتد بهإذ 
النائم لا بضیط 0 ثم حکی الاجاع على ان من رأى النى 2 ف نوم وهو بقول له غدا 
من رمضان او طلق زوجتك او نحو ذلك لیلزمه العمل به لكن لا لل فى الرؤية فانها حق اذ 
الشيطان لا.تمثل به ع و پذا تعلر مافى قول الفقيه عبد اله بنأسعد الوزری فانهلما سل 


عن طلاق التنای أى اور أجاب بقوله الذى افى به واختاره تصيحة می للمسلبین أنه هم 


الطلاق ویطل الدور والدليل عليه نص السنة وهو ما آخبرنی به الفقيبان الاجلان سامان ومحمد | 


الحمدانيان قالا آخر نا الفقيه عى بن أحمد الحمدانى عن الفقيه عى بن أحد سنة تسع عشرة 
الا فا رات ت وتا النى ماد وصاحبه جلوسا مستقبلین وأو بکر عن 
بمينه وعمر عن مين آبی بكر فسلمت علیهم فردوا على السلام من غير قيام فقلت بارسول الله 
القرآن کلام الله غير مخلوق قال نعم ثم قلت بارسول الله طلاق التنافى يح أم باطل فقال النى 
لق باطل باطل مرن وسكت ف الثالثة وذكر بقية الدام ثم قال الوزيرى ونقل الشيخ أبو 
نصر البند جى فى العتمد فى لاف أن ربن الخطاب رضى اه تعالى عنه رأى النى صلى أبلّه 
عليه وسل بعد موته فى الام معرضا فقال بارسول الله مالى أراك معرضا عنى قال لانك تقبل 
وأنت صائم فتلقاه الامام مالك بالقبول وعمل به وذهب اليه لانه ناسخ لما ورد فى الاخبار فى 
حباته من الرخصة ف القيلة لاصائم قال الوزيرى و لاخلاف بين العلماء والحدئین‌آن‌من 
رأى النبى صلى الله عليه وسلم فى النام فقدرآه حقا وكا'ما رآه فى البقظة بقوله صلى الله عليه و سام 
من رآی‌فی النوم فقدرآنی حقا فان الشيطان لابتمثل فى صورتى أخرجه البخاری فى صح-هوهذا 
نص صر يح فى السئلة والنص لابعارض بالتیاس باجا ع أهل الاصول كيف وقدشرع النى واي 
الاذان برۇ ا عبد الله بن زيد وسته وأمر به وکفی به دللا قاطعا فى السئلة بطلان الدور 
وقد ذهب إلى بطلانه من الفقباء المتقدمين صاحب الشامل والغزالى فى خر عره والشیخ 
أبو زيد وأبو العباس بن سریج وابو العباس بن القاضی اهكلام الوزبرى وقد آشرت اك الى 
مافيه من استدلاله بذاك النام وان جیع ماذكره فيه لايتمشى على قراعد الفقباء والاصوليين 
ولكنه معذلك لاخلو عن نوع تقوية واستئناس به للقول بطلان الدرر فمن کان فى قلبهأدنى 
خوف رجع عن العمل بالدور ولايظن انه کالاستدلال بالحكاية الاتية فان بينبما فرقانا واضحا 
کا بعلم مایاتی فى اكلام غلبا ومنالقائلين ببطلان الدور أيضا العلامة اسماعيل ابن المقرىو ناهيك 
به جلالة وعلا إذ م يخرج اليمين فى هذه الاعصار المتاخرة فقيما مثله وكذلك الامام الكمال من 
الردادشارح الارشادوعالز یدو أعباه افا نه من اعتمدبطلان الدور فى شرحه‌الک وکبالوقا دو کذلك 
فى فتاوهو تبعه و ده العلامةالمحقق فیجمعما فمنباانه ستل هل جوزالعمل بالالقاءفقال لا جوز العمل 
به وعلى القول بصحته لايصح التو كبيل فيهومنها انه‌سئل عا عمت به البلوی فى نواحی الحجاز أن 
الرجل إذا أراد طلا قزوجته فهمت منه عدم الرغبة قالت له أقرانه لاالقاء لك فيقر ثم بشید 
عليه ثم بطلقبا طلاقا منجزا بائنا ثم إذا بدالدرغبة فيها قال آنا كاذب فى اقرارىوجاء منعقدالدور 
صحيح عنده من فقبه أوحا 1 فیحک لهببقاء الزوجية وببطلان الاقرار و بطلان طلاقه وان ل يبد له 


3 


بالعوض ال مذ كورلاأثرله 


بابب صح ج لاتصے مه کتابة معا 
وليس ذلك مذهب الشافعى فان تقدم المشروط على الشرط لا يصح والشرط هنا هوالواحدة الاح 6 نی 


غار مزيلة للملك فهو لانه 
بيع بعض مال ببت‌الال 
يعض آخر اذ العوض 
المذكوروان حصل فقد 
فوته بدعلى بيت المال اذ 
لولاه لكان ماحصل ملكا 
له ولانه عتنع عليه تسايم 
ماباعه من مال ببت‌الال 
قبل قبض تنه وهذا البيع 
لوصح لثرتب عليه [تلاف 
رقبة العبدشرعاقيل حصول 
العوض إذالرقيق لا ملك 
وقد لاحصل(سئل) عم 
لوقاللرقبقهالختثئى اعتدی 
أو استبرىءرحمكونوى 
به العتق هل يعتق أولا 
(فاجاب ) بانه لایعتق ا 
بقتضیه تعلیلیم وقوفم 
اندكناية فى الامةعل | لاضح 
اذ لفظ الامة ةرج للعبد 
والخنثى ( سئل ) عمالو 
اشرى من شخص رقيقا 
شراء فاسدا وأذن له فی 
اعتاقه فاعتقه هل ينفذ 
أملاينفذ كماقالهالملوردى 
لان اذنهاما كان مقرونا 
عاك العوض فلمام ملک 
بالعقد الفاسد ل يعتقعليه 
بالاذنهلهوالمعتمدأولا 
فان آم به فما الفرق 
بينهو بينم اذاقالالغاصب 
مالك العدالمغصو بأعتق 
عبدك هذا فاءتقه جاهاد 
انه عبده حيث يعتق على 
الصحیح فاجاب) بان المعتمد 
نفوذ عتقه لان العتق: 


لا يندفع بالجبل اذالعبرة عا 


(۱5۹۲) 
CEE‏ یور 
| رعه زوجت وأجمع على ذلك أكر متفقبة تلك التواحى زيدمم وشافعييم وحسموا باب الطلاق 
فبل تطلق زوجته والصورة هذه ورعا كان أكثرم عوام لايفهم الدور وهل جوز الحم ببقاء 
الزوجية و بطلان الطلاق بعد هذه الكيفية وماذا جب على من أقدم على ذلك بعد من أفتاه 
من يعتقد فقبه بوقوع الطلاق وعدم دة الاقرار اھ السؤال فتامله حتى تتامل جوابه من هذا 
الرجل العظى الذى هو من اجلاء علباء المن وذلك الجواب قوله رحمه الله تعالى العتمد فى الفتوى 
وقوع الطلاق المنجز وهو المنقول عنابن مج و جحه جمع وعليه العملىق الديار المصرية والشامية 
وهو القوى ف الدليلوعزاه الرافعى الى أىحنيفة قال وقد قال أبنالصلاح هذه المسئلة أو دلومحيت 
وان سريج برىء ما نسب اليه فيها والذى عليه الطوائف من الذاهب وجماهير آحابنا انه لابنسد 
باب الطلاق وقال بعض التاخرین القول بعسدم الوقوع قول باطل فان الطلاق آم مشروع فى 
کل نكاح وما من نكاح الاو عکن فيه الطلاق قال وسيب الغلط انهم اعتقدوا صحة هذ االکلام 
فقالوا اذا وقع الجر وقعالمعلق وهذا لیس بصحیح فا زه بستلزم وقول طلقَة مسبو ةة ثلاث روقوع 
طلقة مسوقة ثلاث عتنع فى الشريعة و الکلام الشتمل على ذلك باطل واذا كان باطلا یز م‌من 
الحنفية فقال القول بانسداد باب الطلاق يشبه مذهب النصاری وقال القرافى فى القو اعد کان‌الشیخ 
قضاء القاضى بنقض اذا خالف أحد أربعة آشیاء الاجاع أو النص أوالقاعدة أوالقياس الجل 


فى تقس الامرلابمافى ظن 
المكاف (سئل)عن معنى 
مسئله‌ر جل لهعبدقيمتهمائة 
أعتقه ف مر ض دونه 
لامال له‌سو |ه‌فز ادت قمة 
دید ا دما 
وخمسين 6 یعتق من العبد 
قال يعتق من العبد ثلاثة 


أسباعه بع منهأ غير 
سوب من الثلت ی 
للوارثأربعةاساعهفيينوا 
لناطريق الماخذ (فاجاب) 
بان الطر یق‌ان قيمة العتيق 
لازادت قبل موت سيده 
زادت المسئلة لان الزيادة 
کالکسب فقسط ما عتق 


لا سب عل العبد وقسط ومالاهر شرعا اذا تا كد بقضاء القاضى بنقضه فاولى اذا تا كد واذا نقره شرعا حرم التقليد 
مارقتزيدبهالتركة فنقول فيه لان التقليد فى غير شرع هلاك وهذه اسئلة مخالفة للقو اعد الشرعية فلا يصح التقلید فيها قال 


عتق منه شی‌موذلك‌الشیء القراىوهذ|بيان<سنظاهرثم حک‌عن الاسنوى والزرکشی ما قدمته عنهما ال الامام البلقيى 
ور جحعدم الوقوع كثير لا فى تطليقه بطا انی الايلاء وال كمين ف الشقاق بل بقع کا بقع الفسخى 
أن فسخت بعينك فانت طالق قبله ثلاثا ولا فى حال نسيان التعليق فيقع قبله تخر يجا اه قال والنقل 
عن ان سریج و حه جمع أنه يع المنجز وهو المعتمد ی الفتوى أه إذا علت ذلك فالقاضى المقلد 
لاينيغى له أن يعمل بالقرل بعدم الوقوع ا تقدم عن الشیخ عز الدين بن عبد السلام ولما أطبق 
عله احققون من التاخرین هن العمل خلافه وصورة المسئلة أن تمضى مد عقب التعليق 9 شور 


سوب بثلى شیء يبقى 
مع الوريةعبد الاشيئا بعدل 
ضعف امحسوب على العبد 
وهوثىءو تلت‌شیءفالعبد 
سبعة والدىءثلاية فعتق 


ثلاث إسباعه وقبمتها 
e‏ الطلاقفان أعقب تعليقه بالتتجيز وقع النجز قطعا ونبه عليه السراج البلقينى وهو ظاهر وأماالاجماع 


المذكور من متذقبة العصر عل التفصيل المذكور فلا یسوع و فسفرم بالعمل به ظاهر نسال ألله 
سبحانه وتعالى العصمة والحداية اه جواب الفقيه الرداد فتامل حکمه عل المتفقبة الذ كورين 
بفسفوم بالعمل بص حة الدور تعلم فسق هذا أازهرانى بالعمل به وبتضملك صدة مأقدمته من شه 
والمبالفة فى تفسيقه اذ هو فاسق كا حك عليه هذا الرجل العظم والفاسق سما التجاهر لا حرمة 
له ولانوقيرولامراعاة بليعامل با لسب و ال جر و التغل.ظ لعله نز جرو بتوب‌عن الجراءةعلى الاحكام 
الشرعية بالکذب والبپتان و صب نفسه لام الافتاء الذی ليس هو ولا شر خه الذىذكرهفهأهلة 
له وجه من الوجوه ولیس هذا المقام ينال بالهوينا أو شون شوم الرفيع من حفظه وتلقف 
فروعا لامتدى لفومبا ولا بدری ماءذها ولايعلم ماقيل ۳ واا جوز سور ذلك السور المنيع 


الوت أر بعة وستون 
وسبعانوالحسوب عليهمنها 
قیمة وم الاعتاق و هو ائنان 
وأربعون وستة آسا 
قى للورثة أربعة آسباع 
وقیمتما خمسة ونمانون 
وخسةأسہاع و هى ضعف 
احسوب عل العبد (سئل ) 
عن قول الدميرى لوأقر 
رده عبد فى بدغیره م من خاض غمرات الفقه حتى اختلط بلحمه ودمه وصار فقيه النفس عحيث لوقضی برأيه فى مسثلة 
لم يطلع فيا على نقل لوجد ما قاله سسقه اليه أ حدمن‌العلماء فاذا تمكن الفقه فيه حتى وصل هذه 
المرتبة ساخ له الان أن يفتى وأما قبل وصوله لبذه الرتبة فلا يسوغ له افتاء وانما" وظيفته 


x‏ ومسو م ب و ا لتر مم 


آشتری بعضه و هو موسر 
فؤسرايته نظرویتجه ان 
يقال ان قلنا أنه بيع رى 


۳۳ 


أ السكرت عبالابعنه رل اقوس ارما اذمی مائدة لاتقبل التطفل ولایصل الىحومة حماها 
الرحب الوسيع الامن نم عليه مولاه بغايات التوفيق والتفضل وتأمل أيضا قوله .ان المحققين 
من المأ خرن ۳ را على العمل بنطلان الدور وتامل أيضا قوله عن ابن عبد السسلام وقدمته 
عنه أيضحا 0 التقليد فى هذه المسئلة لاقائان بصحة الدور حرام وفسوق وهلاك فبل بق بعدهذا 
تشد د وتفایظ بل جمم أبن عبد ااسلام الات 0 العلياء فى هذه الكلات اللاث ماينيغى 
لاما قل بعد أن يعم ذاك انلا ملب هذه السئلة القائل بصحة الدور ولايعمل بذاك 0 ل 
عليه و لا يفتى به بو وی العامی ومن خااف ذاك ی هذ الاثموازدادفبوقهو]ق هلا که 
نسال الله السلامة و العا فء ۳ من وسل الكيال الرداد عن ذلك مرة أخرى من فقيه الشحر وعاله 
پاروس بم أحاصله قد أحاط عم سردى باخ تلافرم فى طلاق الد ورو الغرض بان مایت جح لک فه 
ولوحم بعض , قضاة العصر بصحة طلاق الا أووطلانة.ق امرأة خصو صبالا جل الترافع عنده فبل 
يوذ حکمه ام 5 وان الجا کم لاجوز له ال حكم لاف الصحیح من المذهب حی 
قال الشیخ تق الدن ام مک ی رجه اله سار ان الحكم خلاف الصحيح من الذهب مندرج ف 
الح 9 ۳ الله سب<انه وتعالى نعم ذ کروا أن الحا ک بحتبد ويحكم ما ظبر له و آن كان 
خلاف الصحيح ولاشك أن الاج تواد ود طری ساطه وقضاة زماننا أمرهم فر خاف لكنبم 
ذكرواهنا انه أو < حاكم بصحة الدور لم نمض حكمه ولايقع الطلاق على الافوال فبل 
طه باوغ الاجتباد أولا فاجاب الکال الرداد رحه الله تعالى بقوله ا-تمد فى الفتوى أنه بقع 
الماجز وقد بسطنا اكلام على ذللك فى الشرح ثم قال بعد ان أورد ماقدمته عن التدريب 
وقول صاحبه الامام الباقنى النة-ل الثانى عن ان سر بج ۳2 انه‌یقع ‏ المنجز فقط و هو 
العتمد فى ال توى وأو جع بعدمالوقوع حا کمن أهل الاجتباد لم ينقض حكمه ما اقلد للشافعى 
الذى لم يبلغ رتبة الاجا د فحكمهد کالعدم لانه لانةد حکمه لاف الصحيح ام المقصود من 
کلامه رما آشار اليه السائل وامجیب من أن جع الحا کم المقاد بصحة الدور حم باطل لا بعتد به 
ولا يعول عليه هو الصواب الجارى عل ار اعد فلا محيد عنه ومن فعل ذلك من إ1 لكام فح 
بصحة الدور كان آثما وكان من جملة من‌قال اه سبحانه وتعالى فى حقه ومن لم ع عا أنزل الله 
فاولئك ه الفاسقون أشار الى ذلك الامام السبكى وما اشار اليه ابضا من ان قولهم لوحكم بصحة 
الدور حا ك م براه ند حکمه عله فى حاکم جمد هو الصواب الذی لايعول على غبره ايضا بدلیل 
کلام 1 القضاء و معلوم کااشار اليه السائل أن رتبة ة الاجتباد قد انقطعت من منذ مات من 


السنئین فلاس قاض الأن بدعی أنه بلغ تلك (١‏ رنه حی جوز حکمه بالضعيف بل بل می ی حم 
قاض بوجه او قول ضیف رد حکمه عليه وکان ذلك قادحا فى ولايته وعدالته اذا تقررت لك. 


هذه المقدمةعلءت 5 بیح مأصذعه هذا الزهرانی من جر به على الامر بردالاساء وافتاه ازی اجون بصحة 
الدور وغير ذلك من قبائحه الشنيعة كقوله ان علاء امن درا اادور وافتوا به وقد ظرر لك ما 
سقته عن هؤلاء الاهمة من علماء اليمن بطلان هذه الدعری الى أدعاها وان علباء اليمن ختلفون 
كغيرثم وحكابته للشعر الذى ذكره ما دل على جبله وجبل هذا الشاعر وکذبا وافترائبم) 
ومبالغ ته انى الكذب والافتراء مالم تخف قباحته وشناعته على أحد وذلك ان هذا الشاعر قال 


أو افتداء فلا ما العتمهمه . 
(فاجاب) بان العتمدعدم ` 
السراية (سئل ) عن‌قوله 
أيضالوكان عبدبين انين 
فباع [حدهما نصيه للعید 
هل ری غا لاق اذا 
كان موسرا يتجهبناؤهعلى 
أنه عقد یم أو عتاقة 

۱ ماالاصح منم ما(فاجاب) 
بان الاضح مني]أنهعقد 
عتاقة فالاصح السراية 
(س ثل( 0 الدمبريی 
وبقى النظرفمااذا اشتری 
زوجته الحامل هل بعتق 
عليه امل أولا يبغى 
تخريا على أن امحل 
بعلم 1 ان قلنانم عتق 
والافلافلو اطلععلىعيب 
1 
حتمل بناوه على العلتين 
فا واشتراهاق مر ض‌موته 
| نقصل قبل مو تهفان قلنا 
ا لمل بعلم ميرث لانه لو 
ورثلكانوصةلوارث 
وان قلنا لایعم ينبغی‌أن 
يرث لان ادر یم حصل له 

بالشراءبل بعدهفاذا ا نفصل 
بعد مو تهكان الام رکذ لت 
ف المعتمد (فاجاب ) بأنه 

عتق عليه امل بناء .عل‌آن. 
لیم وهو الاصحم ان 
ردها بالعيب قبل نفخ 
الروح ف جلما جازوالافلا 
بحوزلهردهاقهرا لتفريق 
الصفقة سبب عتق الل 


ذا من الکذب والجراءة مايقتضى فسق قائله | 


ومن تبعه كمذا الزهرانی لما تقرر اننواحى مصر والشام وناهيك ببذين الاقليمين العظيمين اللذين || لو آعتق ey‏ 
هرا عل العلیاء العول عليوم ف تحر بر المدذهب و تنقيحه كلهم قاطبة على بطلان هذا الدور و تمد رققالا ملك غبرهثممات 


[م - ه؟ ‏ الفتاوى الكبرى -- داع ] 


فول موت رقیقا کله‌اوحرا 
کله او نله آوجه‌ماالاصح 
( فاجاب ) بان اسب 
أوها لان مايعتق باب 
أن حصل لو رثة مثلاه ول 
عصل هم‌هناشیء(سئل) 
عمن مر بعبده على مکاس 
وخاف مطاليته عکس عيده 
فتال أنه حرلا-مدو قصد 
الاخبارهل بو اخذ به‌ظاهرا 
َو اخذنه بذلك ظاهرا 
( شئل ) عما سل عنه 
السكىوهوانرجلامات 
۱ و تركعدافادعت زو جته 
أله عو ضما | بامعن صداقبا 
واا اعتقته فبل يعتق 
نصییبا ويسرى الى باقه 
اولافقاليعتق نصیبا ولا 
بسری‌لان‌اقر ار ها ناعتاقه 
حتمل ان‌بکون‌قبل ا موت 
وبعده والاول يقتضى 
المؤاخذة ق نصیباوعدم 
السراية والثانی يقتضى 
السراية حمل على المتيقن 
وهو عدمما وتو اخذ 
RR‏ 
اه هل سقط صداقہا ج 
قال الا ) فاجاب) يان 
عاذ کره‌م نآنه يعتق تصیما 
ولايسرى مولعل مااذا 
تعذرت مرراجعتا والا 
فتجب ویر تب على قوطا 
مقتضاه ومن أنه سقط 
. صداقپا منوع اذهو نظير 


مالوادعى رب الدين الحو ال 1 


والمد.و نالوكالةفانالقول 


| المان بفضله ان يتوب على هذا الزهرانی أو يطبر الارض منه ومن أمثاله فانهم 


نزلت على اسان ان سریج 


(:۱۹) 
الله تعالىلم نسمع اة هذ, بصحةا لد رو لأ حدم عما ییا 
فى هذه الازمنة المتأخرة انه افتى بصحته وانما كلامهم فى كم ناطق بطلان الدور فمع ذلك 
كيف ساغ لهذا الشاعر هذا الكذب الصراح أما ءلم انه منه كذب ومفسق لكن منهتكعرضه 
وعدم دينه ومروءته لایبای ما يترتب على أفعاله القيحة وأقواله الباطلة الصرعة وقول هذا 


قط عن أحد منقضاة هذن الاقليمين أنه 


الشاءر أيضا وانبعوا الجبور وقوله فقلدوها جمرورنا قد مررده مما یی عن اعادنه هنا وقوله فقد 
قال بعض العارفين الخ وقول هذا الزهرانى انبا لما وقمت على خاطر ابن سریج‌الخ يقال عليههذا | 
ما يعلمك أيضا بجبل هذين الرجلين وبوضح لك ما انطوبا عليه من السفاهة والغباوة والجبل 
بالقواعد والماخذ والمقاصد وانما لايتاملان ما يقولانه ولا یفهیان مایترتب‌علیه‌وانهما بالانوام 
أشبه اذ لايصدر هذا الكلام الاممن عدم لبهوزاد جبله واستحكمت غباوتهوحقتشقاو ته كيف 
وهذه الحكابة رعا تؤدى الى كفر لانها صر حة فى اعتقاد هذا الزهراتى انها نزلت على خاطر ابن 
سریج فعلمبا ولم يعلمها النى ملاب مس ولاشك أن من اعتقد أن ان سریج أو أجل منه عل علما 
حما وجبله النى صل ايه 0 كان کافرا مهدر الدم لانه مرند عن الاسلام فده القتل | 
انم ينب ولجدد اسلامه ومناستمر على هذا الاعتقاد كان كافرا مر تدا محاربا له سبحانه وتعالى 
ورسوله صل‌الله عليه وسلم وتامل عظيم مافى هذه الحكاية من القببح وقوله صدق القلم وصدق 
اللوح فصدق ال ی صلى له 0 مسدّلة ۳ ۱ على لسان أحد علمائی‌فان هذا تصریح من 
هذا الرجل بان أن سر سریج آوحبت اليه هذه السئلة فانه قال ان الله سبحانه وتعالى أنز اع لسانه 
وظاهر ذلك انها نزلت‌عل لسانه بالوحی من غير واسطةملك ولاغيرهوهذاالاعتقادمن أقبحأنواع 
الكفر إذ من اعتقد وحیا من بعد مدصلى الله عليه وسلم كان كافرا باجماع المسلمين ار 
هذه المكاية ةقد اشتملتعل أنواع من الكفر أشرت لك إلى بعضبا ولو جاء هذا الزهراتى 
إلى مک لعومل : ادل عليه کلامه هذا من الکفر و غبره آنل بجدد اسلامه ویب وبرجع إلى الله | 
سبحانه وتعالى من هذه امجازفاتوليته اقتصرعلى الجازفات المقتضية لفسقه لان اسلامه مع ذلك باق 
وأما مجازفات 7 تۇدى إلى الكفر والخروج عن دن الاسلام ادن أقبح من دين النصارئو اليبود 
والمجوس فلابطيق من فى قلبه آدنی ذرة من الامان الصير عل ذلك فأساءل الله سبحانه وتعالى 
فتتة أشد على 
الموام من فتنة ابليس وجنوده عاملبم الته‌سبحانه وتعالى بعدله آمين وتامل مزيد جېله وكذيه 
حيث قال بعد هذه اد کا 2 فعاات 
الحسكاية الشرعية وهذا من أقبح أنوا ع الكذب والفسق من هذا الرجل فانه نقل عنطائءةمن 
العلماء انهم قانلون بصحة هذه اک من الكفر والفسوق وأدنى العلماء برىء من أن يقولفى 
حكاية 1 صحيحة معمول بها مع انه لاأضل طؤلاء یعتمد باجما ع المسلمين على مثلها مع ماأدت اليه 
من أنواع الكفر القبيحة الشنيعة وتامل أيضا مزید جهله فان قضية سياقه بل صره انما لما 
ج انكرها عله سائر العلماء فلما جرت هذه الجمكاية تبعه العلماء عليبا 
فلم شعوه علا الا ۳9 ولولاها 1 بشبعه أحد من العلماء وهذا ک لام بالخراف آشه‌لکی 
فيه أن قائله وصل فى الجبل والخت إلى غاية قبيحة اذ كيف ينسب إلى الاجلاءالتا بعين لا بن سر یج 
انهم انما تبعوه لاجل حكاية فا أنواع الكفر والكذب هذا مع ماقدمته لك ان بعض العلماء 
المتقدمين على ابن سرج كا مزق وبعض أصحابه على ما قيل قالوا بصحة الدور وهذا مما يزيد لك 


طائفة من العلما ء صح هذا الخبر فجعل ما نضمنته هذه 


ول الدون بیهمنه قاذا ۱ ایضاح كذب هذهالجكاية وانهلاأصل ل وان ۳ تلا و الصدق ۳ اذب فاسق فانهاصر نی انها 


)۱۵ ۵( 


| لم تنزل الاعلى ابن سریج ولیس كذلك بل قال ما المزنى فى الشور کام‌وقوله‌وهذا الذی‌حضرنا | 


من مبحث مسئلة الدور يقال عليه هذا الذی حضرله عرف الناس بقدر مرتبتك فى ا لجل والفسق 
وکذاالکفرانان اعتقدت‌مادلت عليهحكايتك فايتك سكت اتقاء للسترةعلى نفسك وکفاماءایکون 
سبيا ذلا كبا فى الدنيا والاخرة وقوله عن شيخه فرديت الجوابالىهبماتالمبهاتمابدل على قصور 
نظره ومزيد تساهله فان من برد من یفتی مخلاف الصحيح من الذهب کف قنمءثل‌هذاالکتاب 
ويعتمد عليه وحده ومادری أن لاصل هذاالکتاب الذی هوالهمات تعشبات وملمات ومعلمات لابن 
الماد والامام البلقيى وللبدر بن شببة اعترضوا فى هذه الكتبأ کترمانیا لمات وردوه و بینوا 
مافيه من صحة وفساد وكذلك الاذرعى فى توسطه ولد کی فى خادمه فجزاهمالله س انهو تعال 
خر الجزاء وأ کله وقوله لكن نحن وهممتبءونومقتدونيقالعايه کذبت لست متیعا ولامقندا 
فانك لو كنت كذلك لم تکذب على العلماء المرة بعد المرة ول تنسب اليم ماهم بر بژن‌منه‌کا تقدمكما 
دل عليه كلامك السابق ونيبت عليه فى محاله فا: نت مبتدع لامتبع ومعتد لامقتد وقولهالا ماذاضاق 
اتسع و الضروریات فا أحكام هذا ما يدل على مز بد جبله أعا فان الا ان نعن‌فیبالیست من 
جزئیات قاعدة إذا ضاق الامر انسع پاتفاق القائلین بصحتها واا غاية هذا الرجل‌انه حفظ کات 
لادری مامعناها ولاماأريد ما فینطق ما فی غير ۳ با وقوله والتقلد واجب عند الضرورات 
هذا كلام أيضا من تغاليه فى الكذب والجبل' وأن ظاهر كلامه أنه يريد بذلك ان تقلد 
القائلين بصحة الدور واجب عند الاضطرار وم يقل ذا أحذ من المسلين واعاغانقالامرانه‌هل 
تجوز تقليد القائلين بصحة الدور وقد قدمت لك عن أ کابرمن العلاء انه لاوز التقليد فى ذلك 
وان التقليد فيه فسوق فانه لا مجوز لقاض مقلد الشافی اک بصحةالدوروأ ندم حك يذلك 
فس وكان حكمه باطلا فمنع ذلك كيف ساع لهذا المجازف ان يزعم ان التقليد هذا واجبولته 
استحی من الله سبحاه و تعالى حست م هستح من الاو ق فانه کذب على اه سبحانةو تعا ى و عل دينه 
فربما خثی عليه انه من قال الله سبحانه وتعالى فى حقهم وبوم‌القيامة تری الذين کذیوا على الله 
وجوهرم مسودة فان قات قال فى الانوار بعد ان نقل عن الروناق انه لاوجه اتعا م العوام هذه 
المسئلة لفساد الزمان وشبه ان ستحب العام والعمل به الآن ا حاصلبا ان من لاعلف 
بالطلاق الان قليل ومن تحلل زوجته إذا وقع قم طلاقه معدوم وان الناس منهمکون على الحاف 
بالطلاق وبتركون الحلف باسماء الله سبحانه وتعالىومنوقع عايه الثلاث لا یسمح بالتحلیل فيذهب 
الى من لامسكة له فى الدين فيعليه حيلة لاسقاط التحليل كادعاءفسق الو لى و کامره بتقایدالقول الشاذ 
المدفوع بصرائح اليه دة العقد كاف فى التحليل وان الغافل المتساهل ربما علم السوقة 
وغيرهم أن يقولوا ان شاء الله تعالى بعد الحلف بااطلاق حفظا لنکاحبم وحذرا 0 الحنث 

مع جبليم بل وجهل ملقنهم بشاوط الاستثناء ومعناه فيطلةون ويستثنون ظنا ان لابقع مع 
وقوعه علييم حيث لایشعرون فلیت‌شعری ان العمل بقول المبور مع نفى هذه الفاسد وبه 
خف الاعبراض على هذا الزهرانى قلت لاحجة هذا ااز هر ا: نی فى كلام الانوار المذكورلان اة 
مافيه انه بحث استحباب التعلم والعمل فمن قال بوجوب ذلك حتى,تجرأعليههذا الزهرانىويةى 
م عل أن ماقا اجب الا یزار اها هو شید ظیر له من عه که فنعا ار لفان الروياق 
من القائلين بصحة الدور ومع ذلك قال لار جه لتعام العوام هذه المكلة لفساد الزمان وتبعه على 
ذلك الرافعی واللووی وغيرهما من القائلين بصحة 4 الدو رو ببطلانه فبم کال مین على ماقاله الرو بای 
من امتناع التعلیم فازا اتفقوا على ذلك وأظهر بعض التاخرین عثا الفا لاتفاقهم كان ذلك 


حاف م بط ليت بل 
ار ه أخذههن المد ونلا نه 
حال ببنهو بين حقه : دده 
و حلفه والحيلولة موجبة 
للضمان على الصحيحو هو 
انمااعترف برا ءةالمديون 
فى مقا بلة ما رشبت لهعلى أنحال 
عليهو اذالم ثبت رجع إلى 
حقه فكذلكالزوجةقد 
حال بقية الور ةينما و بين 
حمّا جحدهم التء‌و يض 
وحلایم على نفیه‌ومی اما 
اعترفت ببراءةذهة زوجبا 
من صدأقبا ف ما بلة 
تعو يضهاياهاالعيد وإذ الم 
شت رجعت‌الی صداقبا 
وماذ کره منسقوطهانما 
يان على الرأى المرجوح ف 
مسئلة الوالة (سئل)عن 
قول الدهبرى كنذا قال 
الرافعی ومحتاج الىتامل 
فانه‌ان خر ج لاو احدفعتق 
ثلله فواضح وان خرج 
الاين فكيف يفعل هل 
يعتق من كل سدسه أو 
يقرع بينهما ثانیا فمن 
خرجت له عت له وفل 
من تعر من تعرض ذلك( فاجاب) 
بان العتءد الثای لان 
الشارع مك وف الى 
تکمل العتق ماامکن 
وان قال الزركشى ان 
مقتضى کلام الاو ل 
فانهم جعلو الا نين ا به 
الواخدرف تل)عن شخصن 
أقبل عل عبدهوهو مشغول 
با خدمة و العمل قامس بتك 


العملوقاللهأنت معتوق 
2 ادعی أرادةالعتق من 
العمل هل بقل‌ظاهر افان 
قلتم بالقبولفا الفرقيينه 
وين امانقه الشیخان عن 
فتاوىالغزالىوجزم ابن 


'فيمن.قال لعبده افرغ من 
العمل قبل العشا وانت 
حروان ن قلتم بعدم القيول 
ظاهرافا الفرق بينه وبين 
مألوقال زو جته وقدحلما 
من واثاق انت طالقعلىان 
كلام الر|فعى رحهالته!تماء 
الان مافىفتاوئ الغرالٌ 
رْحمهاشجار علىما أجاب به 
فو جاز ه من‌عدم القبو ل 
فى أمسكلة النداء بالا م 
القدحم وانه قالفى عقب 
0 0 وهذا 
1 النداء بالا لدم 
ی فعلى قول الشیخ 
1 مد المرجح یقبل 
مسئلة الشغل أيضا ظاهرا 
وأماالفر ق الذى نقلهشيخ 
| الاسلامز كرباعنالرافعى 
بين مسئلة الشغل ومسثلة 
إلزحمة فكلام الر افعی يومىء 
' أيضا الى أنه على طريقة 
لقرالى لیم به + 
ماظاهره التناقض من 
'أجوية الغزالى رحمه الله 
قانهآجاب ف‌مستلةالشنل 
منم القبول ظاهرآ وق 
أمسئلةالرحمة.القبول فقال 
ال رافعی‌عقب مس از حه 


به بين 
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1 ف ان الطرح والاعراض عه ومکذا کر م عث خااف اانقول لايلتفت آله وان جلقائله 


وظبر دلله هذا مع آن مااستدل به صاحب الانوار على حثه هذا برد بانه نفسه قد انكر على من 
بعلم الناس الاستثناء ف الطلاق لاذ كر من جل المعلمين والمنعليين كذلك شروطه فاذا نکر على 
امین لمم او بل التعلین منم بذلك مع ظبوره وات محتاج لكيير فطنة ومعرهه فبا لاولى 
ان ينكر علییم جل کثر المتفقبة فضلا عن العوام معنى الدور هنا و بقية الشروط الى ذ كرتا 


۱ اول هذا ۳ واب والدليل على جبلهم بذلك تبان ۹ لاف افبام ااعلیاء ق وة الدور و بط لانه 


و تبان آراء الرجل الواحد منرم فانه يول تارة بصحته ثم تارة ساده كا قدمت الك عن الغزالى 
وس.قه لذلك امامه والشيخ او على فاذا كانت افيام العلماء متباينة فيه وفى معناه وما يعر تب عليه 
فکف تقبله افبا م العوام وشرط العمل بالدور عند القائلين به أن يصددر التعلق من يعرف 
الدوركا مر لك اول هذا الجواب مع بقية شربرط اخرى لامحبط با | کنر التفقمة فضلا عنغيرهم 
فکانت انفاسد الب تبة على تعلم الدور اعظم وأفحش من المفاسد ار على تعام الاستشاء فک 
شنع صساحب الانوار على المعلمين له فكذلك نشنع ڪن على من يعلم مسئلة الدور بعون ماقاله ` 
فاندفع بنفس كلامه فى الاتثناء عثه ندب التعليم والتعلم واما ماذكره ان من لاعاف بالطلاق 
الان قليل الخ فبرد بانا اذا غاظنا على العوام وبنا هم ان الدور فاسد وانه لا جوز 1 تملده 
ولاالعمل بهكا قاله اكابر من العلماء كان ذلك زاجرا همعن كثرة الحلف بالطلاق فام 1 

0 قم يخالطون العلماء أومن له أدنى معرفة فبولاء ينتبون وينزجرون فز جرهم هن 0 ۳۳ 
وقسم aE‏ اجدا من له ادنی معرفة ودؤلاء لامكن تعليم جيم بل اذا اراد احد أنيعلم 
وا لايفيده ذلك ق زوجتهبانتعن عصمته قبل ان هه پزمن علو بل ایا وم 
هذا بکشر على ام من أحوالك القسحة وخصالك المذمومة الدالة ا ۳ الکنب 
والجبل و الفسق وأنواع الکفز بقيده السابق ومن تحرأ على أله سبحانه وتعال ورسوله: صلى 
أله عليه وسام فاول أن يتجرأ على ماسوى ذلك اکن مالم يتدارك بعفومن قبل الله سبحانه وتعالى 
وتوفيق وحسن توبة نصوح والافلك فى مقابلة هذا الامر التضهءن لاستباحةالفروج مزيدالعذات 
والشکال والفضيحة على رۇس الاشباد بوم لاينفع مال ولابنون ولاینفع آعوان ولاآموال وقوله 
وقلدواجمرور العلا «الذينهم ورثةالانباء يقالعليه فا تلك اه و قحك ما[ کذ يك و أْفستك‌فان‌جپور 
العلياءمن سائر المذاهب عل‌بطلان الدوريا قدمت ذلك واضحا مبينا واعا القائلون بصحته فرقةءن 
الشافعة وافراد من غيزهم وهؤلاء ليسوا معشار عشر العلیاء فكيف ساغ لك آن تجعلهم. جتمبور 
العلماءثم تصفهم بصفة تقتضى أن‌القائلين بطلان الدور ليسوا ورثة الانبياء عم الصلاة والسلام 
أذكلامك وان‌کنت: لا تفهم ولاندری ماتقول آن‌الذین همورثة 4 الاندياء وصف للمضاف وه اپور 1 
دون المضاف اليه وهم العلاء اذ لو كان وصفا للمضاف اليه لم يناسب مقصودك وهو انك بالغ 
للعو امق مدح القائلين بصحة الدور فجعلت هذا الو صف مدحاهم حاملا على العمل اقالوهمنصمة 
الدور و مادریت ۱ نهیفهم منه أن القائلين بطلان الدور للسوا ور 4 الا ثبیاء اء pele‏ الصلاة والسلام 
فان كنت معتق_دا ذلك فكيفك هذا دليلا على فسمك ومقتك وعظم و قعنك فى حق العلساء 
فلیحار بنك ايه سبحانه و تعالىو لييلكتك ومن حار به الله مبحانه و تعالى لايفلح أبداوقولهفىهذا 
المبحث اما[ كثرت فيه ليعلءوا أصول هذه المسئلة يقال عليه لم بعلم من کلامك فى هذه المسئلة الا | 
ماانطو بت عليه من الجبل والكذب و الفسق والجازفة لسوق الهكاية المقتضية للکفر فى انواع 
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متعددة منبا فان كانت آصوها کلبامئل هذه الحكايةفقد خسرت صفقتكوضاع عمرك فى ااضلال 
. والحذبان فتدارك مابقی منه لعل الله سبحانهو تعال ى أن ينفعك ىآخرعم رك وقولهعن شيخهو الذى يفتى 
ما يقلد من قالحا ولاحرجولااثم يقال عليه هذا ما بدلعلى جبله وانه لايعرف من شروط الافتاء 
شيا وأنما يتكام من عنده حسب مهايلقيه الشيطان على لسانه اذلاجوز للمفتّى المقلد أن يفى الا 
بالصحيح من المذهب والصحیح‌ماعله الشيخان من بطلان الدورو قدتیعهما احققون على ذلك فلا 
يسوغ الافتاء مخلافه ومن افتى خلافه لاسما بصحة الدور كان" ثما فاسقا كامرذلكعن ابن 
| عبد السلام وغيرهوقوله لكنيشترط. ان يكون الملقى و الستلقی يعرفان المعنى يقال عليه اشتراطك 
ذلك فالملقى باطلواتما هو شرط فى الستلقی الذی‌هو اازوج حتى لوفرض ان عاميا لابعرف معتى 
الدو رواعا يعرف لفظه‌علبه لمنعرف معناه فقاله عارفا معناه صح عن دالقائليناصحتهو انكانالملقى 
جاهلا ععناه‌لان الملقى لا دار عليه حك حى يشير طمعر فته لمعى التعليق وقولهان الطلاق معلق بشرط. 
طلاق بعده يقال عليه هذا أدل دلي لعلى جلك حتى هذه الستلة اذكيف تصورت: ان الطلاق 
معلق بشرططلاق بعده ولوكانالامركذ للك يازم عليه رد النسوانولم يكن ذلك منمسئلة الخلاف 
والظاهرانك لاتفرق بین‌قبله وبين بعده وليس ذلك مستبعد عنك فان مزيدجبلك وغباوتك يقضى 
عليك بانكلاتفیم ذلك‌ولاما هو دونهفكان الصواب أن تقول بشرطعلاققبلهعل انك لوقلت‌ذلاك 
لم يصح کلامك أيضا لان کونه معلقا بطلاق قبله لایقتضی الدور وانا القتضی للدور كونهمعلقا 
بالطلاق الثلاثقبله اللبم الاانير يد غبرالمدخول بهافلاحتاج للثلاث الاان الظاهر منذلك انك 
لاتعرف الفرقبينالمد ول بها وبين غيرها هنا وقوله لم بقع المشروط يقال عليه هذا ما يدل أيضا 
على مزيد جبله وانه لایفرق بين الشرط والمشروط وصواب العبارة ان تقول لم يقع الشر م لانه 
اذا قالانوقع عليك طلاقى فا نت طاق قبله ثلاثا كان الشرط هو قوله وقع‌عليك طلاقى والمشروط 
قوله فانت‌طالققبله ثلائا وهذا الشروط لا تصح ارادته فى عبار ته فانهقالفان اوقعنا الطلاق قبله 
لیقع الشروط ووقوع‌الطلاق قبله هو الشروط فکیف يقول ليقع الشروط فتعین ان الصواب 
ليقع الشر ط. الذى هر المنجز واذا اميقعالمنجز لم توجد الصفة الخوليته اذا کان جاهلا صرفاأخذ 
لفظ الدور الذی قاله الائمة وسطره من غير أن یتصرف فيه وهو قوم لو وقع الطلاق لوقع 
ثلاث قبله ولو وقعت ثلاث قله لما وقع هو واذا یم هوم بقع ثلاث لانه مشروط فیازم 
من وقوعه عدم وقوعه واذا ظبر لك اف هذا الرجل لامحسن أن يعير عن الدور بلفظ 
مطابق له ظبر لك انه لایعرف معناه واذا لم يعرف معناءفكيف يسوغ له الافتاء بصحته كيف 
بعلمه للعوام ويام مم بتقليد القائل به مع جبله بمعناه وقد قال هو نفسه يشترط أن يكون والملقى 


والستلقی عارفين ععی الدور قضی هذا الرجل على نفسه الجبل المغرط والماقة اجاوزة للحد | 


والغباوة الظاهرة ليه ان يحدد الاوبة وخلص التوبة ویرجم الى الله سبحانه وتعالی عا ساف 
منه من فرطات ا بل و سقطات اللسانو عله وعلى كل أحد ممن له قدرة و أن عنع الازواج 
الذين جنثوا فى عانهم عن نسائهم حتی بتحللن لهم تحلیلا شرعیا سواء کانوا القوا عليهم اطلاق 
الدور أملا لا تقرر لك المرة بعد المرة أنه لاجوز تقلید القائلين به وان التقايد فى ذلك اثم 
وفسوق وانه لو حك بذلك قاض نقض حكمهورد عليه قوله وان القول ببطلان الدورهوالصواب 
الذى جب على كل أحد الرجوع له وله سبحانه‌و تعالی اعلم بالصواب 

۱ لا باب الرجعة 


إ(وسئل) هل امعاشر ار جعيتة الرجغة بعد الاقراء اللا ثة عملا بعدم انقضاء العدة 3 اعتمده بعض 


ا 


۲ 


ومذا ان‌آراده ف‌الظاهر 
فیمکن الفرق الخوالمسئلة 
الى ذ کرهاالرافمی‌عقب 
الفرق بالفار سية. تدل‌عل 
القول‌ظاهرا لاما بنيت. 
على الخلاففىمسئلة الوثاق 
فى الطلاق وكذاماذ كره 
ف المبماتفىمسئلة المكس 
(فاجاب) باه تقبل إرادته 
ظاهرا والفرق بين هذه 
المستلة ومسئلة الغزالى 
أنه أ راد بلفظ معتوق‌معی 
وهو النجاةمن العمل فانه 
يقال أعتق فلا نافرسه أى 
أنجاها فقيلت ارادته 
ظاهر الاه ستعمله فغر 
ما وضع له وانه فى مسئلة 
الغزالى اراد بلفظ الجر 
خلافموضوعه لان الجر 
خلاف العيد فلم يقبلى 
ظاهرا(سئل)عمنقالان. 
بعت عبدى فب وح رم باعه 
هل يفتق عليه أم لاز فاجاب) 
بانه يعتق العبد المذ كور 
باب التدببى € : 
(سئل) عا اؤقال شخصن 
لعبده أنت حرقبل موی 
بشهر وزاد هرضه على 
الشپر يعتق من الثلث کا 
ذ کروه فی باب الندبی 
عقب الخيلة المنقو لة عن 
المروزىأم من رأ سالمال 
کا اقتضاه کلامپم فى باب 
التدبير فى مسئلة الصفة 
المعلق عليه العتق فى حال 
الصحةو وجدتؤ المرضن 
ودلعله | يضاكلامبم فى 


باب الوضية رفاجاب) بان 
المذهب أنهيعتق من رس 
الال و5 كيه وناب 
. التد بر عقب الهيلةالمنقولة 
عن المروزى فبومن جملة 
كلامه وهو رأى ضعيف 
(سثل) عنقول الدميرى 
لو انفص ل أحد:وأمين قبل 
تدبيرها والاخر بعدهفبل 
ما كالمتفصل قبل التد بر 
أو بالعکس أو یعطی کل 
خکمه وهو الاشيه فيه نظر 
#ا العتمد ( فاجاب )بان 
المعتمد أنه لایثبت 
التد بير الم تفصل قبله و شيت 
.للمنفصل بعده ‏ ستل ) 
عن قول الد ممریو تد بير 
المفلس کاعتاقه وقد سبق 
فى بابه والذى سبق أنه 
لاينقذ اعتاقه على ا لاظور 


وعبارة الانواز و ند س . 


ال#جور: عليه بالفاس 
۱ اعتاقه اه وج زم ف شرح 
اطنهج: مر فه نا المعتمد 
«نهما (فاجاب) آن تد بره 
يح وعکن أن يقال 
ان قول صاحب‌الا و ار 
والدمرىو تدبيرأ حجور 
عليه با فلس معناه أنه ان 
فضل ماله: بعد ديو له نهذ 
والا فلا ينفذ وان وم 
کلامپما: خلا فه اذل بازم 
إعطاء المشيه جميع أحكام 
آلشبه بهوقد علم أن 
کلاءپما غير معتمد انم 
وول 83 ذ کر ته (سئل) 
عمن قال لعیده أ نت حر بمد 
مونی بشبر ثم مات السيد 


(4۸) 


فبل حك بالتوارث بینبها أولا لإفاجاب ) بقوله المعتمدؤ هذه المئلة خلافا لما أطال به جماعة 
منااتاخر بن ماف المنباج وغيره من أنه لارجعة له ومع ذلك بقع عليه الطلاق تغليظا عايب لامها 
العظيم »عاشرته لما كالزوجة مع عدم رجعته ما هاستحق أنيعامل کل‌من.-۱ بنقيض قصدهمن بقاء حک 
العدة بالنسية لو فوع الطلاق عليه وعدم بقائبا بالنسة لا عدا ذلك كالرجعة والارت لو مات هو 
أوهى وغيرهما والله سبحانه وتعالی أعلم بالصواب ۱ ۱ 

باب الظبار € ٠‏ 
«وسئل) نفع الله سبحا نهو تعای به و بعلومه‌عمن ظاهر من زوجته الامة ثم اشثراهاءقب الظبارشراء 
لايصير به عائدا ثم فسخ الشراء فىالمجاس او خباراشرط فبل‌یکونعاندا با سخ أملابد بعده من 
مضى زمن سکن فيه الفرقة ولم پذارق لإ فاجاب )بةوله الذى بظبر أنه لابدمن مضى زمن بعد 
الفسخ بسكن فه الطلاق سواء فهخارا مجلس والشرط بناء على الاصحانءن اشترى زو جته والخيار 
له ثم فسخ اليم بقى نكاحه لضعف ملک الثابت له باشتراط الخبار له وحده ولا يقال انه 
متمكن من الطلاق قبل الفسخ لاما بالشراء آيلة الىدفع النكاح والاصل عدم الفسخ و تكايفه 
ايقاع طلاقتحتمل ته بتقدير الفسخ وعدمبا بتقدير عدمه لانظير له فافتاء بعضهم بانلا تاج 
الى مضی ذلك اازمنلانه >-كنه قطع النکاح بالطلاق ثم فسخ البيع فيه نظ رلا فررته واه سحانه 
وتعالى اعلم 2 باب العدد 4 
لا وسئل ری الله تعالى عنهعن امرأة شکتفی كونها حاملا قبل الفراق أو بعده وقلنا أن علا 
ان تتربص الى آشبر المل فمن أبن ابتداوما( فاجاب) تفع الله سبحانه وتعالى به بان الذى 
صرح به الشيخان وغبرهما ان منانقضت عدتما بالاقراء او بالاشبر وهىمرتابة با لجل لا نجدههمن 
نحو ثقل اوحركة لم جز لاحدان يتكحا حتى تزول الريبة لان السدة قد ازمتبا يقين فلا خرج 
عنم الا بيقين فان نکحت کانالنکاح باطلا ای فى الظاهر حتى لو بان عدم امل صح کا قاله الاسنوی 
وغيرهقياسا علىمن باع مال أبيه ظانا حياته فبان ميتا أما ذا انقضت عدتها م ارتابت فنكاحما 
صحيح الکنه خلاف الاولىواتماصم الم بانقضاء العدة ظاهرا فلايبظل بالشك وعله انلم تات 
و لد أوأتت به لکنه لستة أشهر من وقت اانکاح أما اذا أتت بهلدون ستة آشبرمن, قت الذكاح 
فانا نین بطلان التكاح الثانىويا<ق الولد الاول واذا تقرر ذلك عل الجواب عن قول السائل 
فى اسأة شكت الخ وإيضاحه ان شكبا فى امل قبل الفراق لا عبرة به واا اادار على شکبا فيه 
قبل انقضاء العدة اوبعده ففى الحال الثانى جوز :كاحبا وفى الال الاول لا جوز نکاحها حى 
زول الشك مالم عض أربع سنين فاكثر من وقت امكان الاجماع قبيل الطلاق لانما لو ولات 
بعد مضى ذلك ل يلحق الولد المطلق فلا وجه لتربصها حيثئذ بلانکاح لان خمابا ایس من ذىالعدة 
فلا بتوقف انقضاوماعل انفضاله خلاف‌ما اذا لم عض ذلك فانها مادامت شا كه لاحل نكاحما 
لاحتال ان حلبامن ذی‌العدة بل هو الظاهر لانه بلحقه فوجب التربص حى تقيقن براءة رحها 
منه وألله سبحانهوتدالى أ عام ل وسئل )عن المعتدة اذااعتدت ففياما الذىهىفيه وق لببت الذ كور 
بيت آخر فى اعلاه اوفی وسطه ومع المرأة المذكورة صى معز لا يفارقها والدخول إلى البيت 
الاعلى من باب بيت اارأة «ل‌جوز اصاحما ای المعتدة هنهان يسكن معا و یسلم ان لايدخل فى | 
قوله تعالى ولاتضاررهن لتضقوا عليين فان الببت بعيد عنهنزطا حیث انه لاسمعما اذا تكلمت 
ای المعتدة: املاجوز وهل اذا اوفت ااعدة وكانت الطلقة الاولى لها بل جوز له أن حك | 


سح الز 


ف 


)۱۹۹( 


الزوج الاول فى نکاحها اذا كان عنده بعض اطلاعولم ,وجد من يكون أهلا للتحكيم أم لاجوز 
ابسطوالناالجواب ( فاجاب )نفع لته سبحانه وتعالى بعلومه المسلدين بقوله حرمعل الزوجولوآعی 
مسا کنة المعتدة منه مالم تنسع الدار وسکن کل منهما فیحجرة منمءافحینتذجوز آن‌بسکن‌کل‌منهمانی 
حجرة بشر ط ان تتمبز كل منهماعن الاخری بر اف قکمطبخ ومستراح‌و پر و مرو مصعدالسطم, ان‌بفاق 
مایش‌مامن باب أو بت وان لاكون عر أحدهیا على الاخرى قان انتفى شىء منذلك مجزالاان 
كان هناك حرم هما أوله من النساء ويكفى المراهق التیقظ ويغنى عنهأن يكون ممامس أةثقة حتشه‌با 
لحياء او خوف‌هذا كلهان كان فى الدارزيادة على سكنى مثلراو لالم جز له مسا کنتهامطلقابل جب عليه 
الانتقال عنها وحيث لم يكن للمرأة قريب أو معتق يزوجبا ولم يكن هناك حا كيز وجباجازهاأن 
نحم عدلا فى تزويحها من كدفء سواء مطلقها وغيره واللهسبحانهو تعالىأعلم ل وسئل ) نفع الله تعالى 
به عن قول الا صحاب لوانقضت عدتبا بالاقراء وهى مر تأبة با مل حرم نكا حها حى تزو ل الريبة ماالذى 
حصل به زوال الريبة هل هو انقضاء كث مدة الل كا تقتضيهالعلةأمغير ذلك بينوا لناذلك‌موضحا 
ولک الاجر والثواب ( فاجاب) بقوله الذى دل عليه كلامم ان الرية امل متى كانت لقريدة 
کلقل وحركة اعتبر زوال تلك القرينة فاذا زالت زال سبب الرية فجوزنكا حماحیتذو انلم عض 
عليها أكثر المل لان المانع هو الريية وهی اما :شأ عن قرينة فاذا زالت تلك القرينة زالتالريبة 
وانتفی‌الانع ولانظر لا<مال ال وان زالت تلك القرينة لان الاصل عدمه وكان القياس تقد 
هذا الاصل على تلك القرينة وأن لايلتفت الما لقاعدة ان الاصل مقدمعلى الظاهرالذیلم 
يستند الى العبان وهذا كذلك لكن مزيد الاحتباط للابضاع الذى كثر تشوف الشارع اليه 
أوجب تدم الظاهر هنا على الاصل مطلقا فاذا زال ذلك الظاهر بزوال سبه من عو الثقل 
والحركة عمل الاصل عمله لانه لامعارض له حينئذ فاتضح‌ما ذ كرته م نأنالمراد بزوالالريبةزوال 
سبپا الموجب لما لاتيقن خاو الجو ف عن الولد فان قلت ينا فى ذلك قولهم لوانقضت عدتبا بالاقراء 
أو الاشبر وهى مرتابة بالمل حرم نکاحبا على آخر حتی تزول الرية لان العدة لزمتها بين فلا 
خرس عنبا الا سقین قات لاينافيه لان مرادم باليقين زوال التردد بزوال سببه الذى قدمتسه 
لااليقين العقلى وعا يصرح بان هذا هو مرادم تعير الشيخين بقولما فان نکحت فالنكاح باطل 
لتردد فى انقضائها فعلبنا ان المبطل هو النردد خیث وجد لامارة منع صحة التكاح وحيث انتفی 
لانتفاءتلك الامارة صح النکاح واه سبحانه و تفای آعا لإوسئل) عن قول الامام زين الدين 
المراغى فى تكملة شرح الهاج فى باب العدة اذا قالتلنا امراة انقضت عدتى وجب أن نسأاعن 
الها كيف الطبر والحيض ونحلفها عند التبعة هل حلفها الشکح ام ختص التحليف الاک 
وکف صورة التحليف ( فاجاب ) بقوله ماقاله من وجوب السؤال انما تا نی فمن بعلم بقرائن 
احوامما انها لاتعرف معنى الحيض والطبر خلاف الخالطة للعارفين بذاك فاذا قالت انقضت‌عدنی 
بالاقراء مثلا او بوضع امل ونازعم! المطلق مثلا صدقت بيمينها وان ةالت انقضت بالاشبر صدق‌هو 


ميته وجب التحليف عند التنازع سو اء امت ام لا وعند التنازع لا یکون اليمين الا بين دی 
قاض أو ع و كفا واله ای حضت الاث <يض او ولد داو نحوذاك و انه‌سحانه و تعالی‌اعا 
(#وسئل )عن رجل طاق زوجتهثلاما ثم تزوجت بر جل ثم طلقها فاراد الزوج الاول بعدمدةان 
بتزم جما فقالت لم تتقض عدی بعد من الثانى فتوقف حی انقضت عدتما ثم تزوجبا اعنى الاول 
ثم ادءت بعد ذلك أن الزوج الثانى لم يطائهافقال ازوج الاول لااصدةكلانكقلت<يناردت 
۱ تكاحك لم تنقض عدق ای من الثانى فقالت ظننت ان الخلوة واللمس ونحوذلك يكفى فى الت<ليل 


E O n 


وخاف وارثا فتجر عتق 
ذلك العبد هل يصح عتقه 
أم لا واذاقاتم بالصحة فلبن 
يكون الولاء وأ يضالوكان 


الو ارث متعدد أفاعتقه بعض 


العتق والحالة هذه املا 
واذا كان بعض الورثة 


کاملاو البعض محجوراعلیه 


ونجزالعتق البعض الکامل 
قبل مضى ذلك الشير نفد 
العتق أم لا(فاجاب) بان لا 
تنفذاءتاقو ار ه‌متحدا كان 
أو متعددا للعيد الذ كون 

۱ فيه من ابطال تعليق 
مور ثه کا لا ینفذ تصر فهفيه, 
بالبيع أو نحوه ما يزيل 
ملک 


باب الکتاة ) 
(سئل) رحمه اللهعن قول 
الدم‌بری لو ملكا لمکا تب 
بعض قر يبه فاعتق شر د 
تصيبه هل يسرى أويكون 
ملكالمكاتب مانعالكونه 
بعتق عليه فيه نظر ماالمعتمد ٠‏ 
(فاجاب) بانالعتمدعدم 
السراءة فى الحال لانعقاد 
سبب الحرية لنصيب 
ا لمكا تبون التعجیل‌ضرر 
بالسيد لفوات الولاء 
وبالمكاتب لانقطاعالولاء 
والکسب عنه فلایسری 
حتى بعجز اکا تب و برق 
(سئل) عن‌قوله‌وهسسل 
نقول ملک با لقبض ثم 
انتقض !لك بالر دأو نقول 
اذارق تبین أنه لمعل 
قولان ما الراجحمنهه-ا 
(فاجاب) بان‌الراجحآنه 


لامك الب الا برضاه 
به(ستل)عن ولد امک تبة 
: هل الوق فيه لسدها آم لا 
(فاجاب) بان الحق فيه 
..لسیدهاو ان‌قال ااشیخان 
يشبهأ نمك و لدا کا تب من 
أمته أى فالمق فيه للام 
ققد قال البلقیی عندىانه 
وهم وفرق يينبمابانه بماك 
جاريتهوالولديتبع أمدق 
الرقوولدالمكاتية آعاجاءء 
آلرق منأمهلامنرقايه 
“الذى هو يدها “ولبذا 
یذکره الاصفو نی ولا 
ا لجازیولااین الثری 
ولاصاحب‌الانوار(سئل) 
عننيع مال الكتابة هل 
يصح یمه أولا(فاجاب) 
ب نه لا ريصح ببعه 
(بابعتق أءالولد) 
(سئل) عن ثبوت حلم 
الاستيلاد للا مة من عتقبا 
موت السيد و غبره هل 
يشتزط أن تلد فى حاة 
السيدام لا فاناما وجدنا 
المسئلة مص رحا ا قكثير 
منشر وح المنباجوغيرها 
ولاق ااروضة, ولا ق 
الروضوشرحهفى|مبات 
الاو لاد لکن ی عبارة 
الارشادمنانت بمخطط 
پاحرال‌سیدعتقت و و لدها 
پعده‌بمو ته قال الشیخ 
كمال الدنق شرحه 
كالمتعقب ابذه . العبارة 
وقولهمن انت بمخطط 
ظاهرف اعتبار انفصال 


الولد >ملتهوليس شرطا . 


فلو اخرج راسه و باقیه 
۱ السید 


سح 


جتن ثم مات 
عفرت 


(۳۰ ۰( 
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فبل يقبل قولها ان الروج الثاى ل بطأها بعد ان آقرت انا فى عدته وبعد ان تزوجت الاول 
و بعل مه التحلیل وسا كان قبل الدخول الاول آم بعده فا جاب) بقو له انكانت منک علا 
ذاك قىل قولبا ولاحل له دى تتحال م4 ايلا دا وألله سيحانه وتعالى [عام (وسئل) عن 
شخص سئل عن امرأة طاقبا زوجبا وهی ق دم الغاس فليا طبرت من ذلك تز و جت ازوج 
ذاقامت معه مدة 20 9 دشرت عنه الى بدت ایا وادعت اها :زوجت به 1 العدةو ان النکاح 
فأسد وأرادت أن تنكم زوجا غره قبل أن يطلقها فامتنع الشخصس ااذکور من الفتوى حى يضل 


العقد ان العدة كانت منقضية ونقل أيضا عن العز یز والروضة لو نکح امرأة لا یعلم آهی معتدة . 
أملالم يصح اللکاح اه فبل مانقله جده من هذا القيل أملا ( فاجاب) بقوله اذا مکنت 
المالغة العاقلة المختارة الزوج من تسا 3 ادعت بعد ذاك أنه تكحرا فى العدة 1 تسمع دعو اها 
الالتدليفه فاذا حاف فنکاح» باق ولیس لہا ان تخرج من بيته ولا ان تدوج ومى فلت ذلك 
تر تب التعزير اشد بد وغره مالاعفی ومانکر عن ان العماد ایس مما من فيه وألله سبحا نه 
وتعال أعلر(وسئل) عن شخص عقد على أمرأة ی عدة زوج 2 وطئبا قبل مام العدة ففرق 
بینیماً ذلءا |نقضت عدة الزوج وشرعت فى عدة الوطء الشبةآر ادوذوالشببة أن بزو جا عد ته 
هل له ذلك آملا کا يؤخذ من قضية کلام صاحب البيان فى باب العدد ولا حمل فى الصورة 
الاذكورة لوا<د مما سيق فاجاب بقوله اذصر ح دق اأروضة وأصلبا وغيرهماانلذى الشبة 
ان بتزوجما فى عدته نو هذه الصورة المذكورة فى السؤال بل هی عینبا فى الحقيقة. والله 
بقوله نعم کا صرحوا به ومن ثم صرحوا ايضابائهالو استعجلته لم تقض صلاةايامه لإ وسئل ) عن 
فسخ التكاح بعد غيبة طويلة هل يحوز ذكا<با حالا فقد وجدنا نقلا ينسب الى الام ان المراة اذا 
فخت النکاح لاب عليها العدة و لبا النذوج فى الحال قبل هذا ال صحيح مع انهلا ف القواعد 
فاجاب € بمو له معاذ ايه أن e‏ هذا القل باطلا4 عن اجد من ائمتن فضلاعن امامیم پل امام 
الائمة رضى الله تعالى عم واءا عل ذلك ان فرض وجوده ق الام على فسخوقع قبل الوطء 
وما الق به من استدخال الی الحرم واما إذاوقع بالفسخ بعدالوطء أونحوه فلا بد من عدة بعل 
وقوعه وان کان غاا عنما قبله غيية طوياة ولاس هذا من خصوصيات مذهينا بل غبر تا من بقنة 
الائمة قائلون بذلك وهذا ظاهر جلى لاعتاح للسؤال عنه واللهسبحانهو تحال أعلم (وسئل) عا 
افى به الامام البارزی من أن ذات القرء اذا انقطع حرضبا ازوج بعد أن تربص تسعة أشور 
هل يجوز تقليده فيه للضرورة خصوصا فى هذه اليلاد الى ليس فا ات الال فاجاب ) بقو له 
لا جو زتتایده ف ذلك ولاق غره بل نظری هذه المقالة فان وال ما تمد من الار بعةالائمة رضی 
ألله سبحا ه وتعالى عم ول ر عنما جاز تقليده والا فلا «وسئل ) ۳ ألروضة ف الشکاح 
التصريح بان الین على انقضاء العدة مسّحية وف العدد التصريح بالباواجة فماالمعتمد فاجاب) 
لبا فسن عابم والثاى فا اذا نازعما الزوج فيجب تحليفها لان الحق له ( وسئل) عن أمرأة 
طلقت فازمها آریع عددلا فاجاب )بقوله هی أمة تبلغ اعتدت بالاشبر فاضت اثناءها فانتقات 
للاقراء فُعيّقت فانتقات أعدة الخرائر مات الزو ج فا لت لعدة الوفاةوالله سجاه وتعالى أعلم 


۳ 


به 
۰ ۰ 
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ل باب القذف واللعان 
(وسل) رضی الله :ای عنه فى شخصن خاصما فال أ<دضما الا خريامأبون بامخنت یاف خالز نا 
پاولد الزنا وعن شخص قال لشاهدین اشهدا على اذا أرأتى زوجتی فلانة من حقوق الروجة 
وغرها اذا لم يعين شيئا مطلقا فبى طالق طلقة واحدة فذ كرا لما ذلك فقالت بصریح لفظراهو 
البرىء من حقوق الزوجية وغيرها من غير تعبين شىء فبل بقع عليه الطلاق ام لا لكونهغلقعلى 
مجبول وأبرأت من حبول واذا قلتم بقع عليه طلقة ولاابراء فبل يكون رجعيا ام باثنالا فاجاب ) 
بقوله الابنة داء حدث فى اسافل المعدة بتولد عنه افعال خيثة غالبا وحيتئذ فمأون ليس صر عا فى 
القذف بل كناية فيه وكذلك مخنث لان مفبومه ذو الخنوثة فتحت نونه او كسرت وهی التشبه 
بالنساء احتمل لا هو قذف وغبره فيكون كناية ایضا واما فرخ فبواص طلاح لبعض الناس مع ولد 
الزنا وليس ذلك مفبومه وضعا ولاعرفا عامابل ولا هو احد محتملانهالوضعية فالذى يظ مر انه لس 
بكناية لعدم صدق حدها عليه لكن مع ذلك فيه التعزیر كاحدالاولين اذا لينوبهالقذفواما ولد 
الزنا فهو صريح فى ذف الامام فيحد ماحد القذف ولیس فيه ةذف و لاسب للابوالمعلقعل المرا.ة 
ان اطلق او اراد البراءة الصحيحة لم بقع عليه طلاق بالبراءة من امجبول وان اراد تلفظهابالبراءة 
طلقت رجعياوالله سبحا نهو تعالى أعلم ( وسئل 6 فى رجل قال لغيره باشیطان‌هل بعزرفاجاب ) 
بقوله ان اراد تشبيبه به فى الفساد عزر والا فلا وعلى الثاتى عمل ما نقله الكر | بيسى عن الشافعى انه 
لانعز يرف ذل كلانه نسةالی| لحذق وجو دةالفېم و اه سبحانهو تعالى اعلم لإ وسئل )عن رجل تزوجامراة 
وثبت افتراشه لها فاتت بولد وام يعلم هل ولدته لستة اشهر و ممظنین‌من‌وقتبوت افتراشبااولا 
فبل يلحقه الولد بذلك ولاینتفی عنه الا بالاعان ام لامد من افامة بينة بانب ولدتهلا كثرمنستة اشر 
الى اربع سنين من الوقت المذ كور واذا قل لابد من اقامة ينة بذلا فمن ان يؤخذ من كلام 
الاحاب رحمهم الله تعالى فان بعش فقباء العصر من اهل جتنا افتى بان الواد لا يلحق الزوج شرعا 
الا اذا ثبت انها انت به لا کش من ستة اشهر الى اربع سنين من الوقت المذ كور فقال انهمصرحبه 
فىأوائل كتاب اللعانمن الروضةف اثناءفصل وهذانص عبار ةالروضة التىفهم منهاالفتى ذللكواذا 
تمرف وقت النکاح الاول والثانى لميلحق بهلا نالو لادة على فراشه والامکان! يتحقق الاانيقيم 
ببنة انما ولدته فى تكاحه لومان الامكان اه لفظ الروضة ول يظبر للمملوك وجه ماأفى به هذا 
الفقيه المذ كور ولا أخذ السئلةمن كلام الروضة بل يظبر ان المسئلة فى كلام الروضة غيرالمسئلة 
السول عنها وأيضا فان بعض فقباء العصر الوجودن الان من آهل زیید افى خلاف: ذلك فى 
جواب لهعلى المسئلة وحاصل جوابه ان الولد يلحق الزوج عندجبل مدةالمل ولفظهفى آخرجوابه 
واذاجپای ادف بدرهل ولدته لدة الامكان او لدر نا قال السيد السمیودی فبذهم ارها منقولة 
ولا ظر فما بجال ولعل الارجح انه يلح لثبوت كو ما فراشا ثم ساق کلاما آخر للبلقینی بقتضی 
ذلكفا الراجح باسيدى فىذلك وما الذی يعول عليه ويعتمد فیها من الجواببن الذکورن‌بنوا لا 
ذلك وأوضحوهلازلتم مصاییح الظلام وهداة الانام محمد وآله واصحابه عليه وعلیهم افض ل الصلاة 
والسلام فاجاب نفع أبله سردأ نه وتعالى به ال لن بمو له ود تعشت و تص فحت على هذه الم ئة 
اناما حتى رايت ف .نص الشافعىرضى الله تعالى عنه وفى كلام الاصحاب انه لابلحقه"لوالدالاان 
55 ولادته على فراشه لزمان الامکان وهو ستة اشور ولظتان من حن امكان الاجتماع بعد 
النکاح وعبارة. الامن ولوولدت امراته ولدا فقال لیس‌هذا بابنى فلاحدولالعان حى بفسر فان 
قال ارد قذفباو لم ناده‌منی آوو لدته‌من‌زوج آخر قبلى وعرف‌نکاحما قبله فلا احقه الابار بع نسوة 


[م ‏ ۲ -الفتاوی الكبرى ‏ رابع ] 


به‌الدارمی فقال رکذالو 
وضعت عضواووضعت 
الباقى وم تضعه وکذاساق 
الر رکشی والدمیری‌عبارة 
النباج فبلیشترط أن 
تضعهقبل موت السید لاجل 
التعبير بثم أم لايعتير هذا 
المفووم وان كانعضرم 
فنفضلوا بافادته مع أن 


اعتبار هذاالمفبوم مشكل 


فان‌الولد حرنسیبو ارت ٠‏ 


فلای‌شیء لا بت لامه 

الاستلاد (فاجاب) انه 
لایشترط فى ثبوت حم 
الابلاد باحيا لالشخص 
أمته ولادتها فىحيانه بل 
الشرط كون ولدها من 
ذلك الاحبال لاحقابه 
و لام الاحاب فىكتيهم 
الممسوطة و الختصرةشامل 


و لادم‌افی‌حانه و «حدمو به 
میت يلحق بهولدها وعبارة 


كثير منم ولد الرجل‌من 


أمته نعقدحر أو تصيرالامة 


الولادة مست ولد ة تعتق عوته 


بشرط أنتظبرعل الولد 
حلقة الادمی‌و وللقوابل 
وان يكون منسوبا اليه 
وأن يكو نقد انعقد حرا 
وأن كونالملك مقرونا 
حالة الاستيلادقبل وضعبا 
شم و ضعته لدة حکم بثبوت 
تسه هنه لکن‌هل يقضى 
بعتقبامن‌حین الولادةآو 
من حينموت السیداار 
من تعرض آله والاوجه 
الشانى وینبی على ذلك 


اكسابها بين ا موتو الوضع 


اه ولیس‌فماذکر راء 
الشراح ما عروا فيه م 


١‏ ومن‌کلامالدارمی‌ماشتضی 


۱ 


شتراط ولا دتما باهذ 
خروجرأسه أو انفصال 
عضو منه حيائذ ليبس 


۱ بولادقواعءا نم و اهعلىان 


الحم بعتقا عوت سیدها 
يكن فيه ظوو بعض الو لد 
لر فم اهام توقفه على. 
انفصال‌جیمه و لافادة الحم 
په :عد انفصال جميعه ۳ 
بعضه بعد موت السد 
بقياس الاو لىأوااساواة 
فعلم أن المفبوم ما ذ کره 
هؤلاء الشراح مفهوم 
موافةة لامخالفة وحينئذ 
لااشكال (.سئل ) عن 
ملك بنتا وأمباثم وطنها 
و آولدهماه لآولاده‌منبا 
نسیهم ثابت منه فرمم 
ويرثونه وتصيركل منه.|أى 
من الامتين أم ولدام كيف 


الحال(فاجاب) ان الاولاد 


٠‏ فير مم ويرو اه حى 


المذ كورين تابت شم 
تخر او لاد 
من وطثبا ثانيا وان عل 
ترم وطثباوصارت‌کل 


من الامتين أم ولدله (سئل) 


عمالو استدخلت می 
سيدهأ اترم بعد هو وه 
غیات منه فېل یلحق به 
وير شمنهأم لاوهل تصير' 
أمولدبذلك أملالكونها 
عونهانتقات لوارثهوهل 
فما نقل أملا (فاجاب ) 
بانه بثبت نسب الو لدمنه 
ويرث منه لکون منبه 


جس 


(Y۰) 


شمدن انبا ولدنه وم روج و قت 5 ان تلد فه منه‌لاقل الیل وان سألت كينه أحلفناه 

وری" فان نکل أحلةناهاولحقه وان لم تحاف ۸ بلحقه و نص الشما فم 
الطلاق من أحكام القرآن على انه لو قال ماهذا امل منى وليست زانية ولم أصبها قبل له قد نخطى 
فلا يكون حملا ويكون صادتًا وهی غير زانة فلا حدولا لعان فى استيقنا انه حمل قلنا له قدحتمل 


ین رضی الله عنه أبضافكتاب 


آن تأخذ ذ نطفتك فتدخابا فتحمل منك فتکون صادقا بانك لم تصببا وهی صادقة بانه ولدك وان 
قذفت لاعد نت واننق ولدها وقال لاألاعنبا ولاأقذفبام بلاعنما و از مه الولدو ان‌قذفا لا عنرالا نه 
اذالاءنها بغر قذف فائما دعی انها أ تلده وقد علدت انا ولدته واما وجب الله سحانه وتعالى 
اللعان بالقذف فلا جب بغبره ولوقال وترن واكم نأ غصبته لم يتف عنه الا باللعان فاذ اال تعن وقعت 
الفرقة وهذا نصه فىال#تصر فتامل قوله رضى الله تعالى عنه فلا باحقه الا باربع نسوة شبدتاما 
ولدته وهی زوجة له ولوقت يمكن ان تلد فيه منه لاقل الجل وتامل أيضا مااشتمل عليه من النفى 
و الاستثداء الذی هو ابلغ طرق الحصر تجده صرحا فعا ذكرته من أنه لاياحقه الو لد الاان ثيتت 
ولادنه على فراشه‌لزمن الامکان الذی هواقل مدةامل وقدصرح الاذرعی‌بان نض الشافعی‌رضی 
لله تعالى عنه مشتمل عل ذلك فانه لما ساقه قال عقبه وفى هذه الخ#لة مسائل احداها سئل فقال لم 
أرد قذفا وما التقطته أو استعارته ولم تلد على فراثى فعلیب] البينة بالولادة على فراشه 0 
شاهدان أورجل وا مأتان أوأربع نسوة ولو طلبت عينه أحلف فان حاف فذاكوان نكل احلفت 
قال ابو اسحق فى شرحه فتحاف اما ولدته على فر شه لاعلى انه مله لان السب لاشبت بق ولا 
ولاینتفی واعا التداعى بینپا فى الولادة على الفراش وییام| و لدته ام لاو لذا اما عاف الزوجعل 
ذلك وظاهر هذا ابه عاف امالم تلده لانها مین على قى فعل الغير ولم يذ کر إن العاد والرافعی 
غيرهوقال الفورانى ان نفى ولادته على فراشه حلف على نم ى العلموانقال ليس هوب ولد ل‌حلف 
على البت ثم انما يلحقه اذا حلفت علىالولادة بشرط الامكان فان نکلت عن المين لم علفه کانص 
عليه لانه لم يثبت حدوثه على الفراش ای ولان مين الرد لاترد اه المقصود ا فتاملقوله شرحا 
لما اشتمل عليه النص ثم انما بلحته اذا حلفت على الولادةبشرط الامکان‌تعده مصرحابان ذلكمن 
جملة ماص رح به النص وهو ماذ كر ته اولا قال الاذرعی أيضا الشانية اى مما اشتمل عليه النص 
الذ کوراذا قاللم ارد قذفما بلانه لیس منى بل من‌زوج كان قبلى فاذا ام يعرف ذلك قال الشیخ 
ابوحامد و القاضی ابو الطیب وغرها لحقه الولد وحکی الرافعی عن خی أنه لايكون اد 
و بلحقه الواد ای وان / م بترن ) اقتضاه ظاهر عبارته كن قال المأوردى وجاعة من العراقيين 
كالبند نيج تی وسامق المجرد والقریب وانحاملى الجموع ونص المقدسى فالتبذيب اذا لم يعرف 
مازوج قبل ذاك‌قبل هذاالبان غير متبول فیینه ماعکن [ ليقيل وان عرف مازوج فاما ان نعرف 
وقت طلاقه وعقد الثالى ووقت الولادةا ولا بعر ففان عر فئا جميع ذلك فان امکن الحاقه باحدهما 
فقط الق بهوان امكن أن بلحق با عرض على القائف اى على قول الاصح خلافه وهو أنهللثانى 
لانقطاع فراش الاول6ا صرحوا بهفىالعددوان جبلوة - طلا قالاولوعقد الثانووة- الولادة 
فالقول قول الزوج سمينه وفى کفتبا وجبان فى الحاوى احدها عاف انه ليس منه والثانى: انبا 
ولدته ازمان بستحیل كو نه منه‌ای فنخره بینم کا صرح به غيره وعلى الوجبین لايتعرض لکونه 
من الزوج الاول فاذا حاف انتفی عنه وان نكل حلفت کا سبق عن نصه اه القصود منه فتامل 
قول او لك الائمة الاوردی وهن معه‌فعا اذا لم يعر ف غا زوجقبله قبل هذا البيانالخ ای قو لك 


لس 95 انه يعرف ازوج قبلهغير مقبول‌لانه خلاق الظاهر بل لابد ان تبین سیب انتفائه 


)۲۰۳( 


حي نقبل دعواك انه لیس منك فاذا فپمت ان هذ اهو معتی کلام هؤلاء الائمة کان کلامیم صرحا 
فى أنه اذاادعى انه ولدعلى فراشه لدون أقل مدة امل يقبلوعل المرأة البيئة انماولدته‌لزمن‌الاه‌کان 
وتامل ايضا قوم ااوافق لعبارة الروضة الذ كورة فى السؤال وعبارة أصلما أظير من عبار تما 
وذلك!ذا جبل وقت طلاق الاولووقت عقد الثانى ووقت الولادة فالقول قول الزوج بيمينهانه 
ليس منه اوانما ولدته ازمن يستحيل كونه منه تجده صرحا فنا ذکرناه أيضا ووجبه صراحته 
ان فراش الاول قد انقطع بالنكاح الثانى کا صرحوا به فالفراش ليس الا للثانى وقد جبلنا ان 
ولادة هذاالولد عليه لزمن يكن كونه منه أولافيصدق حيائذ فى انه ليس منه او فى انه ولد لزمن 
يستحيل كونه منه لكونه لدون أقل مدة المل مثلا فعلمنا أن المدة بين التكاح و الولادة اذا 
جبلت لاتکون الولادة على الفراش سببا للالحاق بذى الفراش الا إن ثبتت انها لمدة أقل المل 
فا كثر وصراحة ماتقرر ظاهرة فى ذلك لاتحتاج الى بسط | کنر ما ذكرته وعبارة الروضةالى 
فى السؤال شر حباماذ كرته بقولى عنهم إذا جبل وقت طلاق الاول ووقت عقد الثانى ووقت 
الولادة الؤوعبارة أصلها أظبر فى ذلك منعبارتها وهی وإذا لم نعرف وقت فراق‌الاول ونكاح 
الثانى فلا باحق الو لد به لان الولد على فراشه وحصول الامكانشرط لم يتحقق الاأن تم يينةعلى 
انها ولدته فى نكاحه لزمان الامكان أى فينئذ يلحقهو تقبل فه‌شرادةالنساء المتحصنات فان لم تکن 
بينة فلبا تحليفه فان نكل تاتى فيه مامر انتبت ملخصة وقوله فلا يلحق الولدبه‌آی بالثانى کا صرحبه. 
غيره وقوله لان الولد الخمعناه ان امكان الولادة منه ایتحفق فهذا نص فى مسئلتنا لا علمت ان 
الشيخين وغيرصماقرروا ان الولد علفراش الثانى وان حصول الامكان مع کون الولدعلى الفراش 
شرط فى لوقه بذلك الفراش وان ذلك الامكان المشترط عند الجبل بالمدة الذ كررة لم يتحقق 
و انه إذا : يتحقق لا بلحمّه الولد وان كان على فر أشه وهذا هو عبن ما قدمته عن نص‌الشافعی‌رضی 
الله تعالی عنه الوافق لا أفتى به بعض فقیاء جمة السائل نفع الله سبحانه وتعالى بهما وما قررته 
فيه علمت دلالته الواضحة على ماذ کر ه فان‌قلت یکن الفرق بانه تعارض‌هنافراشان فاذا نفی عن 
الثانی کا ذ کر لحق بالاول مخلاف صورة السؤال فانه پلزم من نفیه عن فراش‌الزوج‌ضیاع نسبه 
بالكاية والنسب عتاط له ما أمكن قلت اذا تاملت قولحم السابق وعلى الوجبين لابتعرض لكو نه 
من الزوج الاول علبت ان هذا الفرق خیاللااعتبار بهلان الصورة انه جبل وقت طلاق الاول 
فالالحاق به مستحيل للجبل بوقت طلاقه فلم يلرم من الانتفاء عن الثانى هنا الا لحاق بالاول 
بوجه من الوجوهفساوتهذه الصورة صورة السؤال فى انه ینتفی عن ذى الفراش فیپما وانضاع 
نسبه وقد صرحوا أيضا بان الامكان شرط للحوق بالفراش کا فى شرح المنهاج وغيرهماحيثةالوا 
لو قال هذا ولدى منأمتى ولدته فى ملک فان كانت ف راشاله فان أقربوطتها لحقه بالفر اش عند الامكان 
لابالافرار للحديث الصحيح الولد للفراش فيعتّير فيه الامكانوان كانت مزوجةفالو لدلازوجعندامكان 
کو نه منه لان الفراش لهدمرائح بينة فى ان الفراش وحده ليس بكاف فى الالحاق بل لاندمعه‌من 
تحقق امكان کو نه منه لما علت من عبارتهم هذه وغيرها آن الامکان شرط و الشروطلادمن 
تيقنها أوظنها المستصحب بعد تين وجودها ودندوجود الفراش والشكف انه ولد قبل أقل مدة 
الحمل أو بعدها لم يتحقق موجب‌الالحاق أصلا لماتقرر ان الذراش‌وحده غير كاف وانالامكان 
عند الشك غير موجود يقينا ولاظنا وعا يصرح بذلك قوطم القاعدة انه متى وجد الشك فى 
الشرط لایترتب الحكم والمراد الشك فى أصل وجودالشرط كافى صورة السؤال وما نقلهن‌السوال 


عن فراشك من عدم ولادته عليه اوعدم امكانه منك لكو نم |اولدته قبلمدةأقل امل أو حو ذلك 


محبرما مال خرو جهو لا 
يعتر كو نه ترما أيضا 
حال استدخاله خلافالبعطیم 
فعد صرح بعضیم 
بانه لو أنزل فى زوجته 
فساحقت بنته ات منه 
لحقه الولد وکذالوهسح 
ذكره عجر بعدا نز الهفيرا 
فأستنجت به امرأةأجنية 
فلت منه‌اهو لاتصير أم 
و لدله لانتفاء ملك اال 
علو قبا به (سئل) هل بحرم 
استعال ما يلقى به الحمل 
مالم تنفخ فهرو حکاقال 
به أبن العاد والحق به 
الحلييى الدو اءلقطع الحبل 
أملا ( فاجاب ) بانه لا 
حرم استعال مايلقى مالم 
ينفخ فيه الروح وان 
حرم الدواء لقطع الجبل 
لادائه الى فطع اللسل 
(ستل)نأحجل امته ثم 
مات وقد خرج واس 
جنبيبا مثلا فيل تعتقحالا _ 
أولا تعتق حى ,تم خر و جه 
(فاجاب ) بانها لا تعتق 
حتی تم ځرو جه فقدفال 
الشيخان فى العدد ان... 
آحکام نين باقةالمتفصل 
بعضه 'كمنع الارشوسراية ۱ 
عتق الام اليدو عدم اجز اه 
عن الکفارة ووجوت 
الغرة عند الجناية على الام . 
وتبعيتها فى بیع واطبة 
وغيرضااه وقال بعضهم 
الولد اذا انفصل بعضه 
لا بعطیح تفص الافى 
مسئلتین احداها الصلاة 
عليه [داصاح واستبل 9 
مات قبل أن ينقصل الثانية 


اذاحزانسان‌رفته‌قیلان 


ینفصل (سئل)عن حكمة | 


. قول النووی فى منباجه. 
وعتق الستولدة من رس 
المال وليقل وعتقبالانه 
أخصر(فاجاب)بانهعدل 
عنه لثلا.وممعود الضدير 
یقرب مذ ال 
ولدت منزوجأوزنا 
أن الحم 0 5 
ولغيرها(سئل)عنأمولد 
ببعت فى دين ثم أولدها 
مشار يهأ ثم بیعت فى دینه ثم 
مذكاها هل یتفذ الاول 
لسيقه أو الثانى لقرب حقه 
أو پنفذ ايلاد كل منهما 


(فاجاب) با نه ينفذا يلاد کل 


ا فوا 
لعدم المرجح ) سشل) 
عن رجل عليه دين 
لوالده فرهن عليه أمة 
فو طئها الوالدو أ حبلباؤهو 
معسر فېل نف ايادهو لا 
التفات .لا يلحق الولد 
٠‏ الراهنمنالضررفانهفات 
عليه الار تفاق بالتوفية من 
الامة ومايلزمالوالد من 
قنةالابةبتاعر الحضول 
عليه لكو نه معسر أو التقاص 
لابتاتى فا إذا اختلف 
جنس الدين والقيمة أوصفته 
وصار يلزم بالتوفية من 
غيرها وعبس على ذلك 
أم لا وإذا تم بالنفوذ 


فللای‌شیءکان لا نقذ الا بلاد 


وينفذ من المرتہن کا هنا 
ولا يراعى حق الراهن 
(فاجاب) بانه ينفذ أيلاده 


الس يمي مسي 


0 (O0 
عن‌السد السمرودی رحمه الله تعالى جب مع سعة اطلاعه فان المسثلة کا علمت هنصوص ع لياف كلام‎ 
الشافعى رضی الله تعالی عنه والاخاب رحمهمالله تعالى بل هی‌فی المختصرات أيضا كالتذيه وعبارته‎ 
باب مایلحق من‌النسب ومالایلحق ومن ترو امم اة فاتت ولد يمكن أن یکون منه لحقه نسبهولا‎ 
ينتفىعنهإلا باللعان وفسر شراحه ابنالرفعة وابن اللقیب وغرها زمن الامکان ما يعلم منه أن‎ 
تکون ولادته لاقل مدة الحمل والووج من عبل وأمكن اجماعه بالزوجة بعد العقد أى ولا نظر‎ 
لامکان استدخاما منبه لندرة الحبل منه فتامل قوله أعنى التنبيه عکن ان‌بکون منه ای‌بان‌توجدفبه‎ 
هذه الشروط الذ كورة تجده صرحا فيا قدمته منأنهلا بد فى اللحوق بالفراش من تحقق الامکان‎ 
المذكور ویلزم على محث السید المذ كور فى السؤالانمن تزوج امرأة “مأنتبولد وشكفىامكان‎ 
اجتاعه بها اولا أو أنه ممسوح أولا اوق انها ولدته لاقلمدة الحملآولاولا کثرمن أربع سنين‎ 
من آخر اجیاعه معبا اولا أوفى كل ذلك انه لا آثر لهذا الشك وان الولد يلحق به مع ذلك الشك‎ 
وكلامهم طافح مخالفة ذلك وانهلابدمن تحقق جميع ذلك لما عرفت انبم صر-وا بان هذه شروط‎ 
مع تصرحمم بان الشروط لابد من وجودها بالعی السابق حى بوجدالمشروط وإلالميوجد مادو‎ 
مقرر أنه يلزم من عدمبا عدم الشروط وما یصرح بذاك الخلاف المشموربيننا و بين آی حنيفة‎ 
رضی الله تعالی‌عنه فى ان من نكح وطلق منت زوجته بولد فعندنا لانلحقه الا إن تحققنا تخلل‎ 
زمن بين العقد والطلاق عکن اجتاعه بالزوجه فيه عادة وعنده باحق النسب وان طاق فى مجلس‎ 
العقد وهی بالشرق وهو با مغرب و ببذا تعلم ما"خذ ماقدمته عن‌الشافعى و الاصحاب رض اله تبارك‎ 
وتعالىعنهم من انه لابد من‌تحقق مضى أقل مدة الحمل قبل الولادة على الفراش مع تةق الشروط‎ 
الاخر الباقية فان قلت ماقررته من‌انه لابدمن تحتق الامکان ظاهر فبا إذا .كان الزوج او وه‎ 
موجودا وتنازع مع الزوجة او نحوها وکلام الشافعی ری اللهتعالىعنه. والاحاب صریح فى‎ 
ذلك لايقبل تاويلا أما إذا مات الزوج و نحوه مثلا ثم رأينا زوجته ولدت على فراشه فينبغىان‎ 
بكونه ولدا له من غير حث عن وجود تلك الشرو طاولا عملا بالظاهرمن الفراشوهوالالحاق‎ 5 
قلت يمكن أنيقال بذلك وحمل عليه حث السيد السابق لکن‌بالنسبة إلىجواز نسبته وانلسابه‎ 
الىمن ولد على فراشهصيانة له عن العار بضياع نسبهولامه عن العار برميها بالزنا وغوه أما بالنسبة‎ 
لمن نازعه ق‌انتسابه الى ذی الفراش فلا بد من قیام بينة ولو آرع نسوة فيا يقبان فيه تشهد‎ 
و جود مج تلك الشروط. السابقة او فما وزع فيه منها حتى يندفع النزاع فيه العتضد بان الاصل‎ 
عدم أبوه ذى الفراش لهحتی تتحقق مقتضيات الالحاق ويوافق ما قدمته اولا ايضا قول أبن‎ 
الوكيل وأقروه لایلحق الولد الالستة اشر وقد يظن أن هذا لايستثتى منه‌شیءوهوخطافان ذلك‎ 
انما موق‌الولد الكامل اما الناقص كان جنى على حامل فالقت جنينا لدون ستة اشهر فانه يلحق‎ 
ابويه وتكون الغرة لها وکذا لو اجبضته بغر جناية كانت مؤنة تجبيزه وكفنه على ايه و انمایتقید‎ 
بالستة اشبر الولد الكامل دون الناقص فتامل هذا تجده ایضا موافقا لما قدمته عن الشافعى رضى‎ 
الله تعالى عنهوالاصحاب رحمبم الله تعالی من انه لابد من تحقق مضى اقل مدة الحمل قبل الولادة‎ 
على الفراش ويوافق ذلك ایضا اطباقهم فى ان من‌استلحق برو لابان‌قال‌هذا ابنى لايلحقه الاان نحقق‎ 
امكان كو نه منهفلو شككنا فيذلك ل نلحقه به فكذا هنا لان غاية الفراش ان يكون عنزلةقوله‌هذا‎ 
ولدى فان قات‌قد ينای مامر من‌ان القول قوله فى ان الولادة لدون زمن الامكانجعلبمالقول‎ 
قول الزوجة فى نظير ذلك حيث قالوا لو اختلفت البائن والزوجفوقت الو ضع فقالتوضعت اليوم‎ 
| وطاليته بنفقة شبور وقال بل وضعت من شمر فالقول قولبا وعليه البينة لانبا اعرف بوقت‎ 


الولادة 


الولادة ولان الاصل عدم الولادة وبقاء النفقة قلت لاينافى ذلك بوجهلانباهنامتفما نعل أنالولد 


)۲۰ ۵( 


منه وعلى انها تستحق النفقة قبل وضعه فکان قوله وضعت من شهر متضمنالاسقاط ماوجب ها من 
النفقة, الماضية نظر! إلى أن الاصل دوام وجوما حى یتحقق السقط وموالوضع فلاعتضادقوها 
هذا الاصل و خالفة قوله له احتاج إلى البينة و تحتج هی اليما وأما فى مسثلتنا فلا صل فيبامعها 
بل الاصل "وهو عدم أبوته معه فلم تج هو إلى ينة لدعرامولادتبالدون الامکانلوافقتبا أصل 
العدم واحتاجت هى الى بينة انما ولدته للامکان لان قولما على خلاف الاصل الذکور فان 
قلت قال الغزی لوقالت ااطلقة ثلاثا انقضت عدت قلنا فوما فلو أنت بولد بعد ذلك يكن ان 
یکون العلوق به فى النکاح السابق لح الزوج الاإذا تزوجت واحتمل کون الولد من الثانى فلو 
قال الطلق فى الصورة الاولى نکحت زوجا غبرى وهذا الولدهنه ولم يظبرلنا:التكاح فلا نقلفى 
السئلة والمتجه أنه لایقبل قوله بلايينة لاجل حق الولد اه فلم لم بقبل‌توله‌هناالابینه خلاف‌مامر 
فلت لا تحققنا فراشه و مممنا الامکان منه والاصل عدم زوج غبر ه فقو له نکحت‌زو جا غبری 
وهذا الولد منه مخالف للاصل المعتضد بتحقق الامکان منه فلم بقبل قول الابينةلاجل مات لاولد 
من تحقق الامكان المقتضى للحوقه به هذا مافتح الله سبحانه وتعالى به على أقلعبيدهو أ <وجبم الى 
عفوه ومغفرته وفوق کل ذى علم عليم باب النفقة 

(وسئل) عن رجل سافر وترك زوجته عنزل طاعته وأمرها أنلاتخرج من ميزلما الى حينعوده 
وأمر والدته ان تصرف عليها مادامت فى منزل الطاعة فاقامت أياما قلائل ثم سافر أهلباالىالمدينة 
الشريفة فسافرت معپم ولماعادت سكنت عندم واستمرت والدة الزوج تدفع لها درام نقدا إلى 
آن‌قدم ولدها مع عدم أذيه لبا ف شیء من ذلل فبلوالحالماذ كر يازم الرو جالمذكور نفقتهامع وجود 
سفرها وخروجبا من «نزل الطاعة أملا وهل لوالدته الرجوع علیبا با أخذت منهاأم لاوماحكالله 
سبحانه وتعالى فى ذلك ( فاجاب) رحمه الله تعالى بقوله لانستحق الروجة الذکورة نفقةمنحين 
خرجت من منزل الزوج فما أعطته لبا والدته يرجع هو علیها به لانه م يأذن لها فى صرف الا 
مادامت فى منزله فاذا أعطتها شأخارجه‌کانت ال والدة مقصرة فضمنت لو لد هاما فر طت فهو إذاغرهبا 
ولدها رجعت على زوجته بما غرمته له ان اعطته لبا بظن انه يلزمبا الا نفاقعليباءنمال و لدهاوان 
كانت خارج منزله اما إذا عليت انه لانفقة لبا فبى متبرعة عليها بما اعطنه لها فلا ترجع علیا 
حينئذ بشیء واللهسبحانه وتعالى أعلم لاو سئل )نفع الله تعالى بههل للمرأة انتخرجمن بیت زوجبا 
للاستفتاء والشکسب و نو ذلك املا لإفاجاب) بقوله ابا روج بغيراذنالضرورةكخو ف هدم 
وعدو وحریق وغرق وللحاجة للتكسب بالنفقة إذا لم مکفهااازوج و للحاجةالشرعية کالاستفتاء 
و نحوه الاان یفتیبا الزوج اویسال لبا لا لعيادة مريض وان کان اباهاولالوته‌وشهو دجنازت قال 
ا جوی فى شرح التنبیه و استدل له بان امراة استاذنت رسول الله صلى الله عليه وسنلم فى عيادة 
ابيها وکان زوجها غائبا فقال رسول الله صلی الله عليه وسام انق الله سبحانه وتعالی واطیعی 
زوجك فلم تخرج وجاء جبریل فاخبر النبسی صل اه عليه وسام ان اه عز وجل‌قدغفر لا یما بطاعتها 
لزوجما 3 وسئل) عمن عقد بجدة (شخص على بنت له بكر وهی ای البنت الذکورة بایءریش 
ثم بعد العقد ام طابما الزوج من ابیها پل سافر الى مصر وسافر ابوها الىاليمن م حضر بعدسنين 
وطالب الزوج ابوها بالفقة الماضية و السکسوة من حين العقد الى الآن فول تازمهالنفقةوالكسوة 
الماضية ام لا ( فاجاب کر حه انلهتعالى بةولهلاتارمه نفقة ولا كسوة للسنين الماضيةلانتفا.عرضهااو 
عرض ولا على الزوج عند ضوره وعلى الا 3 عند غيبته وسال ) عمن لس زوجته هل بلزمه 
شاماء الوضوء املا لإ فاجاب )نفع الله تعالى بعلومه بول مقتضى کلام الرافعى بل صر عه‌اه‌یازمه 


م سس مح ع 


إرضاه بنفوذابلاده‌طا عند 
حبلبا و عندخة بيعباف دینه 
فصار كالووطتها الراهن 
المعسر باذن افرنهن فان 
ابلاده ينفذ خلاف ماإذا 
كانت مرهو نة عند غيره . 
فان لا تفذابلاده‌طا عند 
اعساره (سئل) عما نقله 
الرافعىعنأبى اسحق أن 
مسو لدالکا فر إذا أسليت 
تعبا ولدها رونك لا 
الحضانة معتمدآو لاوهل 
هو على اطلاقه و شبت 
ها إذلم سكن من أهل 
الحضانةمسلم :م لا (فاجاب) 
بانەمعتمدوھوعلاطلاقە 
والعی فيه فراغبا لمنع 
السیدمن قر بانهامع وفور 
شفقتها(سئل)عن آولاد 
الاب من أمة ملكهاا بنهإذا 
َم ان نکاح الاب ها 
لا بنفسخ‌و لاتصيرأمو لد 
هل مم أحرار أوأرقاء 
(فاجاب) بانیم أرقاء لانه 
رای بر قم حين نکحا 
واه سبحانه تعالى أعلم 
(هذهمسائلشتى لاتعلق 
لها بشی.من ابو اب الفقه 
(سئل) ر حه اللدعمن فعل 
كير ةكش رب ار و يتب 
ولكن قال بلسانه وقلبه 
أستغفر اللهفبل يف رهاله 
بمجردالاستغفار المذكور 
لاطلاق قوله والذينإذا 
فعلوا فاحشة أوظليوا 
أنفسهم ذکروا الله 
فاستغفروا لذنو مم الى 
قو لهأو لتك جزاؤهم مخفرة 


م رهم وجنات الاية 
وقوله تعالىوما كان الله 
معذ مم وهم بستففرون 
وا ات وا كل 
نفسه الآية وقد سكت 
البغوى والبيضاوى و الشب 
جلال الدين . السيوطى 
عن تفسير هما ية ألا نة 
على اطلاقها الشامل م 
للكتابوغيرهوالكييرة 
وغيرها ولقوله تعال 
پاعبادی ان تخطؤن 
اليل وانبار وأنا آغفر 
الذنو ب جميعافاس غفرونی 
أغفر رو اس وقول 
تعالى ياعباد ىكلكم مذنب 
الا من عافته 18 
المغفرة أغفر لك ولقوله 
ياب نآدملو بلغت ذنو بك 
عنان‌السماء م استففر تى 
غفرت لك بان آدم أو 
آتیتی بقراب‌الا ررض خطابا 
ثم لقيتى لاتشركى شا 
لاتتكبقراهامنفرةرواء 
الترهمذىو الذى نی بده 
لولم نیوا وشتذفروا 
إذهب أللّه 35 ولجاء 
بقوم يذ نبون فيستغفرون 
الله تعالى فيغفر لهم 
وحديث ماأصر.. من 
استغفروان‌عاد ف ايوم 
سبعين مرة وقال ابلیس 
لاأبرح أغوى عبادك 
مادامت آرواحمم فى 
أجسادهم قال اللّهعزو جل 
وعزنى وجلالى لاأر أل 
أغفر لبم مااستغفروق 
رواها ما 1 وقال يح 
الاسناد فانقاتم المغفرةى 
هذه‌الابات والاحادیث 


م 


لبا ذلك وهو ظاهر وعليهفبل يقاس ما أجنبية المسها عدا أوعكسهأولا الاو جه‌لالان عکین‌الزوج | 


واجب لعل الشارع لبا فى مقابلته ماء طبار والالكان فى تكليفها ماء طبر مع وجوب المكين 
علها عسر ومشقة لاتطاق خلاف مسا ازوجبا اذلا وجوب جى يجعل فى مقا بل 4 ثیء و خلاف 
مسئلة الاجنیین لان الحرمة كافية فى المقوبة فلاتخرج على الاتلافات لان النقض حك من 
الشارع لامنه وان كان هو سبيافيه واا لزم شاهد الزور الغرم مع کرن التفرعم ليس منه واا 
هو سبب فيه لانه ألجأ الحا الى الحم واللامس هنا لاالجاء منه وأضا فرجوع الشاهد هو 
المقتضى لغرمه لانهرافم للحم الواقع واللامس هنا م برفع ماتسبب لاوسئل ) تفع الله تعالى 
بملومه بما صوربه اجنبت الزوجة پاحتلام تم و طثبالز اوج فبل يجب عابه ثمن مأءغسابا إفاجاب) 
بقوله الذى اقتضاه کلامم باب النفقات أنه لابجب عليه ذاك لان الغسلا. مس سنه ينل 
لاوس 4 هل للزوجة الامتناع حى بسلیبا الكسوة ( فاجاب ) رحمه الله تعالى بوله‌لاجوز 
لبا الامتناع لتسای النفقة الماضية ی صارت دينا فى ذمة الزوج كسائر الديون الواجبة لبا 
عله وأما الک القائمة فمن شرط و جوم | اکن فاذا منعت منه مقط وجو ا 
قول الشنیخین عن البغوى وغير سارت ان أة الم المقام معه ل باز مباالتمكينهن الاستمتاع . 
ان لبا الامتناع هنا أيضا قال لانهاذاجازذلكلامرأة المعسرالمعذورفبالاولىجوازه لامرأة الوسر 
اه وقد شرق کا لامخفى على التامل (و سئل) عمن زوج عبده بامته فبرب الع بدو تضررت ,ذلك 
فما الحيلة فى الفسخ عليه ل فاجاب )نفع الله تباركو تعالی‌به ااسلمین بقوله ابلة فى ذلك‌آن بعتقما 
أويكاتيها ثم یملکا اناه بنذر اووصبة اوشراء ان قدرت عله فائما اذا ملسکته اتفسخ تكاحباوان 
فخت كتا تا عد ذلك لا وسئل)عین تزوج امرأة ثم سكن معبا فيبيتها| و استعمل اوانيها وهی 
ساكنة على جارى العا ة هل عليه أجرة ذلك لإ فاجاب )رجه الله تعالى بقوله نعمعليهاجرةذلك 
و.قص ارش الاوانی لا وسئل )بما صورته اراد الزوج سفراطویلا فبل زوجته‌طاله بنفقتما 
دة ذهابه ور جوعه أم لال فاجاب )نفع الله تعالی به وله نعم لما ذل كکاافی بهالبغوى قال کالاخرج 
3 حى يترك هذا القدر واستشكل جواز سفر من عليه دن مؤجل يعلم انه حل قبل رجوعه | 
يستأذن غر مه ولميتر كله و فاموقال الاذرعی ان أراد البغوى لزوم دفع ذلك اليم انیا کم 
و لزم باداء مالم * جب وقد بحب من بعد وقد لا جب وان أراد إن لأ 
الاعتراض عليه كرب الدين المؤجل يعترض على مدیونه الاان بدفع له وفاء اوكفيلامليافذاكقى 
المؤجل القريب الحلول على خلاف و تفصيل فيه والمرجح عدم التحجر والنفقة او لى بعدم التحجر 
یمان بذمته شی ء خلاف الدين وان اراد انه يازمه ذلك فما بينه وبين الله سبحا به وتعاق 
فحسن لکنه بعيد من افظه وقديةر به تشه بافروج لاح ج اذل نعلم من قال انه‌بلزمه فى الظاهر 
ذلك هنأ ولاشك أنه لابازمه دفع ذلك الما على کل هدور اه وماقاله البغذوى هو النقول أذ 
لا يعلم نال فله من الاجاب مع ان القياس على مسئلة اج الصر ح ما فى کتبېم شېد به 
و یفرق بين الزوجه ومستحق‌لدن الوجل‌بام! نحت حجر ازوج و#بوسة لاجله فلولم نمکنبا 
من مطالبته بذلك لزم ضياعباو مزید تضر رها خلا ف الدائن فا نه لا حجرلاحد عليه فلا رلحقه من (اضرر 
ما یلحق الزوجة خا أن تختص بذلكلانه وجد فيهامن المعنى المقتضى لذاك مالم بوجد فىغبرهافعام 
بذلك دفع الاشکال السابق واذا مکناها من مطالبته بذلك فظاهر أن الحا ك لابازمه بدفع ذلك اليما 
بل بدفعه لعدل فق علا ۰ ويصرف عليها ماعب لپا کل بوم و ذا الذى ذکر ته یندفع میم 
الترديدات التى ذكرها الاذرعى وكذا يةال بذلكفى «سئلة المج وقول الاذرعى اذلانهل الخ باب 


(۷) 


عله بان م ظاهر ی ذلك فلا تاج للتصريح به لاوسئل ) ہن آفرت دن فحدست فيه فېل 


تهب فقتها 7 فاجاب € رحمه الله تعالی بقوله لابجب کا أفتى به اللووی وان الصلاح ویظبر أن 
اليينة اذا شبدت علیما ,لك فانکرت وحع عليبا بالحبس لاتسقط بذلك نفقتها وان صدقت بعد 
ذلك لاما لم تسببف ذلك فو کمر ضها ل( وسئل )تفع اه سبحانه و تعای به عحن نشز ت أثناء الفصل 
هل تسقط كسوتها كنفقتها فاجاب ) ره اله تعالى بقوله الكسوة کالنفقة فى ذلك فاذا 
نشزت ولا كسوة دخلت فى ملك الزوج عجرد النشوز فان عادت للطاعة ا بر يبن أن يعطيهاابأها 
وبين أن يبدها بكسوة تكن لبقية المدة ذكره ابن يل وقال ابن الرفعة فى ااطلب فا لوطلقما 
فى أثناء الفصل قبل أن بط 5 آر ال لا ودع لدان تكح الرجل 
امرأة ويطلق فى بومه ونوجب عليه كسوة فصل کامل ولعل الاولى أن توزع الكسوة على أيام 
الفصل وبحب لها من قيمة الكسوة مايقابل زمن الك اح وكلام الشيخين يقتضيه حيث قالا 
تفر د ماعل آنا قلات رمت هذه ولم يكسما صارت دينا ی كسوة تلك المدة ولا يقاس ذلك 
ما اذاقيضتها أول الفصل وبانت منه فى أثنائه فان الراجح‌انه لايرجع عليها بشیء لصو لالمقصود 
بالقيض فلم يؤثر فيه ماطرأ بعده خلاف ما اذا لإ حصل ولذاك نظائر فى الهبة والر ا 
ذلك أيضا ما اذا مات آثناء اليوم قبل قبض نفقتما فان نفقة اليوم تعب لما لان اجراءه متقاربة 
وما تفرر ٣‏ آن ماذ کر أوجه من قول البارزی لما سأله الاسنوی عن ذلك يما 8 هل 
يقال تستحق أجميع بدليل ما اذا أقبضها ثم طلقبا فلارجوع على الصخیح اذلو ای رجع 
أويقال تستحق بالقسط ليس نظير ما اذا أقبضها لان هناك لما اتصل بالقبض لم يؤثر مايطرأ 
بعد 0 وقد ۳ موثوق به عن بوض الاصحاب وأظنه صاحب الافصاح مابوافق الثانى الاانه 
حتمل أن یکون جوابا على المرجوح فى الرجوع عند القبض فالمسؤل الانعام فى هذه المسثلة 
فانباوقعت واضطربت فيا الآراء فاجابه البارزیرجه الله تعالى ماصورته اذا طلقها فى أثنا. الفصل 
قبل أن يعطيها کسوته كانت ديا عليه وفى کتاں أبن کج له الاسترداد والصحيح الاول وقطع به 
الجبور اه ونص أيضا أن الكسوة كالنفقة فقال ا ونكت ال تفن 0 تمليكها كالنفةة 
والادموسوى بين النفقة وشکسوة بعد ذلك فقال ولاخلاف‌آن وقت وجوب تسلم النفقة صبيحة 
كل بوم والکسوة أول کل صيف وشتاء فنقول کا أن الطلاق فى أثناء الفصل بعد قضبا 00 
لايؤثر ف‌رجوعه علیبا فكذلك طلاقبا فىأثناء الفصل قبل قبضها الكسوة لايؤثر فى سقوط ذلكمن 
ذمته كنفقة الوم اه واذا تآمات ماذكره علدت ان مستنده ليس الاقياس السکسوة على 
النفقة وقد علءت الفرق بينبما فهاموكون الشيخينسوباها بمافى کونما تصيردينا وفى وقت وجوب 
السام لابستازم قیاسپا با فى غبرذلك لوجودالفارق مع تصريح بعض الاصحاب بالفرق فمسئلتنا 
وقول الاسنوی‌تعتمل الى آخرماس عنه فى سواله عنوع بل هوجواب على الصحیح مار و سئل) 
عمن غاب زو جا فائبتت اعساره وفسخت 2 عاد وادعى ان له مالا خفى على بينة الاعسار فل 
إيقبل فاجاب بم صورته قال الغزالى لايقبل منه ذلك الا إن أدعى عا انبا تعلمه وتقدرعليه 
فسطل الفسخ اذا اقام بذلك بينة 4 ( و سا ثل € عما اذا اراد الزوج نقل زوجته وعليها دين فامتنعت 
حتى برضی‌الدائن فبل تر على السفر معه فىهذه الالة لا فاجاب) بقوله نعم تور اذا كانت معسرة 
اوکان لها مال على الزوج وهو معسر والالم جر حى راذن الدائن او :مضه والذی بظرر ان 
للحا ؟ اجرارها عل قضاء الدين لانه يتوصل ذلك الى اجيارها على الس‌فر وان لم يطاليها ما الدئن 
او امر الدائن عطالبتها او الاذن لها فى السفر لاوس ثل ) ما اذا اختلف الروجان فالنشور فمن 


مقيدة بالتوبة فما دلیبل 
ذاك و ما الضرو رة‌الداعة 
اليه ومنقال به‌من العلباء 
( فاجاپ) بانه لا يغفر الله 
تعالى الكببر ۳ والصغير ةالى 
لميتب من عجر دالإستغفار 
المذكوز و الغفرة المرنة 
عل الاستغفارف‌الکتاب 
و السنة مقيدة بالتوبةفقد 
قال ونو وا الى الله جميعا 
ابا المؤمنون لعل 
تفلحون وهذا امر على 
العموم وقال تمالىيااما 
الذين آمنواتوو| الیل 
توبةنص و حاعوريكإن 
کت شک سیا تک 
الایة ومعنى النصوح 
اما اص له تعالى خالیاعن 
الشپوات وقال صل الله 
عليه وسلم التائب من 
الذ نب کمن لاذ نب له وقال 
صلى اته عابه و سلم لو عملم 
الخطايا حتى تبلغ لادم 
زد مج لتاب الله علیک وقال 
صل اللهعليهو سلم آن العید 
لیذ نب الذنب فيد خل به 
الجنةقيل كيف نارسول 
لله قاليكون نصب عينه 
تاا منه فاراحتی يدخل 
الجنة وقال صل الله عليه 
وسلركفارةالذني الندامة 
ويروى أن ابليس قال 
وعزتك لا خرجت من قلب 
بی آدم مادام فيه الروح 
فقال اله تعال وعرنی 
لااحجین عنه التوبة 
مادام فيه الروح وقال 
سعد بن المسيب انزل 


قوله تعالى انه كان 


للاوايينغفورا فالرجل 
بذنب مبتوب ثم يذنبثم 
یتوب ثم بذنب ثم يتوب 
وقال الفضيل قال الله 
عز وجل بشرآلذنبین 
انم أن تاوا قيلت منهع 
وقال عبد أله بن سلام 
لااحدئع الا عن نی 
مرسل أو کتاب‌منزل‌ان 
العيد اذا عل‌ذنا ندم 
عليه طرفة عبن سقطعنه 
آسرع من‌طر فةعین و قال 
الیضاوی فى الايةالاول 
واستغفروالذنومم بالندم 
والتوبة وقال القرطى 
والقدوة فيبا على علبائنا 
الاستغقارالمطلوبهوالذى 
حل عقدالاصرارويثبت 
معناها فىالجنان لاالتلفظ 
باللسان فامامنقال بلسانه 
أستغفر اتموقلبهمصرعل 
معصيته فاستغفاره ذلك 
يحتاج الى استغفار و صغ ر نه 
لاحقة بالكبائروروىعن 
الحسن البصرى انه قال 
استغفا رنامحتاج الى استغفار 
قلت هذا يقوله فى زمانه 
قكيفؤزما ناهذا الذى 
برع فيه الا نسان‌مکباعلی 
الظلم حر يصاعليه و السبحة 
ی بده‌زاعماانه‌ستخفرمن 
ذنه وذلك استهزاء منه 
واستخفاف‌وق التنزیل 
ولانتخذوا آیات اله‌هز وا 
وقال الريجانى ذ کر الله 
ذکر عقاه وخطيئته 
والحياء منه والاستغفار 
قولهم اللبم اغفر لنافاناتبنا 
نادمین‌مقامین‌عا ز مي زعلى 
عدم المود وهی التوية 


(°۸) 


المصدق منهسا لإفاجاب ) بقوله الذى ذ كره الاعحاب أن القول قول الروج لان الاصل عدم | 
التمكين وبراءة الذمة لكن قال الجيل هذااذا کان‌الاختلاف قبل الدخولو أما بعدهولومرةواحدة 
فالقول قوا لان التسام والنفقة واجبان بالعقد والتمكين والزوج بدعی النشوز والاصل عدمه 
وعدم سقوط النفقة اه وماذ كره متجه لإ:وسئل) عن امرأة غاب عنما زوجها ففسخت عليه عند 
الجا کر باعساره فحضر وادعى انه أرسل لها بتحو النفقة قبل الفسخ وأنكرت فمن المصدق منبما 
لإ فاجاب) رحمه الله تعالى بقوله أفى القاضى حسين بتصديق الروج بالنسبة الى عدم نفوذ الفسخ 
لابالنسبة لاسقاط نحو النفقة ومشی عل‌ذاك‌البوشنجی لكن خالفهماالمتولى والمروزىفجزما بانا 
تصدق فيا ادعته من عدم وصول الافقة وهذا هو قضية کلام الاوردی ورجحه ان الصلاح 
ويؤيده مافى الروضة عن الاصحاب من أنه لو جلف لا تخرج الا باذنهثم آذن‌مانی غیبتا يفيغى أن شېد 
على الاذن لانها قد تنکر فلا يصدق ل وسئل) عما اذا امتنعت الزوجة من تمكين الزوج لتشعثه 
وکثرة آوساخه هلتكون ناشزة ( فاجاب )€ بقوله لاتكون ناشزة بذ لك و مثله كل مانجبراطر اةعلى 
ازالته اخذا ما نی الان عن النص أن كل مایتادی بهزالانسان يحب على الزوج ازالته (اوستل 6 
عما اذا طلب الزوج من زوجته عند الجاع رفع الفخذين والتحريك هل يحب عليها. ذلك فتکون 
ناشزة اذا امتنعت ( فاجاب ) رحه الله تعالى بقوله الواجب عليراهوالتمكينمن الوط مبحيث يسبل 
على الزوج ولا بحب علي ماوراء ذلك ما هو معروف وان ترتب عليه مزيد قوة لهمةالرجل 
وتنشيط للجماع هذا هو الذى يتجه وعتمل ان يحب عليها مایتوقف عليه الانزال اوهايثرتب على 
ترکه ضرر للرجل واقتى بعضهم بانه لو كان به علة لایقدر معبا على الجاع الا مستلقيا فساا ان 
ترکبه وتکون هى الفاعلةلم يلزمها ذلك ولاتسقط نفقتها اذا امتنعت وفيه نظر والاوجه خلافه 
حيث لاضرر عليها فى ذلك «وسئل) عن طفلة اعسر زوجبا وليس لها مال ولا من تلزمه نفقتها 
تحب نفقتها على من ( فاجاب) بقوله تجب فى بدت المال فان تعذر فعلى أغنياء السلین وهل هی 
قرض حتى برجعوأ عند اليسار اولا قضية ماذ كروه فى اللقيط والمضطرالاول وقضية مااطاقوهى 
السير الثانى لإ وسئل» عن المراة المزوجة اذا م يسكنها الزوج فى بيت بل كانت سا كنة هی‌وهوفی . 
يتا او بيت أبيها او احدها هل يلزمها ملازمة البيت الذ كور فلا تخرجالاباذنهواذاخرجتمنه 
بغير اذنه نکون ناشزة اولا لا فاجاب ) رحمه الله تعالى بقوله للا “حابفى ذلك عبار تان‌احداهما 
بيت الزوج والثانية سكنها .هذه الثانية يقبين ان مراد من عبر ببيت الزوج او منزله ماله عليه 
ولاية الاسكان للکونه‌مالکه او مستاجره او مستعبره او نحوذلكومايصرح بذلك قولهملوكان 
المنذل لغير الزوج فازعجت منه لم يكن ذلك نشوزا فتامل قولهم لغب الزوج واشتراطبم فى عدم 
سقوط نفقتها باروج منه ان تزعج منه بان خرجما منه مالک بدلیل تعبير آخرين بان من الاعذار 
ازعاج المالك فعلمانه لایشترط کونه‌ملك الزوج‌وانبا اذاخرجت من سكنما المماوك لغرالز وج فاذا 
كان ذلك لاخراج مالك لہا منه لم تسقط نفقتها والا سقطتووقعفةوت الاذرعى انم نالاعذار 
ان يكون لغره فتخرج منه ومراده بدليل عبارة الباقن خروجما منه لاخراج مالک وغوه 
واما خروجها منه لذر ذلك ونحوه فنشوز بدليل قول الاذرعى نفسه بعدتلكالصورةوصورأخر 
وغير ذلك ما يعد الخروج به عذرا فيان ذا ان قوله او يكون لغيره فتخرج منه مول على 
ما إذا عذرت با روج منه وحت فيه انا لو جرت على مقتضى العرف المعتاد فى حقها وحق 
امثالبا بالخروج فى حوائجبا لتعود عن قرب او لام ونحوه فليس بنشوز العرف فى رضا امثاله 
به وفما مه نظر ظاهر اما اولا فلانه متابذ لاطلاقهم سقوط النفقة بالخروج بلا اذنه بانها فى 


فضت 


۳۹۹ 


رضا الزوج خرج زوجته وعدمه يرجع إلى ماعنده من الانفة والغبرة ولاشك أنذلك ختلف 
فى الناس اختلافا كثيرا فک من يرضى باروج ولومع الرية وك من لابرضی به وان حقق عدم 
الزية سؤاء كانت المرأة فل تكاجه تعتاده 5 فالوجه خلاف ماعثة الاذرعى وانه لاوزها 
ال خروج من بيته الذى رضى بسکناها فيه سواء أكان ملکه أم غير ملک الااذنه سواء اعتادت 
الخروج أم لانعم جوزوا فا الخروج لاعذا ركخوف من نحو هدام أوفسقة وكخراب احلة 
حول بيتها حت صار منفردا وكازعاج مالك المنزل کاس وكالخروج لاستفتاء ل( يكفهاالزوجمؤنته 
وغير لك مما فى معناه کاس و الله 7 وتعالى le‏ م 2 وس لا كان نف 
على غير من له الحضانة كان كانت أمه تحضنه و نفقته 1 أيه فطلبت الام تسلم نفقة الواد 
احضون اليما وامتنع الاب الاأن جىء الولد اله وبأ كل عنده فز ن الجاب منیا هل تلف الما 
بين مازذا كان احضرن ذ كرا آرأنی وبين عاقبل سن القيز وما بعده حیثاختارالام( فاجاب 
رحه الله تعالى ب#وله إذا أمكن الولد الذكر المجى ء إلى بيت أبه والا کل عنده لباز مه نمل النفقة 
اليه إلى بيت أمه وان ثبت لها الحضانة بل صرح الامام بذاك حى فى الاب مع الولدفقال لابحب 
1 تسلم النفقة بل له أن ول كل معی وقد بتوقف ی هذا نی حق الاب إذا أمتئع من الحضور فان 
حضر الولد اليه فذاك اه وتوقفه جاب عنه بان العتمد الذى نقله الرافعى هنا عن الاثمةأنالنفقة 
لاثریب ليست تمليكا راما هی ام: تناع لانم الست بعوض بل معو نقو مواساةوإذا كانت امتاءالامليكا 
فلا راز ۳ ابرع بذاك الامتاع والمواساة نقلما إلى عل المنفق عليه بل له أنيقوللهائت الىعندى 
درا ياك وواضم أن الكلام فا (ذا سبل على المنفق عليه الاتيان والافالنی‌بتجهآنه‌بازم اللفق 
ارسالها إلى عل المنفق عليه لان اللازم له التكفاية ولاتم إلابايصالها اليه و[نما نظرنا إلىهذاعند 
نحو عجر النفق عليه لعذره خلافه عند السمولة اه لا کافة عليه فى ييه إلى قریه ولايكاف 
حبلد قر يبه امل اليه رعاءة کو له مواسيا ومتبرعا هذا تو جيه كلام الاعاب وان کان لتوقف 
الامام فى الاب وجه وج. يه إذاللائق بطلب مزيد احترامه ورہن لايكافانجى ۔صباحاو مسا. إلى 
.بيت ابنه وأما الانثى فیلزم الاب نقل کفایتبا إلى بيت أمبا الثابت لما حضانتها اصالةأو باختيارها 
بعد تمييزها کادل عليه رت انها إذا اختارت الام کون عندها ليلا و مارا فزورها الاب 
ولا,طلب احضارها عنده بل بلاحظرا بتياءه بتأديبها وتعليمما وتحمل مؤنتها قالوا والصغيرالذى 
لاعن والجنون كذلك فکونان عندها ليلا وتهارا ويزورهما الاب يلا <ظهما بماذ کرو اله‌سبحانه 
وتعال أعلم و سشل ره الله تعالى عالفظه ۰ الجواهر عن القاضى أن المرأة إذا أرادتإثيات 
اعسار زوجا الغائب لفسخ النکاح ان الحيلة أن تدعى على رجل أنك ضمنتیعن‌زوجی‌عشرة 
درام من جرة النفقة فيتكر فتق-يم ۳ عل إثيات الضمان والتكاح فاذا ثبت التكاح فالقاضى 
أن وجد مالافرض النفة فيه وان ۸ : بد فا ا ,| اله سخ 2 قال قات وف دءعرى الدر ام نظر و شعغی 

أن تدعى نفس الطءام اه فل ذلك معتمد أولالا فاجاب) نفع الله سبحانه وتعالى بعلومه بقولة 
العتمد خلاف ظاهر ۳ فق أصل الروضة ارم بو جد لهمال<اضرو جېل حالهفىاليساروالاعسار 
فلافسخ لان السبب لم يتمق فلو شبدت البينة أنه غاب معسرا فلافسخأيضا كاأفتى يهاب نالصلاح 
لان الاصل دوام اكا ح فلو شہدت اعا ر الغائب الان داء على الاستصحاب جاز لهاذلكإذا 
لم تعلم زوالهوجاز ات حيةذ وعل ذلك حمل قولأصلالروضة إذائيتاعسارالغائبء ندحا کم 


[م - ۲۷ - الفتاوى الكيرى داع ] 


وإ سس سس سس 77س 
قبضته و بان له عليها حق الحبس ف مقابلة وجوب النفقة وأما ثانا فلان العف هنأغیر مطر د لان 


بلد الروچة جاز الفسخ إذصر 3 أن تشہد البينة عنده بأعساره ف الدال ودک دعوى الان 2 


المعتدمها وفال ان زهرة 
فبا فاستغفروأ دنو مم 
أى طلبوا الغفرة ويلزم 
مه الاقلاع و الندم 
والشرط الثالثوهوالعزم 
عل أن لابعود فى قوله 
ویصروا على مافعاوأ 
وقد شمل الاستغفار 
الشروط الثلاثة ا فى 
الحديث ويروى موقوفا 
على ان عباس وم ‌فوعا 
من حد بث آی هر برة 
لااصرارمعاستغفار لان 
الاستذفار الطلوب هو 
الذى عل عقدة الادرار 
لامجرد اللفظ إلى أن قال 
فقد قدمنا أن الاستغفار 
| لطلوب جامع اشروط 
التربة ويؤيده ماروی 
عن| بن‌عباس المستغفر من 
الذنب وهو مصر عله 
كالمستبرىء ره وقال 
الغزالى فى الاحياء التوبة 
فرض عين فى حق كل 
مذنب واماسکت هو لا, 
الاءة عا ذكرناه عند 
تسار م الاب الثانية 
| کتفا ممتهم بماذ کرومفی 
الا الاو کا هودأمم 
(س سئل)عن الصراط هل 
وردانه م کذاوف‌ضمة 
القر للست هل هی قبل 


|| سوال أو بعده(فاجاب)بانه 
للائورود ا تالف اط حور 


مدود على من جرتم عر 
عليه جمع الخلائق عار ۵ 
أهلا لجنةوتزل فيهأقدام _ 
أهل النار وقدوردت 


واستفاضت وهو #ول 
عل ظاهره وق رواية انه 
ادق من الشعر واحد من 
السیف وقد اجراء! كثر 
اهل السنة على ظاهره 
وقال بعضهم لوثبت ذلك 
لوجب تاويله ليوافق 
الحديث الآخر فى قيام 
الملا ئك عل جنبيه وگن 
الكلاليب فه واعطاء 
الار عليه من النور قدر 
موضع قدميهو ماهو ؤدقة 
الشعر لا تمل ذلك بل بان 
1 کو نه ادق من الشعر 
يضر ب مثلا الخفى الغا مض 
ووجه غموضه أن ,سر 
الجواز عليه وعسره على 
قدر الطاعات والمعاصى 
واندق كل من القسمين 
ولا یعل حدودذلكالاالله 
وکونه احد من السيف 
بسرزعة انفاذاللائک امر 
الله باجازة الذناس عليه 
وضمة القير للست قبل 
سال الملكين فقدروىابن 
الى الدنياوالحكي الترمذی 
وابو يعلى وابو احد 
والحا م فى الکی 
والطبرانىف الكير وابو 
نعيم عن الى الحجاج القالى : 
قالطال سول الاق 
عليه وسلم يقول القبرللديت 
حين يوضع فيهو يح ك بان 
آدم ماغركبىالم تعلم نی 
بيت الفتنةالحديثوروى 
انابى الدنياءن عد الله 
مويه هل باس ان 
النى صل الشمعليهو سم قال 


أنالميتيقعد وهو سمع 


)۲۱۰( 


عا باره ة القاضى اتا هو للتوضل نه عنده لاشات. استحقاق النفعة الذى هو فرع شون تالز وجةلتقوم 


البينة بعدا ذكار متكر فيثيثمةتضاهافيتوصل بذلك الى الفسخ لا انها تفسخ حيلذ العجز عن النفقة 
المضمونة الماضيةولا بعجز ود اذ لاقائل به وقوله فنکرفتقم البينة ظاهره توقف‌الدءوىعل 
الذائب واقامة البينة على [نکار منكر وليس كذلك الا أن کون الدعوى عليه باسقاط حق له 
کالایراء من دينه فان القاضى لا يسمع البينة بالبراءة لكن حيلته أن بدعی انسان أن رب الدين 
أحاله به فيعترف بذاك وبدعى البراءة فتسمع دعواه حينئذ ويينته (اوسئل ) عنا إذانشزت المرأة 
فغاب 5-3 فوق مسافة القصر شم عادت الى طاعته و تعذر انهاه ار اليه لفقد مؤنة البحمثهل يجب 
ها النفقة أو لا وهل يثبت فا الفسخ فى هذه الحالة ولا إفاجاب) , بان الذى صرح به الشيخان 
وغبرهما ان اللاشز إذا غاب زوجبا لا تعود نفقتبا بعودها الى امار لا ند آن ترفع الامر الى 
القاضى ليقضى بطاءتها ثم برسل خبر الروج بذلك فاذا رجع هو أو وكله وتساما عادت‌النفققوان 
ع و وم برجم هو ولا وكيله عادت إذا مضى زمن امكان عوده فان ل يعرف موضعه ففى الروضة 

1 عن المتولى أن الجا كر ينكتب الى حا كر البلاد التى تردها القوافل من تلك البلدة فى العادة 
لطاب ١‏ وينادى باسمه فان لم يظبر فرض القاضى نفقتبا فى ماله الحاضر وآخذ منبا كفلا ما 
يصرف اليها لاحنال موته أو طلاقه اه وقياسه أنه لو کان محل لا يمكن وصول الم من الحا کم 
البه اما موف طريق أو نحوه فرض القاضى نفقتما فى ماله الحاضر وأ خذ مها کنیلافان لم يكن له 
مال حاضر فان شاء اقترض لا عليه أو أذن لها فى القرض E‏ نفقتها عليه ليوفيها إذا حضر 
وذكر الغزى أنها إذا بذلت الطاعة وهو غائب وأعلبه القاضى فقصر فى تسابما فرض فا القاضى 
نفقة المعسرين الا أن يثبت يساره أو توسطه اه وأما فس خ النکاح فالعتمد من اضطراب طويل 
فيه بين التقدمین والمتاخرين انه لا جوز الا ان شبدت بينة أنه الان معسر عاجزعن اقلواجب 
النفقة والكسوة ولا يكفى فقد خبره ولا امتتاعه من الانفاق ولا غريته معسر | فك لهذه ونحوها 
لا جوز به فد خ التكاح بل لا مجوز الا إن شهدت يبنة شرعية ة بم ذكر ولا تسئل من أبن لك انه 
معسر الآن ۳ الشهادة قد تحصل عنده من القرائن ما يؤدى ال اليقين فجوز له الاستناد اليه 
ق‌الجزم بالشبادة وان كان لو صرح عستنده بطلت شبادته 0 وسئل ) نفع الله تعالى بعلو مه عن 
رضيع حضنته حاضنة شرعية أم أو قر ها وغاب والده أو امتنع e‏ عليه فما بلزمه‌شرعامن 
اجر حمتالة ورضاع رغير ذلك من ارام الشرعية مع غناه ففرض عليه حا کم شرعى مالا 
معلوما باجتیاده فى مقابلة ذلك واذن لاضنته بالانفاق علیه‌من ماما أو بالافتراض عايه لترجع 
بذلك على مال و الده فاذا اقترضت أو آنفقت عليه من ماما بنية الر جوع مدة طويلة تبین فيْها فقر 
والده او موته‌هل‌بازمپا ما اقترضت عليه ويفوت عليها ما أنفةته عليه مجانا أو ترجع على مال 
الولد الحضون اذا حصل له مال فى حال صفر ه او کبره اوعل الاقرب من اجدأدهاذا كانهوسرا 
واذا اقترضت ااحاضنة باذن الحا کم هل يصير دينا ما کا قاله الغزالی اولاکا ذ کره جمع كالقاضى 
أنى الطیب والبند نیجی و الشیخ آی اسحق وغرم واذا ام ,صر دینا فا ک) قاله الغزالى كيف 
صورة الافتراض تقولاقترضت هذاالالفیذمی ومالی لانةفه‌عل الو لدالحضون‌اوق‌ذمة الحضون 
وماله او والده اذاكان احدهما غنيا فان قلتم بالاخیر فپذا يشكل بالاقتراض على ذمة الغير 
وكيف بازمه ذلك اوضحوا لنا دلك وهل للحاضنة احدالرضاع نفقة كنفقة زوجة موسراو متوسط 
اومعسر اولحااجرةءثلبا اذالم يكن مامسمی غبراجرة الرضاع‌واذا انفصل‌الرضاع‌هل نستحق نفقة 


او اجرة اذا قلت بها لحضانتبا وتعبدها لما حتاج اليه الى سن امین والتخبير ام تسقطف‌هنه|لدة 


ولا 
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سس تسس سس ا ا ت 
ولا ارم فيباو الده‌غبر نفقة ولده ولو ازمه الشرعية فقط سوأ كانت الحاضنة اماأم أجنبية و اذا امتنعت 


الام من ارضاع ولدها بعد سقيه اللبأ واستأجرناله مرضعة ذات‌ان‌وولد للارضاع فقطواشترت 
للمحضون لا وسقتههل يتوم مقام لبنها اذاغذى هام جب علا سقه من لينها وهل هذه الاجارة 
للارضاع فقط محيحة لا فیبا من الجبالة بلینها وعدم رو بته‌واشترا که بين احضون وولدها لان 
الاصاب‌قالوا شرط المنفعة ان تکون معلومة ليع ولیست هذه كبيع الاء الداخل فى المع 
بالتبعية و هذه اجارة مستقلة الارضاع فقط فماوجه الصحة أوذ<وا لناذلاك وهل جب على ار ضعة 
المستاجرة أن تضیف الى اللان میا واذا | سشكثر المنفق من القرض الذى فرضه الحا كم الشرعى 
عليه بط الاسمارآو ۷ تقلت الحاضنة ممه مع ارتفاع ماوخ ۵9 5 بقص ۱۱۳و و رز 
أوينقض فا فرضه أم لا وا ذاأراد المنفق أباكان أو وصا أا ان عون المحضون الذى غير ماز 
بان يكون عنده فى پیته أول النبار و 3 أمدالرضاع ليشترى لهمن اللانوااسمنمايسكفيه وسقيه 


به أو ميت بم برده اليا أو 


- عذر كمرض أملا وهل للحا کم الشرعى أن ع له ذلك أملا واذا رأى مايكره من 
الدخول على مو لبته فى بيت | -اضنه من‌الرجال و غبر من آللات اللبو وغيرهاهل له نزعه. نها لاسما 
اذا کان‌احضون انی لا بلحقهمن الغبرة و تساط حضانتها بذ لك, و تفتقل عا بل‌قالو اباسماطحضا تا 
فا هو أهون من ذلك بتزو جا على لس وهو حرم للمحضونة بالزوجيةعلىأ مباوضحوا لاذلا 
ره للروج منع ولد زوجته من غر ه من الدخول عليهسواء أكان مي | أم غر ماز منزله‌آ و منز ابا 
اذا تبرعت له بالسكنى حاضرا كان أوغائيا مما أومسافرا فاذاأدخاته ف حالة من الحالات هل 
تکون اشزا ويسقط مالها من النفقة والاوازم الشرعية آم‌لا لدخولمالا حب على فراشهأم يانم 
بذلك ولانشوزفاذا قاتم له منعه من الدخول فاخرجهمن منزله هل ياثم بذلكأولافاذاأخرجهالى 
رحبة ة منزله أو غيرها وكان غير مز وحصل عليهعاطل بو طءدابة أوغبرها هل يضمن بذلكسواءاوجد 
من يأخذه منه أملا اوضحوا لنا ذلك كلهدوضو حا شا فيا لا فاجاب ) نفع الله تعالى بعلو هامس لمين بةو له 
لاتصر ثفقة الفر اوالاصل فى الزمان ديناوان تعدى من لزمته بالا متنا نعم أنفر ضما القاضى 
اواذن فىاقتراضبا صارت دينا کاقاله الك بخان واءنراض که #برین عدبا بان ماقا لاه خللاف المنقول 
بسطناالکلام على رده ‌شرح الارشاد وفیما اذا امتنع هن ازمته اوغاب وله مال اض لستحق 
النفقة أخذها منه وكذا للام اخذها لحو طفل من ما لأبيه ولو بغر آذن قاض * 9 أن وجد فى 
ماله جنس الواجب 0 باخذ غيره والا أخذه فان " 335 ن مال اذ نالقاضى ف الاقتراضعليهان 
تاهل والا أذن للام فى ذلك ان تاهلت أيضا فان نم یکی * 93 قاض فاقترضاءلى الغا ئب و مثله المتتع 
وأشبدا بذلك رجعا عليه ما اقترضاه وان لشمدا فان م,تمكنا من الاشبادرجعا أيضاوالافلاواو 
انفقت الام على طفلبا اا من ماله بلا آذن اب‌اوقاض‌جازوقده‌الاذرء بی‌عااذا ام ذم الاب‌او 
غاب قال ولعله مرادهم وهو کا قال وان أنفقت من‌مالها لترجع عليه أوعلى ایه‌ان لزمته نفقته 
تر جع على الاو جه‌الاانجزت عن القاضی و أشہدت عل ذ لكان امکنما الاشپادولوغاب! الاب یستقل 
الجد بالاقتراض عليه بل لابد من‌اذن قاض له ا نأمكن والا فالاشہاد ان امکن ایضا کا هو ظاهر 
ثم نفقة القر یب لا تقد بر ابا الا باا-کفاية فاطفل «ؤنه ارضاع حواين و لنحو شيخ وفطيم مایق به 
| ويعثير حاله سنه وزهادته ورغبته وجب اشباعه لاالمااخة فيه والادم وخادم احتاجه 9 
| وسكنى لائقين به و أجرة ط طبیب و و ا وان ومذا که سیلالامنا لا تمليك‌قال 


آراد ان يمونه أ ضابعد آمدالر ضاع الىسن التمييز, التخيير بان 


من العيش والادم فى سته از ال ار حر الاول ثم يردهاليباهل له ذلك سوا ارات أم 


خطو مشیعبه فلا یکلمة 
ثىءأول من‌حفر ته فیقول 
وك بان آدم قد 
حذر تی وحذرت ضيقى 
| ادیوروی والقاسم 
السعدی نی کتاب الر وح له 
لانجو من ضدطة القر 
صا ولا طالم غيران 
الفرق بين المسل و الكافر 
فينهما دوام الضغطة 
اکافر وحصول هذه 
الحالة السلم فى أول 
نزوله الىقيره ثم یعودال 
الافساح له فيه أه 
(سئل) ماالراد بالامانة 
فقوله تعالى انا عرضنا ` 
الامانة الا (فاجاب) 
بان‌الر ادبالامانهی قوله 
تعالی الطاعةا قال ومن 
بطم الله ورسوله وعلق 
بالطاعة‌الفوز العظم اتبعه 
قوله! باعر ضناالامانةوهو. 
ریدم الطاعة فعظم آمرها 
ونغم‌شانها وسماها امانة 
لا نماواجةالاداءوالمعى 
اما لعظم شانما محیث لو 
عرضت على هذه الاجر ام 
العظام وكانتذات شعور 
وادراكلابينان حملبنا. 
وأشفقن منها . وجلا 
الانسان مع ضعفف بنيته 
ورخاوةقو ته‌وقیل‌الراد 
بالامانةالطاعة الى تسم 
الطبيعية والاختياريةلان 
هذه الاجرام العظام قد 
انقادت لامر الله انقاد 
مشلبا و هوما باق‌مناادات 
و اظاعت له‌ااطاعات الى 
تصحمنہاو تليق ما حيث 


)۲۱۳(  هتداراوهثيفمنععتتمل‎ 


کک LL‏ ۱ الامام‌ومن مر ةذلك ت ۳ جز | ١‏ 
0 7 ب 3 ۱ له أن e‏ لغيره و مو نة ة خادم القر دب كدو نته فما ذ ر نعم لولم شق عليه مدق تسقط نفد ته 6 ١‏ 
9 قال قاتا ا ا خلاف نفقة القریب والفرق أن تلك عرض عن الخدمة وادمة قد استوفيت 
0 0 فوجب مقابلبا خلاف نفقة القریب فانم محض مواساة لا فى مقابلة شىء وهذا الفرع من التوادر 
0000 لان التابع فيه زادعن التبوع‌وعل الام ارضاع ولدها الليا وان وجد غيرها لابه لايعيش ولايقوى 
واشفاتبا ا ام ل غالا الا به وهر اللمن النازل اول الولادة و مد له سیر ۵ وال وجه الرجوع فا لاهل الخيرة وها 


الامتناع من أرضاع الزائد عليه ان وجد غبرها وها طلب الاجرة من ابه ولو لابا ان. كان لاله 
أجرة نعم ان وجدمتترعة ار من ترضی باقل منها جاز له نزعه منها وهذه الاجرةتجب‌ق‌مال‌الطفل 
أن كان والافعلى الاب ثم الجد شم الام كالنفةة ولا تزاد فى نفقة الزو جة للارضاع و لس [ه ۳ 
منه وان أخذت الاجرة نعم عند اخذها تسقط نفقتها ان ا بارضاعباوالافلاومؤنة 
الحضانة ف مال ۳ ر الطفل فان لم يكن له مال فعل الاب ثم الجد ثم الام كالنفقة جامع أن كلامن 
اسیاب الكفاية [ذانقرر ذلك‌عل منه الجو اب عن ترد بدات السائلفى الو ال الاول باطرافه ولنصرح 
حك كل اضا زيادة فى الایضاح فتقول ما اقبرضته آلام‌باذن الحا لا بطیع علا جانا بلانكان 
للولد مال حال الانفاقعلیه‌من ذلكالمقترض فهوفمال الولد وان لم یکن‌للولدمال‌فپوف‌مال الاب | 
فان اعسراو مات ففى مأل الجدفان اعسراو مات فعلى الاموقد. صرحو ابا نه لو كان للصذيرمالغائب 
انفق عله الاب قرضا فاذا وصل ماله رجع يا انفق و بانه لو قصد بالانفاق الرجرع رجع سواء 
انفق باذن الحا م او بلا اذن فان تلف المال بعد قدوبه سقط عن الولد ما انفقه بعد تلفت المال 
دون ما انفق قبله بل يبقى عليه يرجع به إذا ايسر وكذا حم من یستفی بکبه وصورة الاذن 
من القاضى فى الاقبراض ان يول لبا اذنت لك ف الانفاق على ولدك من مالك كل بوم کذا أو 
۴ الاقتراض والا فاق عليه من المقرض کل بومكذااو عوذلك فاذا !رادت تقب رض قا لت لن بر د 


الامانةو محتملپا تر مدا نه‌لا 
قا ال صاحیباً فمعنی 
ابين ان نحمانها این ان 
ابد ينها وان ىالانسانالا 
ان بكون تملا هالا يؤدما 
وقل انه تعالی ا خلق 
هلها لاجرام خلق فیم| فهما 


وقالانى فرضت فريضة 
وخلقت جنة لمن اطاعی 
فیاونارا ‌عصانی فیا 
فقان نحن مسخرات على 
ماخلةقت لاعتمل فر يضة 
ولانبتغىئوا باو لاعقاباونا 


خاق أدم عرض عليه مثل ]| اقراضبا اقرضنى كذا لانفقة على ولدی او اقترضت کذا او وی ذلك فلا حتاح لموشافی‌ذمی بل 
ذلك خمله ولعل الراد لا بصح‌لان "قرضلا يصير فی ذمتهاالا ان بان‌ان الانفاق واجب عليها لفقد ابيهوجده کا تقرر 
باما نة التكايف و بعرضبا ولا لقوها فى ذمة الولد Es‏ له مال لان نيتها کون الاقتراض له كاف اذهر حينئذ اة عن 


عليين اعتبارها بالإضافة 
ای استمدادهن و بایان 
الا باء(لطبیعی الذی‌هوعدم 
الیاقة‌والاستعدادو حمل 
الا نسانةا بلته‌و استعداده 


القاضىف الاةتراض للو لدو الولی [ذا اقتر ض وله لا تاج لتصرح باممه بل یکی نيته فاندفع قول 
السائل فبذا يشكل الخ رال احاضنةعل من از مته نما محضون‌هو اجرةار ضاعباان كان 
رضيعاو الافا جرة خدمتها الىان يننهىزمن الحضانة باختيار غيرها او بالباوغ معدل النان قالو ا 
وعلى المستاجر للحضانة حفظ الطفل وتعبده بغسل ر اسه و بدنه وثيابه وتطبيره وتدهينه وتكحله 
واضجاعه فى و مبد وربطه وحریک للنوم وعو ذلك مما تاج اليه لافتضاء ام الخضانة 


3 1 ا ولا تستتيع الحضانة الارضاع فىالاجارة وعكسه لان كلامنبا E‏ المنافم 
ب عليه من موه 
ال ١‏ 7 : والشهوية نعم نم أن كانت الحضانة للام و یکی 8 منفق غيرها م ستحق شا لان نفقة ا محضون لاز ما لما حينئذ 


و نقل‌الازرق ق‌نفاسه عن الامام العامری أن القاضى لو قال للام ارضعی الطفل واحطنه و لك 


ستل صا 
۱ 1 / ۱ ار جوع عل الابرجعت عليه من غير عقداجارةو: تلفي باخلافا بين بءض فقباء الى نفماإذا حت 


الله عليه وسل رمضان 
( فاجاب؛) بانه‌صام تسم | من لطاحق الحضانة بقصد ار جوع راقات عليه و مضی زمن ول تطالب م الا رش از رهالحا م 
مر ات ( سئل ) هل ورد فقال يعضوم تسقط كنفقة القريب وقال بعضوم لا تسقط و صو به الازرققال و اختاره فى الشامل 
عنه صل الله عليه و سلم سند | والو جه کاعل عاقررته اولاان الستوط مول على ما اذا كان الاب‌حاضراو تيسرت مطالبته فت ركتبا 

ا وان عدمه حول على ما اذا كان غاثبا وتعذر عليها الرفع الى القاضىثم الاشهادعلى انقضية مامر عن 


حي أو ضعيف أن من 


(1۳) 


و ی رم ام ASS a‏ 
اللقيى انه لاسقوط مطلقا الاأن یفرق‌وظاهر کلامپمانه لایکفی من‌استوجرت للارضاح‌شراءلین 


لاطفل و یو بده‌قول‌این الصلا لو استاجرهالارضاعهفارضعت معهآخر فان نقص ما هو مستحقعايبا 
بالاجارةثبت الفسخوالا فلا وقو مار عقد الاجارةعلى الارضاع وا ضانة فانقطع لین فسخ العقد 
فيه و حده‌ و سقط قسطه من‌الاجر 2 لان کلامنهمامتصود وفى الروضة وغبرها وان نوزع فبه‌انعی 
المرضعة الغذاء ما يدر لیتهاوللسکتر ی‌ان بطالیها باکل مایدره فافپت‌عبار انیم هذه انه‌لایقوم‌مةام 
ارضاعبا شر اؤهالبناسقيهاياءوان قرض الا غتذاء به وهوظاهر لانالسقى لايةوم مقام الارضاع منكل 
وجدكاهو شاهد بلر بماأوجب ستى اللبن المشترىللولدضررا ظاهرا لواقتصر عليه من غير ارضاع 
والاجارة للارضاع وحدوصيحة کا مر وتقدر بالزمان فقط لان تقدير اللان وما يستوفيه الصى کل 
مرة وضبط المرات1ها يتاتى بالز من لاغير وب رؤية الصى وتعيين هوضع الارضاع أهو بيته أم بيتبا 
لاختلاف. الغرض ,ذلك كذاد ر حوابه وبهيندفع قو لال ائل لان الاصحاب الخو لابجب على المستاجرة 
للارضاع أن تضیف الى لبنها الذی ترضع به الولد منا ولاغبره کا هو ظاهر من كلامهم بل 
لوشرط ذلك علا فسدت الاجارة لانه شرط ناف مقتضاها وللحا كر بلعليه أن يزيد فا فرضه 
لاولد وأن ينقص عنه حسب‌ماظپر ما يقتضى ذاك وليس هذا نقضا لتقديرهالاول لانهكان لص لحة 
فاذا بان ان المصلحة فىخلافبا اه الك الاوللانتبائها با ظبر للقاضى منانالمصلحةفغيرهاومر 
أن نفقة القريبغير مقدرةو انها الكفاءة فللنفق‌حنتذ يذلا عل‌ای كيفية شاء حيث لامانع و ملق 
ذلك وكيله وكذا الوصى والقيم والحا م فان شاء أنفق عله ى ببت حاضتته أوفى يبت تفسەو للحا م 
الشافعی ان ل تقدم 35 عخالف الحكله ا قررناه نعم غيرا مهيز وکذا الجنون والانی المميزة اذا 
اختارت الام فرؤلاء الثلاثة يكونون عند الام ليلاومارا لاستواء الزمانی حقهم فزورم الاب 
على العادةو لا طاب احضارم عندهو بتفقد حاطهم ویلاحظیم تحمل موتبم وتاديب الانی وتعليمها 
وفى الجواهر إذا طلقت من لما الحضائة وهی فى منز طما فلا ارضاعه فى الحال بغير إذن الزوج 
فان كانت رجعية فارضعته بغبر إذنه فا مذهب اما تستحق النفقة عليه وقول ألى على عندى الما کالی 
فى صلب التكاح غلطه الامام فيه وح او عنما زوجا إذا قلنا تستحق السکنی حك المطلقة 
البائنثم قال ولو اختار أمه فعلى أيه مؤنة كفالته کا يحبعليهءؤنة الحضانة وهى أقل غالبا قال 
الامام واما مب مونة الحضانة إذا لم يقم بها بنفسه وقال غيره الذى يظبر وجوب أجرتهاوانه 
لاجاب إلى توليها بنفسه قال الماوردى ولواحتاج الولد إلى خدمة فى الحضانة أو الکفاقوالفرق 
ینیما أن الاولى إلى التمييز والثانية منه إلى البلوغ أى وقال غيره تسمى حضانة أيضا ومثله ممن 
عخدم قام الاب باستئجار خادم أو ابتياء؛ على حسب عادة أمثاله ولايلزم الام مع استحقاقباحضانته 
ان تقوم خدمته إذا كان مثلبا لادم سواء فذلك الغلام والجارية اه وما أفبمه کلامه من أن 
الام المعتادة للخدمة تلزمها الخدمة و هو بعيديل غير مراد بلهىعلى الاب کایصر حه كلامهأولا 
لام من جملة كفايته فان وجب الاتفاق على الامرمبا الخدمة بنفسها أو غبرهأ سواءاعتادتها أم لا 
ومن شرو ط الايا نة عدالةالحاضنةالعدألة الظاهرة فلا <ضانةافاسةة وصغير ة وسفيبة ومغفلةنان 
وقع تنازع فى بوت الاهلية فان كان بعد تسلیم الولد لم ينزع ممن تسمه ويقبل قوله فى الاهلية 
وان تنازعا فى وتا قبل التسليم فلابد من بينة إذأ تقرر هذا فان اثبت فى حاضنة بنته و فسق 
ينزعبا منها وإلا فلا لکن له منع من بدخل على بنته من خشى منه ألريبة و جوز للروج ممع ولد 
الزوجة من الدخول اليما ان كانت سا كنة بمحل يستحق منفعته دون ما إذا كانت ساكنة علکبا 


| ان تبرعت له بالسک‌نی فيه وسواء ف الحالة الاولى كان الزوجالمانع غائيا ام حاضرا فان أدخلته: 


وافق تولعطسته‌فبوقول 
صدق(ذاجاب) بان‌القول 

بان الحديث الذى حصل 

العطاس عنده صدق له 
أصلاصيل فقدروى أبو 
يعلى الموصلى فى مسنده 

باسناد جيد حسن‌عن‌آنی 
هريرة رذى الله عنه‌قال 
قال رسول الله 
من حدث حدما فعطس 
عنده فهر حق ( سثل ) 
عن ياجو جو ماجوج‌هل 

ها من نسل آدم أولا 
( فاجاب ) بان الصحيح 

نهم من نسل آدم و حواء 
لانهم من او لاد یاف بن 


نوح‌وحکی ع نكعب الاحبار 


أنه قال احتلم آدم عليه 
الصلاة والسلام فاختلط 
ماه بالترآب فاسف 


عل ذلك فخلقو امنذلك 


جرف الاب لامن جبة الام 
وهذاضعیف لا يعو عليه 
لأنالانبياءعليهم الصلاة 
والسلاملاحتلدون( سئل) . 
كيف عرف اللائ 
عليه الالام و قوع الفساد 
من بىأدمفى الارض‌قبل 
وقوعهحيثقالوا أتجعل 
فيبامن یفسدفیاو يسفك 
الدماء الآية ( فاجاب ) 
بانه عرف الملا ذلك 
بأخبار من الله تعالى و تلق 
من اللوح الحفوظ أو 
استنباط ما رکز فىعة وهم 
ان العصمهمن خو اصیم او 
قياس احد الثقلين على 
الاخر حيث آسکنوا 


الارضفافدوا فیباقیل 
سک ی‌اللانکة(سئل )عن 
الملا هل كېم مطلعون 
على مافى اللوح امحفوظ 
ام بعضیم و آذ اقا بعضرم 
قبل مم معينون (فاجاب) 
ليس كل الاک مطلعين 
على ماف اللوح الحفوظ 
فان منهم من هو را كع 
لایقم صلبه ومنهم هن هو 
ساجدلایر فعرأسهوقدقال 
تعالى وما منا إلالهمقام 
علو ع أى مام ادا 
والاتباء الى أمر الله 
مقصور عله لايتجاوزه 
و منبم‌من‌شا نهالاستغراق 
فمعرفة الحقوالتنزهعن 
الاشتغال بغر هيا وصفهمفى 
محم تنزيله فقا ل يسبحون 
الليل والنبار لا يفئرون 
وه العليون والملاكة 
القرون ومن جوز أن 
ینظرفیاللوح احفوظمن 
اللائکة لیس »مین و آما 
الاطلاع على مافى لاوح 
احفوظ لاجل الاعاء 
وانفاذ الامر فمختص 
باسرافیل و جبراثیل علییا 
السلام (سئل) هل قول 
سيدى عبر بن‌الفارض 
قلی حدئی بانك متلى 
زو فداكعر فت ام 
تعرف 
لله تعا ی أم الخطاب لغيره 
وإذا ات تال فیل 
/ هو حفيقة او مجا ز(فاجاب) 
أنالخطا به تعالىو المراد 
بو له عرفت آمتعرف 


أجازيت أملتجازفمومجاز 


بغير رضاه أت ولا تکون واه ظا نعم ان كان خر اجه ابر مر مزر مارم ره لا 


للقاضی فان تعدى وأخرجه فکسره اوقتله جان آخر أثم الزوج ج والضیان على الجانی او مالک 
المقصر لانهالمباشر لإوسئل) نفعالله با صورته هل للولى أ رالا الشرعى أن بستاجر للو لد 
امرأة ارضاعه وامرأة أخرى لضانته إذا رأى ذلكمصاحة للولد سواء كانت إحداهما آمالو كانتا 
اجنیتین فاذا قلتم نعم فلا مخفی علي مافی هذا من المشقة على الولدولاسما أن كانت كل امرأة فى 
محل بعيد عن صاحتها وهل يشترط ان تكون الحاضنة ذات لبن لترم مه مر ةو تحضنه‌آخری آم لا ۱ 
شترط ذلك فان كانت الخحاضنة الشرعية غير ذات لبن هل تسقط حضاتما أم نه و شبری لدلمنا ۱ 
وماحتاج اليدوليه الشرعی آم تنتقل الحضانة عنها إلى غبرها من الحاضنات بعدها إذا كانت ذات 
لبن أملا رفاجاب) رحه الله تعالی بقوله الام» ی استحقتالضانة وکانت مرضعةورضیت اجرة 
امل ول بوجد من ترضى باقل‌منبافلاجوز استتجار غیرها مضانة ولالر ضا ع کاعل مامر فىالسؤال 
الاول لاستحقاقبا لما فلا جوز نقلبما إلى غیرها بدون‌رضاها وان كانت غير لبون او امتنعت‌من 
إرضاعه أو/ تكن حاضنة‌جاز استتجارو احدةالارضا ع وأخر ى للحضانة کاعلم ما مرا یضاو لا 
عسر ف‌ذاك لسمولة اجعاع المستاجرتينفى محل واحد والذی أفهمه كلام الروضة وأصلباو'قله فى 
احررعن الا کثرن واعتمده ابن الرفعة وغيره انه يشترط فى استحقاق امضانة كونما مرضعة 
لطفل احتيح إلى ارضاعه فان لم يكنلها لبن او امتنعت من الارضاع فلا حضانة لهالعسسر استنجار 
مرضعة :ترك .نزاو تنتقل إلى مسكن المرأة ونظر فیمن لالينها بان غايتها ان کون كالاب و بان 
کلام الائمةیقتضی الجر بان لا بشر ط کونما ذات لنن والاوجه وفاقا لبلقبنی‌وغیره استحقاقمن 
لالن لها بلقال البلقينى لاخلاف فى استحقاقها وأما من لها لبن وامتنعت من ارضاعه فلا حضانة 
لها وهومل ک لام الشيخين والا كثرين 0 هلمن شر طه انيكون فاضلا 
عن قوت الفرع وقوت زوجته فقط كالنفقة أم لابدأ ن يكون موسرا زائدا على ذلك ل فاجاب ) 
رحمه الله تعالى بقولهالوجه أن اليسارهنا معتبر ما ذكروه فى اانفقة وعبارة شرحى للارشادلانهمن 
وجوهحاجاتهالمهمةفوجب على ابنه القادر عله کال .فقة وقضيته ان العرة ف القدرةهنا ماياتى ف النفقة 
و کلام التنيه وغيره ظاهر فىذلك وإمكان الفرق‌بان هذا ليس ضروريا لامكان الصبر عنه خلا فها. 
لاو ار هنا کا هو ظاهر اه والله س.حانهوتءالى اعام لاوس ثل ) عنر جل غاب عنزوجتهوليترك 
مونتها فبل للا افخ وه‌اشروطه وما كيفية لفظه ( فاجاب ) بةول نعم هما الف سخ بثمرط أن تة 
يينة عادلة تشہد عند قاض باعساره عن اقل نفقتها وعن اقل مسكن جب ها وعن اقل کو تہا | 
وشرط ان تذ کر البی4|عساره حال‌شهاد تهاو لایکفی قوطا غاب معسرا و طا آن‌تعتمد فى الشپادة 
باعساره فى الحال استصحاب حااته التى غاب علپا وان امكن خلافها لان الاصل بقاؤه على ماکان 
عليه ولا تصرح البينة بالاستصحاب فى شبادتها او للتردد فانه يقتضى ردالششهادة فاذاثيت اعساره 
عند القاضى فسخ دو بان یقول فسخت نکاح فلان لفلانة او اذن لها حتى تفسخ هى بان تقول 
فخت نكا ح فلانلى فان استقلت بالفسخ بلا إذن قاض ينفذ ظاهرا ولا باطنا ولوقدم الغائب 


وادعى أن له ا الباد اد لمتعليه نة الاعسار ل بقدح ذلك فى عة فسخ القاضی ى نعم أن شهدت 


البينة بان المرأة تعلبهر تقدر عليه بان بطلان الفسخ لانه بانعدم وجود شرطه المجو زل:واللهسبحانه 

وال اعلم لإوسئل ) عن تزوجامرأة فقال م اجدها بكرا وآذاها وه والديبا بذلك فخر جت من 
FES‏ ذاه من یمه واستمرت عا بل ذلك مدةخبل "سقط نفقتبأ وكيوا تبا واذاقام نەم وقاات! م أخرج 
الالايذائه فاط ط |٠‏ ما الحكم 2 فاجاب 4 بقوله أنخرجت الى ال<ا م لتطلب ونه أن عنعه من ایذائبا 


0 


یک الك نشوزا ف نسقط نفقتبا ولا کنو وان جت لغير الحا كم كانت ناشزة فتسقط 


نفقتها وكسوتها مدة‌اقامتما غير ببته و ایله سحانه وتعالی] اعلم( وسئل 4 عما اذا سلبت الزوجة 
ا الى الز وج ج و مکتته ؟ 93 ادعی الزوج عدم ال#-كين من الوطء هل هو كدعوى النشوز فمو 
المطالب ایآ وقالوا فى باب الببنات لوادعت القکین فانكر صدق بمينه ولعل هذافىابتداء 
الفكين أمابعد التمکن‌الاول فلالا فاجاب) رحمدالله تعالى بقولهعدم التمكينمن الوط مو وه بغر 
عذرشرعى هومن جملةأ نواعالنشوزفيائى فيه ماذ كروهفيهعلى أنهم تعر ضواله بشخصهحيث قالوالواختلفا 
فالنشوز صدقت بیمینها لان الاصل عدمه و بقاء التمكين فتامل قوهم وبقاء التمكين تجده صرح 
ق‌انبم نصوا على ان المصدق فى دوام التمكين هی مالم تقم عليها بينة مخلافه وقد صرحوا کاذ کره 
السائل بانه هو المصدق فى عدم التمكين ابتداءلان الاصل عدمه فيم مصرحون بالستلتین و بالفرق 
نیا ا علدت وحینذ فلا حتاج لقول السائل ولعل هذا الخلانه لوأمعن النظر وانعمه فى كلامم 

لعلم منه أنهذا e‏ فلاحتاج الى حثه وأنّه سبحانه و تعالی؟ أعلم 3 وسئل) نفع ألله 
سبحانه وتعالى بعلومه وب رکته ال مین عماعمت به البلوی من ان‌الشخص خاصم زوج بنته فيمنعهمن 
الدخول عليبا وعبسما عنه وليس ف البلد حا ع عنعه من ذلك والزوج‌عاجز عن الدخول عليبا 
واسكانها ی محل آخر خوفامن عايض متضررة بعدم‌اللفقة والكسوة فبلتستحق الفسخ والحالة 

| مذه‌واذا زنتامرأة فءلوزوجبا فبربت خوفا على نفسما واضطرت للنفقة والکسوة فيل ها الفسخ 
أم لال فاجاب )عفااله تعالى عنه بقوله لافسخ فى واحدة منالمسثلتين لامنجمة الزوجولامنجبة 
الزوجةلان العجرعن الز و جف ذاك نادر جدا وکذا عدم وصر ل النفقةوالكسوة بسبب‌ماذ كروقد 
صرح الاعة بان الزوج الوسر لوامتنع منالانفاق على الزوج لم يكن لط االفسخ بذلك و عللوه‌بانا 
تقدر على التخاص منه بالسلطان او نائبه ثم قالوا فان فرض جز ااسلطان فبو أمر نادر والامور 
النادرة تلحق بالفالب‌ولاتفرد عك خصباخلای مالوکان عجزهءن النفقة أوالكسوة مثلالاعساره 
و بتاعساره عند الها م فانه فسخ عليه ه لانالاءسار أمر يغلب وقوعه فلومنعنا الفسخ به جاقاله 
أو حنيفة رضی الله تعالی عنه لاضررنا عال | كثر النساء اللاتى بقع لازواجہن الا ر ودا 
بعل ان النکاح > حتاط له من غر رضا من العصمة بيده وهو الزوج فلا يقدم عليه الا بعد مز يل 
ضرورة يغاب سبب وقوعما ولا نظ ر أو حنيفة رضى الهتراركوتءالىعنه إلى ذل كالاحتياط. الغ 
فيه فمنع الفسخف النكاح حى بالاعسار وغيره و الّه سبحانه وتعالى أعلم( وسئل) عمن له أبوان 
عتاجان ان١‏ کتسب لاناق فاته الاشتغال العا م المرجو منه حصیله لو اشتغل به وان اشتغل نه 
ضاعا أوصارا كلاعلى الناس فنيقدم نأب ) رحمه اه تعالی بو له انأريدبالعلم الواجب عل 
اکفایة بة قدم الکسب عليه لانه فرض عين فوری وهر مقدم على فرض الكفاية وظاهر راطلاقیم 
وجوب الکسب لما وان قدرا على الکسب أنه يقدم الكسب لما هنا مع قدرتهها على الکسب 
وان فاته العلم لا ر ادع المت ارو افيس ا ر جين عدا زرا 
كتعلم الفاحة فهذا هو الذى نرد: النظر فيه لان كلا منپیا عنى فورى وقد تعارضا فيحدءل أن 
يقال انه يتخير پینبا وحتمل دم الاون رعاية با المتا كد وحتمل تقد م التعلم أخذا 
من قولهم لوتعارض شراء المأء الطبار مرت الغووة لحاقدم الثانى لدوام نفعه كذ لك ينيغى تدم 
التعلم لدو ام نفعه رأيضا فحق النفس مقدم على حت الذي ركاقالوه فنظائر لذلك وهذاهو الذى ينبغى 

ترجيحه وظاهر ان محلذلك مااذا ميكن الاصل مضط | را والاقدم الكسب لهام وهم لوتعارض نحو 
انقاذغريق واخراجالصلاة عن وقتها ازمه تقد مالاول أى لانهلا,تدارك لو فات والصلاةتدارك 


هذا أحدماقيل فى تأويله " 


وحكى عن شراب الدین 


ا جازى الشاعرانهوقعفى 
زمنه انكار على الشبخ 


سب بهذا البيت ر انه کان 
يمن ينكر على الشيخ بسبب 
ذلكنرأى الشيخف الام 


وقاللهانهذ االتفات أى . 


عرف تياعذولى أمم عرف 
/ سثل ) عن قوله تعالى 
ی وك مت لا قدم نحى 
عل میت مع أن الوٍ 
متقدم عل الحياة لانموت 
الشی. وهو کو له جادا 
سابقعل‌حباته (فاجاب) 
بان المتقدمانما هوالحياة . 
لاالموت بناء على رأى 
الا كثرءنمن أناطلاق 
اسم الیت‌علی اماد مجاز 
لاحقيقة لانالميت ماعل . 
الموت ولابد أن یکون . 
بصفه من >وز أن يكون 
حيا فى العادة فیکون فه 
الحياة والرطوبةوأماعلى 
رأى غيرثم من أن ذلك , 
حققة ة فالجواب أن من 
الحكمة فی تقدیم حوى على 


يميت الا هتام ب شا نه للاشارة 


3 ولا؛إلىالردعلى م منبگری 
البعث و أنه تعالی لماقدر 
على الاحياء آولاقدرعل 
أن يحبيبم ثانية فان بدء 
الخاق ليس باهون عليه 
تما( ی مناعادتهمنباآیضا 
التذ کر أو لا بنعمةالحياة 
التى من أعظم النعم 
خصوصا الحاة الثانيةى 


الد؛رالاخ التی‌هی الحاة 


ا 
۱ 7 الحقيقية يقال تعالى و إنالدار 


الآخرةمى الیوان وان 
حمل قوله ی على معتاه 
الحقيقى وا جازىحتى تشمل 
. الحياةما خص الان انمن 
الفضائل كااءقل و الاسلام 
وأ ففيه بل كبر نعماهی 
أعظم النعم ومن اطلاقات 
اليا على الفضائل فوله 
تعالى أو من كان ميتا 
فاحيناة وجعلنا أه نورا 
عبثى بهن الناس ( سل ) 
عمن قال ان حديث النى 
صل الله عليه وسلم مثل 
الق رآن‌الع بزو ا نميا بحرم 
الكلام الذى عنم اسیاع 
القرآن کذ لك عر مالكلام 
الذى نع اسهاع اد یث 
هل هو مصيب أو لار فاجاب) 
بأنقولهذاالقائلمردود 
من وجوه منبا ان‌الراد 
بالقرآن عند أثمةأصول 
ادن الکلام النفسی 
الى القائم هتفر 
صفة أز لية ليست من جنس 
الحروفوالاصواتلاما 
حادثة ولایصح اعتقاد 
ظاهر ما أفاده قرله من 
حقيقة التشيبه وهی 
المساواة فان‌القرآن‌صفة 
۱ قد مة للقد حم سبحانهو تعالى 
وحدیث النى صل اتهعليه 
وسلم حروف وأصوات 
حادثةصفة دا دث و قدذکر 
التفسيرف تفس قو له تعالى 
لي سكمثلهشىء نە لی سكذانه 
ذات ولا کامعه اسم ولا 
: كفعله فعل ولا کصفته 
۱ صفةوجات الذات القد عة 


أن کون ماضفة خاد 


(1% 


لوفاتت وهل غير الاصل لو اضطر كذلك اهر كلامهم فى مبحث الاضطر ار لاو ذلك ان كلامم ثم 


ظاهر فى أنه لاحب انقاذ المضطر بالکسب واعا يحب على من معه طعام بشرط أن لایکون مال . 
مضطرا اليه حالا والله سبحانه وتعالى آعلم بابالضانة) ۱ 
لاوسئل) رضى الله تعالى عنه فى رجل طلق زوجته طلاقا بائنا وله منها بنت سنپانهس سنین 
وزوجبا والدها بشخص وأراد ذلك الشخص ینزعبا من والدتها وينفق عليها وريا عنده فى 
يته أو عند من ختار فبل له ذلك وتسقط حضانة الام بذلك ام لال فاجاب )رح ةالله تعالى بقوله 
لانسقط حضانة الام بذلك لان الزوج انما یکون أولى بالحضانة من جميع الاقارب حيث كان له 
بالزوجة استمتاع بان تطيق الوط, والا لم تسلم له والله سبحانهوتعالى اعلم لا وسئل نفع الله تعالى 
بعلومه المسلمين هل له أن ينزع بنت عمه من آمبا ویسکنبا بقربه وان کان بلده شاسعا عن بلد الام 
فاجاب ) ره الله تعالى بقولهله انتزاع بنت عمه من آمبا الى لاحضانة لها ويسكنها عنده لکن 
بشرط أن لاخلو ما بان تکون عنده زوجته أو أمته أوبعض مارمه أو محارمبا سواء أبعدت 
بلده عن بلد آلام أم لا وهذا ان كانت غير رشيدة أو کان‌هناك رییقوالاسکنت حیث‌شاءت واه 
سبحانه وتعالى أعلم #وسئل » نفع الله سبحانه وتعالی بعلومه امسلمین عمن طلق زوجته وله منبا 
ولد رضيع ووجد له مرضعة متبرعة وطلبت الام الاجرة فيل يازمه ما أجرةوهل لهنزعهمنها غصبا 
علپا لا فاجاب ) رحمه لله تعالى بقوله لايازمه دفع أجرة ما مع وجود مرضعة متبرعةو اذالم .رض 
الام الا بالاجرة وتبرءتغيرهاوكانتأ کثرمن ادرارالام‌جازللاب‌نزع الولدهنبا کرماواعطاژه 
للترعقلوسئل) عن الام الحاضنة اذا طلبت أجرة السکن الذى تحضن فيه آولادها هل يحب 
على الاب استتجار ال مسكن آولا وهل تسقط حضانتها اذا لم يكن لا مسکن أم لا وهل دخل‌نی 
مؤنة الحضانة أجرة السکن أم لا لإ فاجاب بقوله الام الحاضنة ان كانت فى عصمة الروجالاب 
فالاسكان عليه رالا فايس لا الا أجرةالحضانةفتس:أجرمنبامسكنا انشاءت ولاتسقط حضانتهابعدم 
ملكا أو نحوه لمسكن والله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب واليه المرجع والمآب 

لإ كتابالجراح 
لإوسثل) رضى الله تعالى عنه عمن استأجر سفينة من ولی الامر لشحنما ببندر السويس الى بندر 
جدة المعمورة وعاقد جاعة للركرب فيا بما معهم من الاحمال لكل منم عدةمعاومة بورقة تختص 
ه ثم ان ولى الامر الشار اليه عين شخصا لار جه فى السفينة المذكورة لاعانة المستأجر الذکور 
فى شحنا وعدل مصالخها والذب عنما وعنركتها وكتب له مثال کر مم بذاك ومن مضمونه التأ كيد 
فى شحنه جع ماعين للمءأقد.ن للذ كورين من ال المعين باوراقهم المذ كررة ثم آن الشخص 
الذ كور خالف ما امر به من ذاك ول متثله وم يعمل به وأمتنع من شحنه جميع ماءين اليعاقدين 
الذ کورین فى اوراقبم ولم يشحن لهم منا الا الیعض خاصة والحال ان‌الستاجر الذکور جعل 
للمامور المذ كور جءالة معينة للتكام عليه فى الشحنة المذ كورة هذه السفينة على الحكم المأمور به 
العین أعلاه وأستمر على الامتناع من شحن ية حمل المعاقد.ن اذ ورن بطريق الافتيات 
والتعدی و اشحن با سفينة الذ كورة حله وحمل من اختاره وارز المعاقدين لذ كورين بالسب 
والشتم وضرب واحدا منهم كسر ذراعه وضرب غیره ایضا کل ذلك بطريق الظلم والعدوانوالضرر 
و الطغدان من غير سبب ولا موجب ولیس له ‌ذاكءذرشرعی, لاعرق ثم‌ان‌لعاقدین الذ کورین 
تلطفوا با مامور المذ كور وقالوا له اذى الان راع وحن رعينك وقد قال صل الله عليه وسلم 
کاک راع وکلک مسئول عن رعيته فقال انا لا اعدير هذا |الكلامولا أعبل به فقيل ا نهذ أ حديث 


رسول 


(۱۷) 


رسول اله صل الله عليه وسلم فقال م صرحا لن ل تنتبوأ لا كفرفيم مثلم مثل النزير 
الذى اشر يته فانه عندى أشرف منم ومن جميع اهل مصر على العموم 2 انه أخذ فى الک م على 
سفينة ثانية غير السفينة ال كورة وأشحن مأ باليد والقوه بقية حمل العاقدن المذكورين الماخر 
شحنه بار 53 المذ كوراولا وا رکم ما واخذمنهماجرةذلك كل ذلك بالجير الا کر اه والتغلب 
والافتیات م ان المركب الثانية المذكورة سارت قللاوغرقت بجميع مافيرا من الا حمالوالركاب و 
نج مایم الا القليل وكان هذا التاف والضباع مخالقة الامور الذکوروافت ته‌وتعده اذا كان 
الامر كذلك فماذایازم المامورالمذكور وخالفة ولىالامر المشاراليه والامتناع من شحنه َة حمل 
العأقدن 00 بالمركب الاول المذكور وهاجب عليه رد الجواب عن الحديث الشريف 
البوی على ا 4 أفضل الصلاة » والسلام عا ذاره وماجب عليه ايضا ف مقا بلته ابا ما x‏ مثل 
الخنز, بر الذی اشبرته وان ذلك اشرف منک ومن جميع اهل مصر على العموم وعما صدر منه 
من السب لرا ورك ذراع اارجل المذكور وهل يلز مه أجرة بقية الحمل الذکور الذى 
اشحنه بالمركب الثانية وتاف بغرقها وم رصل الى عله وقيمة ماتاف باط رکب الثانية من الم لالذى 
اشحنه فم | بالقبر و او 3 ھا على عدوا به املا وماد ۳ ومز مه ارجا شمن غرق من لو کاب باار كب 
المذكورةعتد أك راهیم على ال رکوب فما وهل: تسقط الجعالة المعنة للمامور الذکور لخا فته 
المشروحة ام لا وماذا باز مه أيضا بمخالفة وی الامر وماحم اللّهسرحا نه و تعالی ق‌ذلك | سطوالنا 
ااجو اب ل( فاجاب )بقو له اشتمل ما جک ىعن هذا الظاالفاسق قى المتمرد على قيا؛ بجوم الب فيتعين على ول 
الامر أيد الله سیحانه وتعالى به البين وقصم بسيف عدله الطفاة والملحدين ان یقابله على كل 
۳ من ذلك أن ثبت عليه 3 ونا سما من العقوبة الشديدة الاكيدة البليغة الزاجرة له 
ولا مثالهعن مدل هذ هالعظا ثم < سما تقتضيهالشر بءة الغراء و الحجةالو اضحةالیضا الت ليلبا ک: نمار ها 
وميارها کل فلا بزیغ lie‏ الاهالك وبان ذلك على وجبه ستدعی الكلام على كل واحدة ما 
ذكر عنه فاما مخالفته لما مء به ولىالامى من النظرفياذ كر بالمصلحة والرفق الى الحيف والجور 
فرتر تب عليه فما العقوبة العظيمة المناسة لقبيح حاله وعظم جراءته<ى على ول الامر بمخالفتهله فيا 
أمره به مما ذكر ومبارزته لاوامره ای جب على كل الناس امتثالها والاذعان لبا بنص الكتاب 
و واجاع الامة ولا شك أنالعةو و بة عل هذ هالمخالفة: تشتد و تتضاعف عسب مايناسب ذلك حى 


جر الناس عن الوقوع فى هذه الورطة القبيحة وأما امتناعه من شحنه بقية حمل مال الستاجرن 
وشحنه ماله ومال غبره فبارمه فيه أيضا التعزیر البليغ وأجرة ماشحنه فيه فى مركبهم التى استحقوا 
منافعها واما ال جعالة النى جمات لهفی مقابلة السکلم على السفينة الذکورة بالمصلحةفلا يستحق هنبا 
شيئًا لانمافعله مماذكر عنه عين المؤسدة و الجوراسودنلو جمه‌الدنیا و الا خرةو لقتیضین لتعميل 
لول سطوات الانتقام به وأما سه وضر به وشتمه لمن ذكر فيعاقب عليه العقاب الشديد حى 
ينزجر عنه وعن امثاله من قبائ<ه واما کسر ذراع من‌ذکر فيعزر عليه كذلك ويازمهفيه ال 
| بل قطع بده اوالديةجان يعرفوا شروط ذلك واما قوله ا قبل له الحديث المذكور على قائله افضل 
الصلاة والسلام انه لایعتب_ مذاالكلام ولا يعمل به فقريئةحاله قاضيةعلى انه ارادیذاك السخرية 
والاستبزاء وحيدذ يكون کافرامر تدامراق الدم مبدره لايساوىعنداللّهتعالىجناح بعوضة فيضرب 
عنقه انم ينب وكذا ان تاب على رأى قال به كثيرون وأماقولهان متنتمواعنذاك لا كفر فيكم 
فان أراد تعليق الكفر على عدم انتبائهم أو الترددفيه عند ذلك کر فى الحال فض رب عنقه انم 


یب تخاو اما قوله واغا مثلکم مثل الخنزير الخ فانهيءزر عليه التعزير الا کید البليغ الشديد 


(9؟-(الفتاوىالكر ى)- دابع) 


كااستحال آن‌یکون للذات 
الحادثة صفة قدعة على 
مذهب آهل الق و السنة 
واجماءعة وقال احقق 
السعدالتفتاز اق‌عندقول 
الامام الأسفی ولا شبه 
شىء فان أو صافهتعالى من 
العلم والقدرةوغير ذلك 
اجلوأعلمافىالمخلوقات 
نحيث لا مناسیة. ینیم 
ل أديالة رآن‌عند أئمة 
أصول الفقهاللفظ ا انُزل 
على مدص الهعايه و سلم 
للاعجاز سورةمنهالمتعيد 
بتلاوتهولايصحعلى هذا 
أيضاارادة حقيقة التشبيه 


التلاوةمن خواص‌القرآن 


وبان الاعجاز أيضا من 
خواص القرآن ولیس فى 
الحديث لكون القرا ن 
فى أعلى مانب البلاغة, 
لاشتماله على الدقائق 
وا2واص الخارجة عن 
طوق البشرفعام أن هذا 
القائل مخطىء فى اطلاق.. 
التشييه الذکور الا ان 
يريدالتشبيهقىامر مقبول 
وينبئىان عنع من التجاسر 
على مثل هذا وان اعتقد 
حقيقة النشسيهفروخار جعن. 
مذهب اهل ادق والسنة 
واماعةم تدم ومنها أن 
ماذ كره من تحر م الكلام 
الذى منعاستماع القرآن 
وقيأس الکلام الذی عنع 
استماع الحديث عليه لیس 
و اذ الاصفاء 
والاستماع‌ای القرأن 


سنة لا واجب 


(ستل) عن‌السموات هل 
خاقت قبل الار ض‌ أو 
العکس (فاجاب) بانه قد 
اختلف فى أن الارض 
لقت قبل‌السموات أو 
بعدهاعیل قولين و الثول 
الاول‌مذهب ابن عباس 
رضی الله عنب‌اقال خلق 
الله الارض باقواتها من 
غير أن يد<وها قبل 
الساء ثم استوى الى 
ألساء فسواهن سبع 
سموات ثم دحاالارض بعد 
ذلك أى سطباوهذا الذى 
قاله ان عباس‌هو ظاهر 
قوله تعالى والارض بعد 
ذلك دحاها فدل؛عل نا 
مخلوقة قبل ذلك الا أنها 
ليست مدحوةكقاله ابن 
عباس و به‌قال ال خشری 
وجماعة من أهل العلم 
وهو ظاهر قوله‌تعال قل 
آئنک لسکفرون بالذی 
خلق الارض فى ومین 
وتجعلون له أنداداذلكرب 
العالمين وبارك فبا وقدر 
نپا أقواتها فى أر بعة ایام 
سواء السائلین ثم استوی 
الى الساء وهی دخان 
فقال ماو للارض اتتا 
طوعا اوكرها قالتا ينا 
طائعين فتضاهن سب 
سمراتؤيومين الايةوهذا|| 
القول هوالاصحوالقول 
الثانى قال به بعض اهل 
العلم قالوا ان السماء 
لفظة ثم ففقوله تعالى ثم 
استوى الى السماء ليست 


لئاسب 1 ف هذا الک الصادر منه من القبح والفظاءة والقساوةوالجلافة وهزيد التجرىع, الله 


(N 


سبحانه وتعالى وأوليائه وأئمة دينه وغيرهم من المسليين وأما شحنة بقية حمل المستاجرينف السفينة 
فانه يضمنه المثلى منه مثله والمتقوم بقمته وأما اخذه الاجرعن ارکه او شحن مالهكرها فبوحرام 
عليه فيعزر عليه ايضا وتنزع منه نلك الاجرة وتردلارباما إذلااجرةعلييم وأنسلموم:واحاهم 
وإما جار من غرق من أهل السفينة ا اذ كورة الذين:! كرههم غل الركوب فا فان سيرهأ 
مم وقصر فى ذلك حى غر قت فان كان قد تعمد ذلك عا يقتل غاابا قتل بواحد منبم بالقرعة ان 
ما توامعا والا فباوم موتا ويلزمه ديات الباقين او مالا يقتل غالبافلا قصاص عليه لكن الو اجب 
حن دياتهم وال سبحانهو تعالى اعلم إ(وسئل) هل يقتل من بص بتاركالصلاةففی شر حالروض 
ما قد لوثم انه لا يقتل به بقوله بعد قول الاصل وألمضطر قتل حر بی ومرتد ومن له علیه‌فصاص 
يا كله وكذا الزانى المحصنوالمحارب و تارك الصلاة وان لم ياذن فيهالامام لان قتلهم مستحق و انا 
اعتيرنا اذنه فى غس حالةالضرورةتادبامعه وحالة الضرورة ليس فيا رعاية أدبلا فاجاب ) رجه 
الله تعالى بةولهلا بقتل المصلى بتارك الصلاة الذى كان ترك سببا لاهدار دمه بان وجدت فه‌شروط 
الاهدار الذ كورة فى باب قتل تارك الصلاة والله سبحانه وتعالى أعلم وسل ) نفع الله سبحانه 
وتعالى بعلومه السلین عن رجل ضرب حجرا فخرج منه شیء فازال عين آخر ما الحم فيه 
فاجاب) رحنه الله تعالى بقوله من ضرب‌حجرا فخرج منه قطعة فاصابت عن‌آخر فاذ هتما ازم 
عاقلته دتما وهی خمسون بعيرا واللّه أعل م وسل 4 نفع الله به عن الهين اذا ميلقت بالدم 
فبل تغاظ ‏ بالعدد وتکون خمسين نا نص عليه الشافعی رضی الله عنه والاحاب فى القواعد 


الوركشية وسواء کان الدم لوا أم غر لوث فا الك فى ذلك لإ فاجاب ‏ رحه الله تعالى بقوله 


انالمنقول المعتمد انكون اليمين تتعددخمسين لااختص بالاوث بل ب النسون على مدعى عليه القتل 
بلا لوث وعلى مدع له معه شاهد وف اليمين الردودة واو فى غبراللوث من‌الدعی أو المدعىعليه 
ولو تعدد الدعی عليه حاف كل منهم خمسين ينأ 3 المدعى حلف كل متهم بنسبة حقه لان كلامنوم 
لو انفرد لايثبتلنفسه مایثبته الواحد لو انفرد بل ثبت بعض الارش فيحاف بقدر الحصة خلاف 
المدعى عليهم فان كلا منرم ينفى ما ينفيه الواحد لو انفرد ومين الجراحات وان قلت أولم يكن لها 
ارش مقدر کالفس فکون فيها مسون مینا بتفصيله اذ کر ر والله سبحانه أعا م ا وسثل ) عن 
رجل مرض فارسل الى حكم فجاء اله و امه بشربة فشر ما فتعب ها تعبا 7 حیث قارب 
ا موت ثم من الله سبحانه وتعال عليه ببعض ثیء من العافية ثم اشتد الرض فقال لور ثتهماأنا 3 
بصاحب وسبب ذلك الشربة التى اسةانيها فلان ثم مات فا حك الله سبحانه وتعالى فى ذلك 
لإ فاجاب ) رحمه الله تعالى بقوله لاقصاص ولادية على الطيب المذكور عجرد أمره للمريض 
الذکور بشرب الدواء الذ كور والله آعم لا وسئل © نفع الله تعالى به المسلبين سؤالا صورته . 
سئل بعض المفتين عا إذا جرح ميمة غره أو عيده شم آندمات ارا واق أثرها ول نقص 
اهن قتا شیء فبل بجحب علددى: 1 ملا فاجاب بقوله لابجب شىء فى البهيمة و العبد وق‌العبدخلاف 
والصحيح انه لا جب أيضا شی ۳9 أعلم فول جوا: 7 ذلك ( فاجاب کر حمه اه ای بقو له أما 
ما ذ و عن بعض المفتين فى مسئلة البهيمة والعبد فحتاج الى تفصيل وهو ان البييمة حيث اندمل 
جرحبا ولا نقص فما لا يحب على جارحا الا التعزير و یشمدلذلك قول الفورانی امیوان خالف 
اماد فشىء وهو أنه لا يضمن الا بعد الاندمال واعمادیضمن فى الحال مانقص و جزم بهفىالانوار 
فقال لو فقا احدی عبی حار لم بجحب فى الخال شىء حتى ندمل ثم بحب ما بين قيمته صمح 


العین 


)۲۱۹( 


العينو مقفوأها قال ولو قال المالك لا أداويه حى يموت أجبره الا أى على مداوانه ولو قال 
الجانى مكنى من مداواته لم پلزمه التمكين منه واما الرقيق فان قطع منه مايقدر فى الحر کالید رمه 
نصف القيمة فى هذا المثال مطلقا سواء أبرىء ول تنقض قيمته أم نقصت بقدر نصف القيمةأم أقلأم 
أ کتروان‌جرح‌جرحالامقدر له فيه منالخرذارىء ول تنقص‌قبدته‌کار قطع منه أصبعازائدة فبرىء و 
تنقص قیمته فقال.نسريجلاثىء عليه وقال أبو اسحق يلزمه مانقص ویقوم قبل البرء والدم سائل 
الضرورة وهذا الثانى هو الذى ينبغى ترجيحدلةوههمفالجناية على الحر ا نأثر الجناية عليه من ضعف 
أوشين اذا بقى بعد المرء وجبت الحسكومة وان لهيبقفان كانت ا+نايةجرحاأ وكير او ام ينقض بعد 
الاندمال شىء من منفعة أو جال کدلع سن أو أصبع زائدة اعتبر آفری نقص الى الامالثم ماقبله 
وهكذا الى حال سیلان الدم حى تنقص القيمةلتأثرها بالخوف و الخطر فان لم پنقص بهشىءو لاحال 
سیلان الدم فبل يعزر فقط ویفرض القاضى عليه شا باجتهاده وجهان رجح البلقیی 
الثانى وان كانت الجناية غعر جرح ولا کسر كازالة الشعور والاطمة لم بحب شىء سوی التعزیر 
فتاأمل هذا الذى ذکروه ی باب الجنابات فاه قاض پترجیح کلام أنى اسحق فعلم ان اطلاق 
بعض المفتين أنه لاحب شىء فى العبد اطلاق فى عل التقبيد والله سبحأنه وتعالى أعلم (وسئل) 
نفع الله تعالى به بما لفظه اذا قاتم على المذهب ان الاب وان علا والابن وان سفل والقاتللیسو| 
هم من العاقلة ول محملون من الدية شيئا واذا قلتم أيضا ان الدية مؤجلة فى ثلاث سنين من حين 
القتل وان أ كثر مابجعل على الموسر نصف دينار وعلى المتوسط ربع وانما علىالاقرب فالاقرب 
وانها على العاقلة التى فى بلد الجانی ومن کان فى غير بلده فى اقلم آخر ليس عليه شىء فاذا کان 
القاتل غنيا والعاقلة فقراء أو كانوا كلبم فقراء فعل من عليه نفقته أم تسقط أم ای‌الیسارآمفی بيت 
الال واذا كان القریب فى غير بلد الجانى والا بعد فى بلده هل تسقط عنما أوتلزممءا آواحدهما 
واذاكان القریب فى حال الجناية فى اقام آخر ثم حضر بعدها الى بلد الجانى هل تلزمه ام لاتلزمه 
واذا قل انها من حين القتل واذاكان القريب واحدا او اثنين او ثلاثة مثلا موسريناومتوسطين 
كيف تقسط الدية عليهم فى ثلاث سنين والحال ان الموسر الزمتموه بنصف دينار والمتوسط ريع 
دينار ولا شك ان هذا التقسيط لايفى فى مدة ثلا ثسنين بالدي فاذامضتالمدة والديةباقيةءا! 

فى ذلك وكيف تلزم العاقلة الدنائر والحال ان الواجب عليهم الابل المعلومة فى امطا وهی مائة 
مفسة وليس المدول عنبا الا بالصلح فاذا امتنعت أصحاب الدم من الصلح فكيف توزع الابل 
علييم فى ثلاث سنين اذا كانوا ثلاثة اواقل اوضحوا لناذلكوضوحاشافيالا فاجاب رە النهتعالى 
بقوله ماذ كره السائل نفع الله سبحانه وتعالى به من اختصاص ااضرب بعاقلة بلدالجانى على الاطلاق 
لم ار من قال به هكذ واتما الخلاف فى ذلك مقيد عا يعلم منذ كر تفاصيل المسئلةوهى أن العاقلة 
ان كانوا حاضرين ببلد الجناية ضر بت الدية علییم على تر تیم المحروفوازغابواوهم ثم مالاخذ 
منه والا حكم القاضى عليهم بالدية على ترتيبهم وكتب بذلك الى حا ك بلدم لياتخذها منهم وله 
ان يكتب بالقتل اليه ليحكم علييم پا و ياخذها منهم وآن‌حضر بعضیم مها و غاب بعضیم فان أستوى 
ايع درجة فبل يقدم من حضر قولان احدها ويه قال مالك رضى الله تعالى عنه نعم للاختصاصبم 
بقرب المكان فهم كالختصين بقرب القرابة ولان النصرة التى هى ملحظ التحمل انما هی م ولان 
الضرب على النائيين مشقة واتمما و به قال ابو حنيفة واحمد رضی الله تعالى عنبما تضرب على 
الكل لاستوائهم فى العصوبةوالميراث وعلىهذافا حك کا لوحضرواجميعااوغابوا جميعافهاءروعلى 


الضعيف اذا لم يف الحاضرون ضرب على الغائبين ويكتب القاضى كا مر وعليه |.ضااذا اختلفت 


لث ثيب و (ماجایت لتعد للم 
النعم كايقولالرجللغره 
الس قداعطيتكا 
العظيمة ثم رفعتقدرك ثم 
دفعت | -ذصرم عنك و لعل 
بعض ما اخ رهف الذ ک قد 
تقدم فلا بازم‌منه تر یب 
وهذا اختیار الامام نفر 
الدن واجان بعضیمعن 
قوله والارض بعد ذلك 
دحاها بان معى بعد هپنا 
معنى مع كدةو له تعالى عتل بعد 
ذلك ز نسم ا ىمع ذلك زیم 
ال و بدل‌علیه قر ءاهد 
والارض معذلكدحاها 
وفیما تمسك به‌اهل القول 
الثانى نظر لان الاصلف ثم 
الترتیب والاصل فى بعد 
البعدية وابدالالعروف 
بعضرا من بعض مجاز 
واتساع فى اللسان على انه 
قد قبل ان بعد هپنایع‌ی ‏ 
قبل كقوله تعالى ولقد 
کتبا فى الزور من بعد 
الذ کروموالقرآن(سئل) 
هل یجوزو صف اله بالعقل 
کایوصف بالعلم او يمتنع 
وصفه العقل‌وعل‌مذافا 
الفرق بين العام والعقل 
وهل العقل|فضلمن العلم 
لا روى أن اله تعالى' لا 
خلق العقل قال له اقبل 
فاقبل ثم قال له ادبر فاد بر 
فقال وعزنی وجلال‌ما 
کان اھ اجان 
منك بك آخذو بك اعملى 
وبك اثیب وبك اعاقب 


(فاجاب)با ه‌لاجوزوصف 


له بالعقل لان المقل‌علم 


و مان عن الاقدام على 


دالابنعی‌ماخوذمن العقال | 


وهذا المعنى اما تصور 
فيمن بدعوه الداعى فما 
لاايذبغى ولع لأ فضل من 


التكاليف و العیادات وهو 
من الضروریات اس 
انس از که 
وآماالاستدلال بالروی 


المذ کورفلا,صحلانه کذب 


موضوع اتفاق أهل 


العلمكاذ كروشيخ الاسلام 


أبو العباس أحمدين تيمية 
وغيره (سئل)هل الغلام 
الذى قتله الخضر مومن 
منأه لالجنة لافراره 
بالترحيدفعالالذر وشمله 
قوله تمالى لست بر 


قالوا یل و حدیث‌کل مو لود 


بو لد على الفطرة و لقو ل 
النووى الصحیح الختار 
الذى عليه لقةونان من 
مات من أطفال الكفارفى 
الجنة فاذا كان هذا 
«أطفال أولاد الكفار 
فكق بالغلام المذكور 
الدىأبواهمؤمنانلانهمات 
قل التكليف كيف حم 


نانهيغذبكالكفار من غدر 


ووود نص بذلك آوهو 
اف اد ی النار لقزاءة 
ابن عباس وا الغلام 
فكانكافراو لحديث وأما 
الغلام الذي قتله الخضر 
ان طبع كا فر ۱ مات 
البعو ی فى تفستره فانقاتم 
لای فا الجواب عا 


وکر فى الأول ومااخع | 
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و بعضیم حكاهما على غبر مامر والحاصل ان العتمد من آلذهب عندالاصحاب [نه‌لا نظرلاختلاف 
الاد ان فتضرب على الاقارب. وان اختلفت دورهمسواءالحاضر والغائب و لايقدم بقربدارمطلقا 
وجیع التفاريع النى ذ کرها السائل على ما ذكره من الاخستصاص لمن ببلد الجانى لاجواب لها 
واما تفاريع القول الضعيف الذى حکیناه فقد آشرنا اليما فتاملبا نعم من تلك التفاريع ما یتانی 
على المذهب فلنذ كر جوابه وهو انه ليس المراد بالضرب على العاتلة أنه يضرب عليهم اجميع 
«طلقا بل الواجب عليه فى كل سنة من الدية الكاملة الثلث فوزع علييم مع رعاية ان الغنى 
لابزاد على نصف والمتوسط لايزاد على ربع فان وف الاقربون ما لكثرتهم والاضرب على من 
بعدهم وهكذا| حتى لایقی هنهم أحد فان فضل شىء فعلى عصبة الو لاء فان فضلشىءفعلى بيت المال 
فان فضل شىء فعل الجانى وكذا يفعل فى السنة الثانية والسنة الثالثة وان كان الواجب أ كثر 
من الدية الكاملة لم پزادوا عل اتلك فى کل سنة ولاتزاد اسنون غل ثلاث وان كان آنقص 
وزع الثاث فى الاولى وأدون منه فان زاد عليه شىء إلى الثلث الثاتى وزع عليهم فى سنة مانيةوان 
زاد شیء على الثاث الثانى وزع علييم فى سنة ثالثة ولاعکن أن يزاد على الغغى أكثر من دينار 
ونصف ف الثلاث مطلقا ولاعلى التوسط أكثر من ثلاثة ارباع دينار فى الثلاثمطلقامالماخوذ 
منم اءا هو نقد اليلد 2 ماحصل منه اشتری به او اجب من الابل وهکذا يشعل فی كل سئة من 
الثلاث لا وسئل عن رجل آزال بكارة زوجته بغر ذ کره ثم طلقها قبل الدخول‌فبل بلزمه ثىء 
غير نصف مپرها لتفويت البكارة عليبا فاجاب ) رحمه الله تعالى بقوله لايلزمهثى لا زالةالبكارة 
لانه يستحقما لكنه بعزر اسكونه آذاها بازالتها بغير الذكر واه سبحانه وتءالى أعلم (( وسئل )€ 
تفع لله تعالى بعلومه السلمین عما إذا داوى طبيبغيرهفول يضمن لإ فاجاب ر حدالله تعالى يقوله | 
ان کان غير عارف بالطب وتولد البلاك من ذلك الدواء بقول عدلين ضمن بر أنى دواد فى 
سه وان ماجه انه صلى القه عله وسل قال من يطبب ول يعرف الطب فبو ضامن وبذلك جزم 
صاحب الانوار وغيره بل نقل ابن سريج فيه الاجماع وان عرف الطب وأخطا لم يضمن کا 
ذكره أبن سریج وغره و خصه ان الصلاح بم إذا قال داوی مهدأ أما إذاقال دو آق‌من غير تعبين 
فيضمن واعتمد بعطمم الاول فتال لايضمن العارف مطلقاحیث اخطاواستدلإه نیا مادم حديث 
الشجوج الذی امرره بالغسل فمات فقال‌صلی الله عليه رسلم قتلوه تتلیم الله وم ینقل عنه صلی 
لله عليه وسام انه ضمنهم هذا كله إذا باشر الطبیب الدراء بنفسه كان قال له ابسلع هذا ففى 
المديز تيجب الدية وی غيره نجب القود بشروطه واما إذا لم بباشر کان قال تفعل كذا اواعطی 
الدواء غيره فانه وان لم يضمن عليه التعزير مالم مخ ء ويعذر فى خطله ويتعين على الحا ك منعه 
صرنا لدماء المسلمين وأبدائهم واه سبحانه وتعالى أعلم لاوسئل )هلف الظفر حكومة لإ فاجاب 6 
بقوله الظاهر ا حثه بعضبم انه لاحكومة فيه إذالم يفسدمابته خلاف ما إذا أفسده فانهتجب فيه 
حكرمة كالشعر فيا (اوسئل) عما إذا حضر نساء ولادة ذ كر فقطعت احداهن سرته من غير 
ربط ونهاها الباقيات فات بعد القطع بقليل فبل يقتان أوهى فقط ( فاجاب )رحهاته تباركوتعالى 
بقوله أن كان القطع مع عدم الربط يقتل غالا فهو عمد موجب لاقود عليبا وهو ظاهر أن منعت 
الناقيات من الربط لو أر دن فعله اما إذالم بر دنه فبن آهمات أيضا لانه يازمين جيعا فاذا تر كنه 
من غير منع كان من دخل فى الجناية على ماحثه بعضهم وامتدل لذلك بقول الشيخين اوفصد 
شخصا ومنع المفصود من العصب لزمه القود قال فعلقا وجوب القود بالمنع فكذاهنا لاطزمبا 


قاد 
ص 


)۲۲۱( 


قود إلا إن «نعتپن اه وفسه نظر ظاهر وغابة الامر المترت 4 على م زعیه انبا مباشرة و هن 


صدر منهن ترك وهی استقات بالقطع مع عدم الربط فاذا كان مهلكا لم'يباشر اللملك غيرها وإذا لم 
يباشره غيرها لم يكن لها شريك أصلا فالوجه وجوب القود عليها إن تعمدت قتله ما يقتل غالبا 
فان عفى عنما على مال فدية العمد وإن م شتل غالا ,فع عاقلتها ديه شيه العمد ولا دليل له ی 
مسئلة المفصود لان تركه العصب معقدرته عليه صيره قاتلا انفسه وقاطما لفعل الفاصد لان الفصد 
بذاته ليسهو القاتل وإنما القاتل ترك العصب وليس فى مسألتنا نظير ذلك لانه لم يصدر فما من 
المقطوع مايقطع فعل القاطع فط الحلاك به ونظبر مسلتا مالوفصد غبرميز وعنده جماعة فتهاونوأ 
فى ربط حل الفصد حى مات وقضية كلام الاعاب أن القود فى هذه على الفاصد وحده دون 
الحاضرين لماقررته من‌انه ااباشر وحده ولاقاطع لفعله منالمفصود ويازم ذلك الباحث أنه لاقود 
على أحد من هؤلاء لاالفاصد ولا غيره وهو فى غاية البعد فالقياس وجوب القود عليها بل لو قيل 
بو جو به على الكل لم يبعد لان نفس القطع هنا كالفصد فى كونه غير مبلك فى حد ذاته ونا البلك 
ترك الربط هنا وثم لان البرءموثوق به لو ربط ف العادة المطردة فالهلاك ينسب اليو ن‌کلین فاز مهن 
القود وإلا فدية العمد موزعة على رؤسهبن وأما ازوم الضان غا دوهن الذى زعمه ذلاك الياحث 
فعید جداً وا بعده انه ناقض نفسه لانه جعل لطن دخلا نی الجناية بالنسة عدم وجوب الود 
علیپا وعدم دخل فما بالنسبة ادم وجوب شىء علیین ولا على عاقلتبن وهو كم غير مرضی 
والله سبحانه وتعالى أعل لإ وسئل © نفع الله تعالى بعلومه عن قول التاج السبكى فى آلغازه ومن 
زد جرمه ينقص مؤأخذة «ويفتدى بعض ما جنبه كالهدر فاجاب € رحمه الله تال بةوله جرمهإن 
ذم أو لهفهو فیمن فعل صخيرة ثم آراد رة ثم تركها خوفا منالله سبحانه وتعالى فتركه للكبيرة 
بعد العزم عليها مكفر لتلك الصغبرة الى ارتكبما وان كسر فهو فى الميزان إن وقع كاه فاتف 
فنصف الضان أو نصفه فكل الضان والتهسبحانه وتعالى أ 
} باب دعوی‌الدم والقسامة 4 

( وسئل )ماه تعالى بعلو مه المسلءين عن زو جين متنا كحين أورجلين أو جاعة فى سفر أو بيت 
ودار كبيرة بها سكان أوفى حنها أو سكتبا النافذة أو غير النافذة وجدنا ينهم منم أومنغيرهم 
قتيلا أو میتا عتمل موته وخنقه هل يكون هذا لوئا فى اججميع أو فى البعض بینوا لناذلك فاذا قا 
يانه لوث فالمسائل کابا فبل بدعى وليه على اجماعة أو السكان الذين بالدار جیعالاحعال تواطبم 
على ذلك وقتلهم جميعا أو على واحد منهم بعینه اذا غلب على ظنه انه قتله ويقسم عليه سین يمينا 
اذا أ: ر وانسقط. الدعوى عن الباقين بمجرد الدعوى على الواحد المعين أم لا واذا قم لالوث 
ولادءوىق ولا قسامة على من ذکر آولا فبل له الدعوی على غير من ذ كر أعلاه اذا انه و امه 
وهل يقسم عليه خمسين عینا اذا أنكر أوعاف المدعى عليه عینا واحدة ويبرأ من ذلك كسائر 
الدعاوى وهل فرق بين أن يكونبين القتبل وبين منعنده عداوة املا واذا شبد اثنان من الجماعة 
اوالسکان المذ كورين على واحد منم او من غيرهم انه القاتل هل تقبل شمادت‌ما ام لا تقبل 
لاما تدفم عنهما ضرراً لإ فاجاب ) رحمه الله تعالى بقوله لابد فى اللوث و القسامة ٠نظهور‏ اثر 
و والعض وااجرح فان لم بوجد اثر فلا لوث ولا قسامة لاحتال موته اة والاصل عدم 
تعرض غيره له فلا بد ان يعلم انه قتيل ليبحث عن قاتله هذا ماء ححه‌الشیخان واطالالاسنوىفى 


رده وان وان الذهب النصوروقول مور أنه رشبت الاوث والقسامة فعلى الاول المءتمد لا وی ان يدعى 


es 


م ل ت د 
ا a a‏ 


متسیبات و الباشرة مقدمة على انبنق القيقة لسن متسبيات أيضا لانەم بصدر مین فع ل أصلاو اما 


ین قراءقیان کاف رآ حد یف 
8 بو لدع الفطرة وهل خاد 


۾ ق‌النار أحد مات دن 


أطفال الکفار(فاجاب) 
بان‌الغلامالذی‌قله | خضر 
ورد فالخديث الصحیح 
أنه طبع كافراً واختلف 
العلاء فيه هل كان بالغاً 
أولا فقال بالاول ابن 
جبیر والكلى وكذا 
ابن عباس فى رواية أنى 
صاطوقال امن البصرى 
كانرجلاومنعادةالعرب 
أنتسمى الرجلصيا إلى. 
أر بعين ويؤيده قولهتعالى 
بغير نفس فانهیقتضی أنه 
لوکان بقل نفس لم يكن 
به‌باس‌ولوکان غير بالغلم 
يج زقتله بنفس و بغير نفس, 
وقراءة أنى وابن عباس 
وأماالغلام فكان كافراً 
و الكفر و الا مان من 
صفات المكافين ولا 
يطلق على غير مكلف إلا 
حك التبعية لاحد أبو به 
أو حوماقال بعضهم فتعين 
أنيصاراليهوقالو بای 
جماعة و على هذا فتسمبته . 
كافراً !ما مجاز باعتيار 
دخولهالجنة [ذلم برد نص" 1 
بتعذ سه فضلاعن خلوده 
ق‌النارو ما حقیقةو تکون 
الاحکام إذ ذاك منوطة 
بالتمييزوهذ انظيرماذ کر 
فى شريءاننا فقد ذکی 
البيبيق فى المعرفة أن( " 
الاحكام إنما' صارت. 
متعلق-ة بالبلوغ بعد 
امجرة قال السك لان 
بات خمسه 


عشر عام الخندق فقد 
کون منوطة قبل ذلك 
بسن التمييز ويؤيدذلك 
الحم باسلام على رضى 
< الله عنه مع کو نه صبيأ 
( سئل )عن شخص قال 
اصاحية وقد حضرجاعة 
يذكرون الله تعالى قم 
فاذ کر الله معېم فقال 
سيف الشرع قطعی عن 
ذکر أله مہم وق اف 
آری‌من نفسی انالا تقدم 
لذلك الا ءجرد کلامك 
جهو الناس يجتمءون 
فمل عرم عليه ذلك 
للاءذاءأم لار فاجاب) بانه 
حرم السحب على فاعله 
لا ائه | لسحوب(سسل) 
عن ااسد اضر هل‌هر 
ای أوولى وهل هو حى 
الان أم میت وهل هو 
خلق من البشر أم من 
الملائكةوإذا کان‌حافان 
مقره ومامأ له و مشربه 
و ركذ سید تاالیاس عليه 
السلام و قوم و نس السو ال 
عنهما كذلك (فاجاب) 
آماالسید اضر فا لصح 
کاقاله جمپوالعلماءنبی لقوله 
تعالی وما فعلته عن أمرى 
.ولقولهتعالى وآ تينامرحمة 
من عندنا ای الوعی 
واللیوةلاولی‌وان‌خالف 
بعضهم فقال ل يكن الخضر 
نیا عنداكثر اهل العلم 
والصحيح أيضاأ ندحى فقد 
٠‏ قال ابن الصلاح جمپور 
العلباء والصالحين علانه 
ج والعامة مم ذلك 


(YY) 


على منشاء من أهل تلك الدار مثلا وعلى کابم لكن اليمين مناعل المدعى عليه فيحاف سین مینا | 


وعل‌الثانی يتأنى هنا ماقالوه ان من اللوث أن بوجد قتيل فى مسكن لعدوه كحصن او قرية صخبرة 
او محلة منفردة عن البلد الکیبر وم يسا كنهم غبرم عند الشيخين واعترضها جع وقالوا المنقول 
المعتمد اعتبار أن لاخ الطهم غبرهم وااراد بالغير على كلا القولين من لم تعلم صداقته لقتل 
ولا کونه من اهله و الا فاللوث موجود فلا منع القسامة قال العمرانى ولو لم دخل ذلك المكان 
غبر أهله لم تعتبر العداوة فيكون وجود قتيل بيهم لوئا فى حقبم وان كانوأ غبراعداثه ولاتسقط 
الدعوی عن اقیوم عجرد الدعوى على واحد مين منهم و تقل‌شبادة عدلين منهم بان فلا ناقتله مالم 
یکذما الولى واللهسبحانه وتعالى اعلم( وسئل ) نفع الله تعالى ببركته المسلمين عن تعيين اجرمح | 
لجارحه هلهو لوثف حقهاولا(ر فاجاب رجه الله تارك وتعالى بقوله ليس ذلك باوث عندنا 
لضعف القرينة فيه فان قلت يشكل عليه قول الشافعی رضی الله تعالى عنه يصح اقرار ار يض 
دين أو عبن لوا ره وغیره‌لانه وصلإلى حاله بصدق فما الكاذب وتوب فما الفاجر فاذا كان 
وصل إلى هذه الحالة فلم لا یکون تعبينه +ارده او الان‌و صولهالی‌مذهالحالة ی کدظن‌صدقهومدار | 
الاورث على مؤكد ظن هنا الصدى قلت قد عارض تلك القرينة غلبة وقوع‌الضفائن بن المجروح 
والمتهمين جرحه فكان فى تعبينه مارؤكد عدم ظن صدقه فلم يعمل به واماثم فلا قرينة تنافى مادل 
عليه حاله من الصدق فعمل بقوله وصححنا اقراره إذلا عذر لن اقر وايضا فالمق هنا له إذ الدية 
لهو اما تنتقل أورثته عنه فلم يقبل قوله فيه مطلقا للتبمة واما ثم فهو مقر على نفسه الق لذيره فلا 
تهمة فيه فقبل مطلقا واه سبحانه وتعالي اعلم 
باب البغاة € ۱ 

(وسئل) هل جوز حضور المساءين الحروب الى تقع ةا بين الكفرة للمشاهدة و التفر ج أو لا جوز 
ما فى ذلك من تكشر جمعهم واعانتهم على ظلمهم ونحسين طائفة وتقبيح أخرى ووجود الخطرفانه 
رما تصسل آسهمهم الى الناطرين وكان مشاخنا من أهل ملیبار »نعون السلیین من حضورهم 
حرو مم وهل جوز قتال المساءين معاحدى الطائفتين من الكفار حى يقتل أو يقتلمنغير حاجة 
الى ذلك اولا وهل یوجر لانه اما آن يقتل كافرا أو یقتله تافر وهل يعامل به معاملة الشبيد 
¥ فاجاب) رحمهاللهتبارك وتعالىبقوله اذا وقع قتال بين طائفتين من الجر بین ۸ حرم الخضور 
لان كلا من الطاتفتین مبدر فالقتل فيبما واقع فى عله فليس ثم معصية أقر علیبا المتفرج حضوره 
نعم ان خثی لاعلى ندور عود ضرر عليه من الحضور حرم عليه ولعل منع الشایخ المذ کورین 
الحضور كان لاجل ذلك وللمسلیت أن بقاتلوا كلا من الطائفتين وان یقاتلوا احداها لابقصد 
نصرة الطائفة الاخرى بل بقصد اعلاء كلمة الاسلام والحاق التكاية فى أعداء الله تعالىو من‌فعل‌ذلك 
بهذا القصد حصل له أجر الجاهد لقوله صلى الله عليه وسلم فى خبر البخارى وغيرهمنقاتللتكون 
كلمة الله هى العليا فهو فى سبيل الله ولاشك ان من قاتل احدى الطائفتين بقصد ذلك كان كذلك 
حى اذا قتل فى امحرب أو انقضت وحركته حركة مذوح أو وليس به حياة مستقرةعوهل‌معاملة 
الشهيد فى الدنيا والآخرة فلا بفسل ولابصلى عليه نعم يشترط أن يعلم مرمد القتال انه يبلغ نوع 
نكاية فيهم أما لو علم أنه مجردآن يبرز للقتال بادروه بالقتل من غير ادنى نكاية فيوم فلا>وز له 
قتالحم حيتذلانه يقتل نفسه من غير فائدة البتة فیکون عليه ام قاتل نفسه واه سبحانه وتعالىاءم 
( وسئل) نفع الله تعالى بعلومه الم لین هل غير قرشى عد من امراء ا لمؤمنین ف زمن الصحابةرضى 
أله تعالى عنهم على السنتوم فمن هو ون عم ( فاجاب € رحمه اله تعالى بقوله هو اسامة موی 
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رسول الله صل الله عليه وسل آمره على جيش فيه أبو بكر وعمر رضى الله تعالى عنما فلم ترج 1 


حتی توفى رسول الله ملي فبعثه أو بكر رذى الله تعالى عنه إلى الشام وكان للصحابة رظی 
انه تعالى عنهم فى ذلك السفريد عونه أمبر المؤمنين وقدكان عمر رضى الهتبارك وتعالى عنه دعوه 
بذلك ويول لهمات رسول اللهص|ٍ اللهعليه وسلم وأنت على أمب رلا وسئل) نفعناالله تعالى بعلومه 
عبن هو من المسلبين ويسكن ق‌بلاد المشركين الحربيين واذا وصل اليبممن یکونله التكلم فى البلد 
خرجوا اليه ولاقو ة وكثروا سوادهوركوا معهوزاد واق‌صفوفه فبل‌جوز ممذلك أملاواذاقام 
بعدم الجواز فا يلزمهم ذه الفعلة وما الك فى ذلك( فاجاب )رحمه الله تعالى بقوله ان خشوا 
ضرراعلى نحو أنفسهم آوماهم انم يفعلوا ذلك جازم فعله‌وان م خسوا شأ جزم شیء مافيه 
تعظیم الكافر فیعزر من فعل ذلك التعزير البليغ والله سبحانه وتعالى أعلم بالصواب ( وسئل )نفع 
اه تعای بعلومه‌هل جوز المسلم انيقل بدا لجر 1 وآن‌بقوم اله وان بصافه وان بتخضع 
اليدوكل ذلك لیناله منه مالية وإذاقلتم بعدم الجواز فا بترتب عليه وماذا بلزمه( فاجاب )بقوله 
لا جوز لاسام ان يعظم الکافر بنوع من أنواع التعظم سواء المذ كورات وغيرها و من فعل‌ذلك 
طمعا ق‌مال الکافر فپ و آثم جاهل كيف وقد قال صلى الله عليه وسلم من تواضع لغنى لاجل غناه 
ذهب ثلثا دينه فاذاكان التواضع للمسام الغنى يذهب ثلث الدين فا بالك بالتواضع للکافر والله 
سبحانه وتعالى أعلم ه ( باب الاشربة واخدرات ) ه 
( وسئل) نفع الله تعالى بعلومه السلبین عن مسئلة فاجاب فما جواب مختصر ثم بلغه أن بعض 
المفتين أفتى ذا خلاف ذلك فصنف فما تصننا سماه تح#ذير الثقات من استعال القات لانه فى 
جک الفتاوى باعتبار أصله کاعلم ما تقرر وذلك المصنف أحمدك الهم أن مننت على المصطفين من 
| عبادك مجانبة سبل الشبپات وحبوتهم بان ذودوا الناس عن ان حوموا حول حى المسكرات 
و الدرات وسائر احرمات وأشبد ان لاله إلا أنت وحدك لاشريك لك شمادة نم امن قبيح 


الخالفات و آأشبد آن سید نا مهدا عصسدك ورسولك الذی أرسلته مكملا لسائر الحضرات ا 1 


وعلآله وصحبدحماة الدن‌الاوفی وكاة فتحالارجاء الث نصروا الحق و آشادوانفره ودمذوا البأطل 
وأهلهوأماتوا ذكره ماعشت خوامد القرائح أرواح القبول فحركتها الىأن ظفرت ببلوغ المأمول 
(أما بعد ) فبذاتأليف شريف وأموذج لطيف ميته تحذير الثقات منأ کل الكفتة والقات و سیبه 
انه ورد على 35 المشرفة من #روستى صنعاء وزس.د أدام لله تعالى لعل انها غابات التوفيق 
والتسدید کتب مصافة وراه تافة وطاب وى التعر يض عاها و الاثر و 01 فما من - القات 
تحللا و حر بم و تخصیصا و تعمما فتصفحتبا فاذا هی متسعة الفجاج قوية الحجاج محکمة الاطناب 
سانحة الاطناب شامخةالذرى رافضة الری‌رافلةنی‌حل‌الاتقان و اضحة الادلة و البرهان غيرمتباينة 
عند التحقیق لانفاقها على الحم واعا اختاف فى الطربق کا سيتضح و به ااصدران شاه الله سبحانه 
۱ وتعالى ينشرح لکنه اختلاف‌استند كل طر فيه الى الواقع فى التجربة والاختبار والمعول عليه 

۰ بالمشاهدة والاخبار فلذلك أظليت هذه الحادثة الّلوب وحق‌لنا أن نفو ض حه42 الامر ما الی‌علام 
الغبوب‌اذالحجة اماعقلة أونقلةأومركبة منها والعقلة لايعتدما الاان كانت مقدماتها يقينية لانها 
: حینئذ لاتتتج الاقطعيا ۳۹ ولازم اق ومی‌ماجزم ۳ العقل جرد تصور طر فا أوبواسطة أو 
الس أو کلاهما کااتواترات والتجرببات والحد.يات والنقلة ماصح ثقله عن عرف صدقه عمل 
وم الانبياء علييم الصلاة وأتم السلام و بقید العلم و کذاالظن ان ہا تواتر معانتفاءالاحتالات 
الائة و لاشد غيرذلك ۳ لاغيرهعند ١‏ كثر اهل ألسئة والمعتزلة والحق آنه قد بشید العلمو لو مع عدم 


وقال النووی الا كثرون 
من العلماء على أنه حی 
مو جود بن نأظهر تاو ذلك ۰ 
متفق عليه بين الصوفية 
وأه ل الصلاحوحكايتهم 
فى رؤيته والاجتماع به 
والاخذعنهوسؤالهوجوابه 
ووجوده فى المواضع . 
الشريفة أ ۳۹1 من أن 
تحص اه والصحيح أيضا 
أنهمن اليش ر لامن | لامک 
ومقر السيدالخضر والسيد 
الیاس ارض العرب فقد ۱ 
قال عمرو بن‌دینار آن‌الخضر 
والیاس لایزالان حبانق 
الارض مادام القرآن‌نی ۱ 
الارض فاذارفع‌ماتاوقال 
الاثمة إن الالف واللامق 
قوله فى الارض للعبد 
لالاجنسوهىارضالعرب 
بدليل تصر في|ما فيباغاليا 
دون . أرض اجوچ 
وماجوج واقاصى جزر 
البند والسند مالا يقرع ' 
السمع اسمه‌و لا يع علمدواما 
أأسيد اياس فبو الياس 
أبن باسين سبط ها روث 
اخىهوسىوقيل انه‌ادریس 
وقیل انه الخضر وقال 
بعضهم الياس صاحب 
البرارىوالخضرصاحب 
الجزائرو عل الاول فقد 
قالو | انهلماعظمت الاحداث 
فىبنىاسرائيل و نسو اعبد 
الله وعبدو | الاو نان من 
دو نه بعث الله اليهم الاس 
ییا وتبعه اليسع و آمن‌به 
فلا عتاعله‌بنو اسرائیل 
دعی ربه أن برحه منهم 


فقال ات تعالی سلی 


اعطك فال کف TT TT‏ 
ل ترفمی اب التوائر معو نة قربنة شوهدت أو تواترت توذن بنفی الاحتالات التسعةالمقررة فى حلبا ومی‌العلم 


و توخر عنىمذاقة الوت 
35 له اخرج ج وم کذا 
الكت ۳۳ که 
ولاتببه فخرج ومعهاليسع 


فقال اليسع باس ماتامرتی 


به فلمار فع ر مى اليه كساءه 
منالجو الاعلىوكان ذلك 
علامة استخلا فه أيامعلى 
بى أسرائيلوكان ذل كآخر 
العبد به ثم قطع .أللّهعن 
اليس حاجةالمطعم والمشرب 
وكساه الريش وأليسه 
النوروطار مع اللائ 
فصارانسيا ملكيا سمائيا 
أرضيا وقال بعضېم انه 
مرض وأحس بالمرض 
فیکی فاوسی اتداليهاتيى 
على الدنيا أم جزعا من 
الوت ام خوفا من‌الناز 


فقال لاوعز تكو انماجزعی 


كيف حمدك الحامدون 


بعدىولا أذ كركو يصوم 


الصائمون بعدى ولاأصوم 


ويصلى المصاونولا أصل 
قال له بالیاس وعزتی 


لاخر تك إلىوقت لابذ كرنى 


فيه ذا كريومالقيامةوقد 
نقلوا أن اضر والياس 
یکونان ببيت القدس 
شپر رمضان فصومانه 
وجتمعانفى کل‌بوم عر فة 
بعرفات و یقولان عند 
افتراقهما من الوسم 

ماشاء الله ماثاء 5 
ماشاء الله لاسوقالخير 
الا اّما شاء اه ماشاءالله 


ماشاء اه لایصرفالسو 


(YO 


بعصنة رؤاة العر بية لغة ونحواوصرفا وعدم النقل وعدم انجار وعدم الاشتراك وعدم الاضمار 
عدم النسخ وعدم التقدم والتاخير وعدم العارض العةلى الدى لو وجد لقدم على النقلى قطعا فاذا 
وجدت تلك القرينة المؤذنة بنفى هذه الاحتتالاات أورثت العلم عضمون الخبر النقلى والالم تفدالا 
الظن وبالضرورة القطعية العام حقيقة هذاالنبات متعسرلانه لاطريق الى العلم ماالا خبرالصادق 
وهو ماس منه الى ان ينزل عیسی عل نينا وعلیه وعل سائر الانیاء والرسان افضل الصلاة 
وأزکی السلام او التجربة وهی متعذرة کا قاله بعض أفاضل الاطباء فانى لما سالته عن هذا 
اللات قال 7 انه بورث مضار ما تصفير الوجه وتقليل شبوة الطعام و تفتيل الاه وادامة نزول 
الودى عقب البول فقات مامستاد فى ذلك فال اخدار المستعملين فقات 0 دکفی وذ کرت له 
ما ياتى من التعارض ` 9 قات له لابدان تستند الى حجقل بقع فيبا تعارض ولا نزاع وه ىالتجربة 
فقال لامکنی لان التجربة تستدعی مزاجا وزمانا ومکانا معتدلات وغدالة الجرب اضعا 
بجده من ذلك النيات فلا بد من عدالته حتى يقبل اخباره وذاك كلهمتعذر ف هذه الاقالم لایر 
معتدلة وأيضا فو جود عدل يقدم علىهذا النباتالمجبول ليجربه مستبعد فقلتله فا وا 
النبات فاخذ منه شيءًا وجلس عندهباما شم قال‌الذی تحرر لىانه جپول لا عليه بثیء اهفنتج 
من هذا كله انه لاطريق لا الى للم حققة الاجرد الجر المتواتر من متعاطه ما جدو نه منه 
ول یم لا علمت ما أشرت اليه من الخلاف فيه والاختلاف اذ القائلون بالحل ناقلؤن عن عدد 
متواثر انه لاضرر فيه بوجه والقائاون باحرمة ناقلون عن عدد التواتر انفيه 7 فان ومفاسدمنبا 
انهيخدرو مغيب اومسکر مطرب فا حدالخ ین كاذب قطعا مع‌رعایةالعموم سلبا وائاتاولارأْت‌هذا 
التعارض‌اردت ان کشف بعض آمره بالسؤال ممن تعاطاه فقاللى امام‌الشافعية مقام خليلاللّه 
ابراهم على نبينا وعليه وعل سائر الانبياء والرسلین آفضل الصلاة والسلام انه استعمله لارحل 
ا ثلا ئينسنة من الأن فلم جدله‌ضررا بوجه لاق‌رطه ولا فی يابسه وكذلك 
قال بعض مدرسى الشافع.ة ة بمكة المشرفة انه اراد فى بداية آمره التجر دفار ادتة تبرالشپوةفوصف 
ليأ بسه فا کل منه فام جد منه تخديراولاغيبة ذهن بوجه وقال بعض مدرسی الحنفية زرت بءعض 
متصوفة اليمن لمجال رامالمكى فاعطانى قليلا منهوقاللىتبرك با کل هذا فانه مبارك فا كلت 
منه فوجدت فيه تخديرا فذ کرت لهکلام‌ذينك فقالان عندى معرفة بالطب ويدلى معتدل الزا ج 
و الط فالذى أدركه بواسطة ذلك لايدركهغيرىوقد أدركت منهالتخدير ا 
لا کل آدا وكذا قال بعض الاشراف انفيهغيبة عن الحس وانه‌استعمله فغاب‌مدة طويلةلايدرى 
السماء من الارض ولا الطولمنالعرض و بعضهم قال ان انضم لا کله دسومة لم يؤثر والااثر 
و بعضهم قال لايؤئر مطلقا فعنده وقوع هذا الاختلاف والتنافى حار الفكر فيه واحجم العقل 
عن أن >زم فيه بتحلیل او تحر يم و غلب على الظن ان سبب ذلك الاختلاف أنه يختلف تاثيره وعدم تاثیره 
پاختلاف الط باع بغلية احد الاخلاط والط باع الاریع علا و انه لابمکن التوفق بين هذها لاخبار 
المتناقضة مع عدالهقا تلا وبعد كذبهم الا بان يفرضانه يؤثر ق‌بعض الابدان دون بعض واذا 
۰ فرض صدق هذا|الظنوانهذا النيات ختاف ,اختلاف غلية بعض الا خلاط فوراءذاك نظ ر اوه 
ان ماختلف کذلك هل اانظرفیه الى عوارضه اللاحقة له فیحرم على من ضره دون من لم بضره 
اولی ذاته فان کان مضر الذا ته حرم مطلقاو الام حرم مطلقاو الاو هو الذی به کلام متنانی 
تم بان العلةقق 2 رمه 


غير هذا من الا تأت الضارة فهو المعتمدهنا وفارق جره ِ رما 


(Yo) 


۱ سس .۲ 


اسکاره مع نحاسته فاذا فرض انتفاء اسکاره حرم لنجاسته والحاصل انه رشبت عندتا لهذا البات 
وصف ذای ولاأغلى من الضرر و عدمه در الامر عليه و رط ته واا الذى ےر لا عليه 
من هذا الاختلاف ماقررناه سابقا وهو انه يتعذر الحم بين تلك الاخبار الا اذا قلنا باختلاف 
الطباع ولیس هذا أمرا قطمیاکا علدت لنطرق التهم والكذب الى بعض المخبرينعنهبضررأوعدمه 
وتواثر الخير ف جاب معارض توا هنی‌جانبآخر بخلا فه ف قط النظر فیه‌الی الخبر المتوأ ترووجب 
النظار فيه الى أنه تعارض فيه أخبار ظزية الصدق والكذب وقد أمكن ججح ۳ 5 قدمته فتعبن 
المصير اليه وأنه تاف باختلاف الطباع اذ القاءدة الاصوليةا نه متىأمكن المع لا بمدل‌الی التعارض 
وعل فرض أنه لايمكن.اججمع يذلك لمأمر أن بعض المخبرن ساب ااضرر عن هذا الناتسلا كلا 
و عم اوه له 9 کا شجب الامعان فی ترج أول المخبر بن بدلاثلوأهارات عسب استعداد 
: ااستدل وتضلعه من الءلوم ۱ الس معية والاظربة الشرعية والالهة وهذا شأن کل حاد 2 سسق 
فيا کلام المتقدمين كبذا النبات فانى لااعرففيهكلاما بعد مزيد التفتيش والتتقير فى كتب 
الشرع والطب والافة لذي هل عصر زا ومشاخوم وثم مختلفون فيه کا رتعلمه والظاهر ان سلب 
اختلافرم مااشرت اليه من اختلااف المخير بن والاذفى المقيقة لاخلاف e:‏ لان من نظ ر الى أنه 
مار باليدن او ااعقل جر مه ومن 05 الى انه غر وضر عر مه م متفقون على ازه‌ان قق فه 
| ضرر حرم والام ڪرم فل سوا مختافین ی اج بل ف ہم فمرجع اختلافهم الى الواقع وحيث ر جع 
الاختلاف ال ذلك خف الامر وهان الطب وعذر من قال با ذرمةلتوهمهالضررومن‌قال بالحل 
و همه عد مه وما یز بد E‏ العذر مأقدمته هن تعس التجربة فلم تعویلالاعلی _داخبار متعاطيه 
وقد ع لت تا نپا و تنافضما وازم مر ذاك تفش ۹ ااإعلماء وتاينها فيه لكن مع ملا حظةالقر اعد 
]| الاصرلة لانءارض, لانبا ن‌کاسافرره لك اکن بعد ذ کر حاصل الآراءالمتياينة فيه و حججماو ما فیبا 
1 م ذکر مااختاره فيه وامیل اله فاقول عه وبتضح زك ذاك بذکر مقالاتمم وحججبا ومافيها 2 
ذكر مانختاره وميل اليه زبادة فى الایضاح ومبالغة فى النصح فاقول احتيج القائلونبالحل بأ مورهنب 
ان الامام الصفى المزجد كان قول بتحرءه حكى عنه ثم انه اختبره با کل شیمه فل لم بۇ ثرفيهشية 
من أسياب النحر م افى عله فقال واما القات والكفتة فا اظنه يغبر العقل ولايصد عن الطاعة 
وان ا حصل به نشاط ورو حنه و طیب و خاطر لا بزشاعنه ضرر بل زا كان معو ذة على زیادة العمل 
فيتجه ان له مه وان كان العمل طاعة فتداو له طاءة اومراحا .وله میاح فان لاوسائل < 
المقاصد اه وكذاك افی بحله الفقه الشباب البکزی الظنيداوى وکان ذا کله وثنى عليه فقال 
وأما القات والكفتة فلس ععیرین لاعقل ولامخدرن لاندن واا فما نشأة وتقويةوطيب وقت 
فان قصد ما دقو ی على الطاعة فما مستحبان لان لاو سائل حّ الماصد کا اتفق عليه أئمتنا 
۱ ولك آفی له الامام جال الدن بن كين الطبری وله فى مدحه أبيات ومنبا ان الشاهدة من 
۱ احوال ! که أنه عدث لحم روحنة وطب وقت وتقوية على الاعال ولاحدثهماسكارا ولا 
تخبيلا ولا تخد را واحتج القائلون بالحرمة بامور منیا قول الفقیه انى بكر بن ابراه القری 
| الحرازى الشافمی فى مولفه فى حریم القات كنت 1 كلها فى سن الشباب م اعتقدتها من المتشابيات 


سے 


وقد قال صل الله عليه و سم مناتقی الشيبات فقداستبرأ لدینه و عر ضهم ای‌رایت من کلبا الضرر 
فى دی ودیی فتركت أ كلبا فقد ذكر العلياء رضى الله تبارك وتعالىعنهم ا نالمضارات من ير 
احرمات فمن ضررها ان [ كلبا يرتاح ويطرب و طب نفسهو يذهب حز نه “م یعتر به قدر ساعتين 


من !کله موم مترا كمة وغموم مبزاحمة وسوء اغلاق وكنت فىهذه الحالةاذاقر أعلى احد شق 


1م بوم س الفتاوى الكبرى - رايع ] 


الااتنماشاءاتماشاءالٌه ' 
ماشاء الله ماتكون من: 
نعمة فن الله ماشاء الله 
ماشاءالتّهماشاءاللهتوكلت 
على الله حسبنا التمو نعم 
الوكيل وورد غن أنس' 
رضى اللهعنهقالغزو نامع 
رسول الله صلل التدعليه 
وسار حتّىإذا كناعندالحجر 
سمعنا صوتا يقول اللپم" 
اجعلى من أمة محدصل 
الله عليه وسلمالمر<ومة ش 
المغفور لما المتوبعليها : 
الستجاب‌طافقالل‌رسول 
أللّه صلى ألله عليه وسلم' 
انس انظ رماهذ ا الصوت؛ 
فدخات الیل فاذا أا 


۱ رج لأ برض ال رأ سو اللحية: 


عليه ثیاب بیش طوله: 
أ كر من ثلاثمائةذراع 
فلا نظر ال قال نت رسول 
النی‌قلت نعم قال ار جع اليه 
فاقرئه من السلام وقلله 
هذا خوك الياس بر بك 
لقاءك فجاء النى صل له 
عليه وسام وأنامعه حت اذأ 
كنا قريبا منه تقدم النی 
صل الهعلیه و سام وتأخرت 
فتحدا طو يلا فتز لعليهها 
شىء هن السیاء شه 
السفرة فدعوق فا کلت 
معا فاذا فیپا كمأة 
ورمانوكرفس فلا کلت 
قت فتنحست وجاءت سحابة 
فاحتملته فاذاأنا أنظر إلى 
بياض ثيا يدفيها فلت لني 
صل اللهعليه و سلم با[ نی 
وأمى ماهذ!الطعام الذى 
أ کلناه من النماءنز عليه 


فقال انی صل أله عليه 
وسلم سألتهعنهفقال یا تیی 
به جيريل فى کل‌ار بعين 
يوما اكلة وفىكل حول 
شربة من ماء‌زمزم‌واما 
قوم يونس فروی‌آن‌اله 
تعالى بعث اليم نبيافاقام 
يدعوهم الىالاسلاموترك 
ماهم عليه سع سئن 
فا بوا فلماايس منايمانهم . 
اوحی اللهاليهان|خبرهم 
ان العذاي يصبحهم بعد 
ثلاثة وقيل بعد أربعين 
فاخبرهم بذلك‌فقال ارقبوه 
فان اقام مع وبين 
اظبرك فلا باس علي کوان 
ارتحلعتك فنزول العذاب 
بكر لاشك فيهفليا دنا 
الموعد غامت‌السماء غیما 
آسودذادخان‌شد بدفبیط 
۱ حى غشی مد يلتم فخافو | 
فطلبوا و نس 1 م دوه 
فاقنابصدقه تاو أودعوا 
ايله ولب واا لسوح‌ورزوا 
الى الصعيد بانفسپم 
ونسائهم و صیانیم‌ود و ام 
وفرقوا بين کل والدة 
وولدهافن بعضها الى بعض 
وعا تالاصو أت والضجیح 
وأخلصواالةوية وأظبروا 
الاعان وددوا المظالم ف 
تلك الخحالةوتضرعوا الى 
اللهف رهم وكشف عنم 
وكان ذلك وم عاشوراء 
(سئل) عمن قال ان الله 
خلق قبل آدمكذاوكذا 
بشرا يسمى كل منهمآدم 
وقبل جبريل كذاوكذا 
ملكا يسمى كل منم 


الأرؤة 
على هر اجعته وَأ مراجعته جبلا وأرى لذلاك هشقه عظيمة ومللا وأنه.ذهب شهوة الطعام ولذته 
ويطرد النوم ونعمته ومن ضرره فى البدن أنه خرج من أ کله بعد البول شىء کالودی ولاینقطع 
الا بعد حين وطالا كات أنوضا” فاحس بثیء منه فاعيد الوضوء وتارة أحس به فى الصلاة 
فاقطعبا أو عقب الصلاه محبث أثقق خروجه فيها فاعيدها وسالت کشرا من يا كلبا فذكروا 
ذلك عنما وهذه مصيبة فى الدن وبلية على المسليين وحدثى عبدالله بن.وسفالمقرى عن العلامة 
بوسف بن و نس القری انه كان يقول ظهر القات فى زمن فقهاء لا بجسرون على تحرحم ولاتحلیل 
وَل ظبر فى زمن الفقهاء المتقدمين مر موه ودخل عراقى اليمن وكان بسمی الفقيه ابر اهم وكان بر 
تحر عم القات وينكر على آکلیه وذ كر انه انما حرمه على ماوصف له من حوال م مستعمليه ثم 
انه أكله مرة أو مرارا لاختباره قال فجزمت بتحر مه لضرره واسكاره وکان یقول‌ماخرجعقب 
البولله بسيه میم اجتمعت به فقات له نسمع عنك انك تحرم القاتقال نم نتم تال 
ضرره واسكاره فضرره ظاهر وأما اسکاره فبلهو مطرب فقات نع قال فقدقالتالشافعيةوغيرهم 
فى الرد على المنفية فى اماجتبم ما لم يسكر من النبيذ النبيذ حرام قیاسا على الخر يجامع الشدة 
المطربة فقات له بروون عنك انك تقول ماخرج عنه می و لیس فيه شىء من‌خواص‌الی قال أنه 
مخرج قبل استحکامه وكان عمی أحمد بن ابراهم المقرى وکانلهمعرفة بالطبوغيره يصرح بتحربمه 
ويقول انه مسكر وقد رأيت من ا كثر من اكله فجن هذا كله ماخ ص کلام الحرازى وهذاالرجل 
العراقى الذى اشار اليه ونقل عنه حرمة القات اخيرق بعض طلية العلم انه جاء الى مكة المشرفة 
ودرس بها کشرا وانه قرأ عليه وزاد فى مدحه والثناء عليه e‏ القائلين حرمة القات 
قول الفقيه العلامة حزة الناشرى من يعتمد عليه نقلا وافتاء كا بدل عليه ترجنه الذ كورة فى 
۳1 بخ شاه الفا و تین اكمس اناري ف ل ته رة وقد أخي رن حدث مكاشر فها 
الله تمالی انه قرأها على مؤلفبا حمزة الذ كور واجازه با 
ولا تاکلن القات رطا ویابسا » فذاك مضر داؤه فيه أعضلا 
فقد قال اعلام من ۳ العلباء + ان هذا حرام للتضرر مأ كلا 

وهذا الفقيه الخ ومنها أنه صلى الله عليه وسلم : نبى عن كل مسكر و مفثرقال ف النهاية مامعناهانالمفتر 
مایکون منه حرارة ی اكد وانکسار وذلك معلوم ومشاهد ات ومستعمليهكسائرالمسكرات 
وان كان حصل منبا توهم نشاط او تصققه فان ذلك ما فضل من الانتشاء و السكر الحاصل من التخدیر 
الجسد ‏ وكذلك محصل من الا کثار والادمان على الم ر یاف خدرمخرج ار ءشة والفالج | 

ویس الدماغ ودوام التغير للعقل وغیر ذلك من الضار لکن القات ‏ يكن فيه من الطبمالاماهو 
مضرة دينية ودنبوية لان طبعه اليبس والبرد فلا بصحبه شىء من منافع غره من المسكرات الى 
اشار البها الشارع لان سائر السکرات فيها شىء من الحرارة واللين فلا يظبر الضرر فيها الا مع 


| الادمان عليبا وهذ! ص لمن الضر رن الاغلت ماق الاقون من مسخ الخلقةو تغير الحال!لمعتدلةفى الخلق 


والخلق وهو بز يد فى الضرر على الافيون من حيث انه لانفع فيه يعلم قط وان ضررها کار وفيه 
كثرة يبس الدماغ والخروج عن الطبع وتقليل شهوة الغذاء والباه ويبس الامعاء والمعدة وبردها 
وغير ذلك ومنها ان جيع الصال المذمومة التى ذ كروما فى الحشيشة موجود فى القات مع زيادة 
حصول الضرر فيما به قوام الصحة وصلاح الجسد من افساد شهوة الغذاء والباه والنسلوزيادة 
التبالك عليه الموجب لاتلاف المال الكثير الموجب لاسرف ومنها انه ان ظن ان فيه نفعا فمو 
لایقابل ضرره ومنها انه شارك كل المسكرات فى حقيقة الاسکار وسببه من التخدير واظرارالدم 


TE E REESE‏ سورع وی 


وترققه 


)۲۳۱( 


وترقیقه ظاهر البشرة هم نبذ الدسوسة من‌الدماغ والجسد الى الظاهر و ليس فيه حرارة ولین‌یذلان 


ما نيذه من ارارة واللين الى ظاهر الجسد خلاف نو ال خر والحشیش فلبذا کترضرره هذاحاصل 
تلك الکتب الصنفةالی وردت علینالقات و قدعلمت ما اشتملت عليه حججهم من التناقض فى الاخبار 
عن احوال آ کابه وسبه تناقض اخبار مستعملیه کا قدمته اول الکتاب ولام عن الطنبداوی انه 
استعمله وو جد فيه غاية الضرر وانالم اعرل على مامر عن الزجد انه استعملهلانفى کلامه السابق 
مایدل على انه لم بستعمله فانه قال مااظنه يخير المقل فتعبيره مااظنهقاض با هلم يستع لهاذلو استعء له 
لم يعبر ذلك بل کان جزم بانه لا يغير العمل لان الاهورالوجدادة من‌حبزالضروریأت واذاوقع هذا 
التناقض فيه فلا يكن الجزم فيه بتحليل ولا تحر يم على الاطلاق واتماالمخلصفذلك الجارى على 
القواعد انه ختاف پاختلاف الطباع لانه لايمكن المع بين تلك الاخبا رالمتناقضة ممعد الةقائلماالا 
ذلك فيتعين المصير اله کا مر واذا كان ختاف باختلا فپ فمن عام من طبعه آنه بضر ه‌حرم‌علیه! كل 
المضر منه ومن علم انه لايضره لم حرم عليه فانقات يعكرعلى ذلك القاعدةالاصوليةانالمثبت مقدم 
على النافی فان هذه القاعدة مصرحة بتحريمه لانه تعارض فيه خبران احدهمامثبت للضرر والآخر 
ناف له والمثبت مقدم لانمع المثبت زيادة علم فكذ لك القاعدةالفقبية فان الاصلعدم الضرر فالمخير 
بالعدم مستند الاصل والمخبر بوجوده مخرج لهعن الأصل .قدم على البينة الستصحیةلمو ایضافقد 
اتفق القائلون بالحل والحرمة على ان فيه نشاطاوروحنة کاءر عن المز جدو نشاة5.رعن الطنداوى 
وطیب وقت کاءر عنهما ثم اختلفوا هل هذا النشاط الذى فيه يؤدى الى ضرر والقائلون بالحرمة 
قالوا يؤدى اليه وما قالوه اقرب بالنسبة للواقع فان من شان النشاط والنشاة الذاتيين لطموم 
ومشروب دون العارضين له بواسطة الف اونحوه انهمايؤديانالى الضرر حالااو ما لافالاخبار 
بانه يؤدى للضرر معه قرينة أى قريئة فانه اذا وقع الاتفاق على أن فيه نشاة و نشاطا احتاج من 
سلب الضرر عنه الى حجة تشرد له يذلكو لاحجةله الامااحتج به من‌مشاهدة كليهوقدتقررانهذا 
لا حجة فيهلانه عارضهاخبار غبرم لاف ذلك فان احتج‌انه استعمله قلنا عارضك|يضامن استعمله 
وأخبر بانه حصل عنهالتخديروغيره من‌الضرر فثبت ما تقرر أنفيه نشاطا و نشاة وانالاصلفيهها 
بقيدصا السابق ولد الضرر عنبا مع مامر من تقد المثبت على النافى فبذا كله يؤيد التحر م 
وموضح لادلة من قال به فم لم تقل بهوما الذى أوجب لك العدول عنه مع ظهور ادلته هذه الى 
قررتهاوموافقتهاللةواعد الاصولة و الفقبة کا تقرر قلت عل القاعدتين السابقتين من تقدم المثبت 
والخالف للاصل ما اذا وقع التعارض من غير أن كن اجمع بين المتعارضين فحینئذ يقدم الثبث 
والخااف للاصل لقوتبا على مقابلبا وأما مع أمكان المع حمل كل من المتعارضين على حالة فلا 
تقدم لان تقدم آحدهما يستدعى بطلان الاخر واجمع يستدعى العمل بكل من الدیلین ولا شك 
أن العمل بالداياين أولى من الغاء أحدها لان الالغاء کالنسخ وهو لا يعدل اليه مى أمكن غيره 
فبذا هو الذى أوجب العدول الى المع بين تلك الاخبار وعدم الغاء بعضها لتوفر عدالتهم وعدم 
ظبور تهمت,م وأما النشاط والنشاة فلم ثبت عندى آنا وصفان ذاتيان هذا النبات بليحتمل أنه 
عارضان له بواسطة الف أو نحوه فلم يسعنى مع ذلك الجزم بالتحريمفان قال‌احرمون ثبت عندنا 
أنهما وصفان ذاتبان له قلنا اذا استندتم فى ذلك للاخبار فقد مر تناقضبا واجمع بينبامع فرض صدقبا 
فلا يصح 'مع ذلك الاستناد الى بعضما دون بعض وان‌قال وا استندناال التجر بةالموجبة للعلم الضرورى 
قلنا لع ذاك أن وجدت شروط التجربة التى تاها الاطاء من تکرر ذلك تکررا کثرا تحیث 


يؤدى عادة ال القطع با فاد ته العلم ۳ عدالة اجرب واعتدال اازاج والزمن والکان‌و ببعدوجود 
: 


جهریل وخلقفكل يوم 
جنةوناراوحسا باوعقابا 
فېل ماقاله حیح ورد فى 
الاحادبث الشو بة أملا 
الرجل قد قبل ولكنه لم 
يبت لعدم‌ورود دليليدل 
عليهم رأيتشيخناالشس 
السخاوى قال ان البيبقى 
رو یف بدءالخاق من کتا به 
الاسماء و'نصفات من 
طریق عطاء بن السائب 
عن أبى الضحى عن ابن 
عباسفى قوله تعالى الله 
الذى خلق سبع سموات 
ومنالارض مثلبن قال 
سبع أرضينى كل أرض 
نی کیک وآدم کا دم 
ووح کنوح وابراهیم 
کااب راهم وعسی کدی 
ومن‌طریق مرو بن مسة 
عن أبى الضحی بلفظ فى کل 
أرض غو ابراهیم عليه 
السلام‌وقال البيبقى عقبه 
اسناده هذ | یح عن ابن 
عباس وهو شاذهرةلا أعلم 
لای الضحى عليه متابعا 
وقالابن کشر بعد عروه 
لابن جرير بافظ فى كل 
آرض من الخاق مثل ماق 
هذه حى آدم كادمم 
وابرآهم كابراهم وهو 
ممول‌ان‌صح نقله عنه أى 
عن أبن عباس على أنه 
أخذه من الاسرائيليات 
وذلكوامثالهانلم خبر به 
رتیه آل نم 
فو م‌دود على قائثله 
(سئل) عن کفية تافی 


اللی صل الله عليه وسلم 
القرآن من جبريل وهو | 
“من الله وهل بينكل من 


سح << SEE FRESE‏ عت س N‏ 
ذلك وئوفره كله فى قطر العن مثلا لانه غير معتدل والحداصل الى ون لم اجزم بتحرعه على 


واسطة أولازفاجاب)نانها! 


قدا ختاف العاف امازل || 


:عل جمد صلى انله‌علبه و سلم 
" غلثلاثة آقوال أظبرها 
الةالافظ والمعنى و ااانه 
المعتى خاصةوانالنىصلى 
الله عله وسلم علم ذلك 
المعىو عبرعنه بلغةالعرب 
وتمسك هذ االقائل بظاهر 
قوله تعالی بزل به الروح 
القلبهوالمعنى دون اللفظ 
وثالئها ان جبريل ألق 
عليه المعنى وانه عبر عنه 
مبذهالالفاظ بلغ ةالعرب 
وان أهل الماء يقرؤنه 
مالع ية ثم انه نول بهكذلك 
' بعدذلكواختلفوا ايضاق 
كيفية تلق جيريل القرآن 
عل أقوال أحدها اناه 
'تعالى مه إناه وقدعير 
اغنه بان جر یل تلقفهتلقفا 
روحانيا وثانيياانه سمعه 
أمنالله وثالثها انه حفظه 
من اللوح ا نحفوظ أى باهر 
أسرافي ل كماوردالتصريح 
نه فأحاديث ( سئل)عن 
الإوازعل الصراط هل هو 
قبل وزن الاعمالأم بعده 
هل هو خاص بالقبور 
وطذا قال الشیخ جلال 
ادبن ى شرح جع الجوامع 
لمقبور أو عام للمقبؤر 
فا و غذا قال الشیخول 


لین العرای فى شرحه 


(YA) 


الاطلاق !ا علست ما قررته ووضحته ويينته وبرهنت عليه بالادلة العقلية والنقلية لکنی أرى انه 
لاشتی لذی مروءه أو دن ا ودع أو زهد أو تطلع الى کال ون الكالات أن ستعمله لانه من 
الشببات لاحتهاله الحل واهرمة على السواء أو مع قرينة أو فرائن ندل لاحدهما وما كان کذلك 
فبو مشقيه أى اشتباه فكون من الشيبات التى يتا كد اجتناها بقوله صلى اه عليه وسام وهن 
اتقى الشببات فقد استيرأ دنه وعرضه وبقوله مياق لایلغ العبد درجة اليقين حى يدع 
مالا باس به مخافةمابه باس رواهابن ماجه وبقول‌صلی اه عليه وسلم‌دع مايري ك إلى مالايريك . 
صلى اللهعليه وسلم لعدى بن حاتم لاتاكله فلعله قتله غبر كلبك متفق عليه وقاللهأيضا فى كلبه المعلم 
عرو بنشعيب عن أبيه عن جده باسناد حسن انه صلى الله عليه وسلم أرقليلة فقالله بعض نسائه 
أرقت بارسول النّهفقال أجل وجدت ترة فاكلتبافخشيت ان تکون من الصدقة وروی‌الشیخان‌انه | 
صل الله عليه وسلم كان إذا أت بثىء اشتبه عليهانه صدقة:اوهبة سأل عنه وروی الترمذى وحسنه 
وان ماجه وال حا ج و حح اسناده من حديث عطية السعدى أنه صلى الله عليه وسلم قال لايكون 
الرجلمن التقینحنی بدع مالا باس بهالحديث واذاتقررتلك هذهالاحاديث وعلءت أنغاية أمرهذه 
الشجرة انبا من المشقببات تعين عليك ان كنت من الثقات والمتقينان تحتنبها کاباوآن تکف عنه 
فانه لایتعاطیالشقببات الامنلم يتحقق حقيقةالتقو ى ولاتمسكمن الكالات بالنصیب الاقوىوزعم 
ابا تعين على الطاعة آن فر ض صدقه غير دافعللوقوع فورطة الاثمعلى تقدير صدق آلخبرن و جود 
اعطاء الوسائل جع المقاصد انماهوقوسائل #حضت لذلك بان تسكن وسائللثىء آخرو خلتعن 
ان یقوم بها وصف بقتضی تا کد تجنبپا وا کل هذه ليس کذلك لانه قام بها مایقتضی التجنب مما | 
اوضحناه وقررناه فالصواب ترك | کلبا دان ولا حاجة بالوفق الى ان يستعين على طاعته عاقال 
جماعةمن العلیاء حرمته کا نقله عنم حجزة الناشری‌وغره کف ودره ااماسد اول من جلب المصالح 
کااطبق عليه ائمتنارجهم اللّهتعالى ول تتحصر الاعانة على الطاعة فىهذه الشجرة بلا طرق ايسرها 
1 اولاها مااجمعت الامة على مدحه والمبالغة ق‌الثناء عليه وهو تقليل الغذاء بحسب الامکان م فى 


| خر حسب أبن آدم لقمات يقمن صليه وقد نقل امام العارفين والفقباء ابو زكريا عى النووى 


قدس الله تبارك وتعالی رو حه انه لا رای الاقسماء وهی «اء الزییب تباع فى الشام سال ماحكية | 
اصطناع الناس هذه فقيل له انها تم الاکل فقال ولم يشبع ااناس حى حتساجوا الى هنم 
فانظر الى مااشار اليه من هذه الحكمة اللطيفة على انف دعوی انباتدین على الطاعة نظرا لاس 
اعانتها ان كانت لکونبا تيضم فبو مخالف لا اتفقوا عليه من انها كثيفة باردة بابسة تصفر اللون 
وتقلل شپوة الطعام واجماع وان كانت لغير ذلك فبولان ومفسدة فما وهذا يساعد من يقول 
أن فپ ضررا فدء‌وی استحا با مع ذلك فما 0 اى نظر الاترى الى ماق البخارى و غهره ان 
رجلا اتى النى صل الله عليه وسلم فقال بارسول الله انى تزوجت امراة وان فلانة قالت انب 
ارضعتتی انا واياها فامره صل الله عليه وسام بفراقبا وقال كيف وقد قيل وفيهوفى غيره ایضا انه | 
لا تنازع سعد بن ان وقاص وعد الله بن زمعرضی الله تبارك وتعالى عنبها فى أبن وليدة زمعة 


الحمه النى صلى أله عايه وسلم بز معة انه ولد على فراشه م 1 راى صلى الله عليه وسلم مابهمن 
شه 


TT 


8 ۱ 
١‏ الشبه ۳ لعشه قال زو جته أ م المؤمنين سودة بنت زمعة احتجى ميه باسودة فا رطا ر الى أمره | 


مد بالفراق فى الصورة الاو وبالاءتجاب فى الصورة الثانية ورعا وخشية من الوقوع ق 
احرم على تقدیر كن و قوعه وان الغاه الشرع وم يعتد به تجده صرحا فما قلناه من أنه يتعين 
اجتناب هذه الشجرة من باب او لان ماحتمل الحرمة فيا اولى ما حتمل 0 1 تينك لان 
ما>تملها فيبما ملغى شرعاوما تحتملبا فى متنا غير ملغى شرعاوانظر ا الى انه مل لم يفصل 
ف "ذلك بين أن يكون البقاء ف الاولى وعدم الاحتجاب فى الثانية وسيلة الطاعة كك اازو ج 
مامح عدم قدرته علىغيرها وكجبر خاطر الولدامتنازعفيهوعدم تاذيه بالا<تجابعنه وان لاومثله 
هذا له حع العام لانها واقعة قولية وقد قال الشافعی رضی اه تعالىعنه وقائع الاحوال اذاتطرق 
اليما الاحمال نزضا منزلة العموم فى المقال ولا يعارضه قاعدته الاخرى انه اذاتطرق‌المپاالاحعال 
كساها” وب الاجمال وسةط 5 الاستدلال لان هذه‌فی الوقائع الفعلية وتلك فى الوقائع القولية 
كاقرر فى محله فعلمءن ذلك انه حیث کان الورع فى ترك شیء كان الاو یو التا كدتركهمطلةاسواء 
أ کان وسيلة اطاعة أم لاراعل انه لم منعنا أن نلحقبا اة وحوها مما ياتى الا االعلباء من‌منذ 
فرون ۵| حدئت اطششة‌فی زماهم بالغوافی اختبار احوال آ كليبا حتى انفقت اقوالبمعلىام 1 
مسکرة او مخدرة وکان فى تلك الازمنة العارفون بعام الطب و النانات فحکموا فا ما اقتضته 
القواعد الطية والتجربة فلذا 0 هم الجرم فيا واماحن فلم نتحصل عل‌شیء من ذلك 
لتباين الاقوال واختلافها فى هذه الشجرة فمستعملوها ختلفون فى الاخبار عن حقبقتباوهذا هو 
منشا الخلاف بين الفقباء فا مع ان الفقباء فى الحقيقة لاخلاف يينهم لا نه ان ثبت ان فبا تخد برا 
او اسکا رای حرمة اجاعا واعا الخلا ف بينم و فى ال و اقعفا لا ثلون ال اعتمدو | اخيرين انه لاضرر 
فما بوجه والقا لوز باطرمة اعتمدوا المخيرين بان فيباضررا وأنتاذا راعيت الةواعد اكان 
تمتند سید الطر فین و تعرض‌عن الاخر الااذا بت عندك مرچح‌آخرمن نو و جوه‌التجر بةوشرو طا 
السابقة اوعدد التواتر فى أحد الجانبين دون الاخر وم نظفر بذلك فلذا وجب علینا التوقف فى 
حقيقة هذه الشجرة وان نقول‌می ثبت‌ان فپاوصفامن اوصافجوزة الطب اوا +شیشهالعر و فة 
حرمت والافلا وهذا يستدعىذ کراوصافب‌التقاس ما تلك الشجرة فافول اماجوزة الطیب فقد 
استفتدت عنها يو قع فا نزاع بين اهل الح رین وظفرت فماعا ۾ يظفروا به فان جمعا 
من مشاخنا و غرم اختلفوا فم كل ید ماقاله فا الا على جبة الحث لا النقل ولا عرض 
على السؤال اجبت فيها بالنقل وايدته وتعرضت فيه للرد على بعض الا كا بر فتامل ذلك فانه‌مهم 
وصورة السوال هل‌قال احدمن الائمةاو مقلامم بتحر م اکل‌جوزة الطیب اولاوهلوزلبعض 
طلبة العم الاخذ بتحر م ابا وان لم يطلع فالتحرم على نقل لاحد من العلباء العترین فان قم 
نعم فرل يجب الانقشاد والامتثال لفتیاه ام لا فاجبت بقوی الذى صرح به الامام اجتهد شيخ 
الاسلام ابندقيق العيد انبامسكرة ونقله عنه اأتاخرون من الشافعية والمالكةواءة.دوه وناهيك 
بذلك بل بالغ ابن الماد فجعل الحشيشة مقيسة على الجوزة الذ كورة وذلك انه لما حي‌عن‌القرانی 
نقلا عن بعض فقباء عصره أنه فرق فى انکاره الحشيشة بين کونما ورقا اضر فلا اسکار فا 
تلا فپ بعد التحميص فانها تسكر قال والصواب أنه لا فرق لانهاملحمة بجوزةااطربواازعفران 
و العنبروالافیون و الشیکران بفتح الشين المعجمة وهو البنج وهو من الخدرات ااسکرات ذ کر 
ذلك ابن الةطلانى فى تكرم الميشة اه فتامل تعبيره والصواب وجعله الحشيشة الى اجع 
العلباءعلى تحر مہا لا سكارهااو تخد ير ها قيسةعلى الجوز قتعلم انه لامرية فىتحر م الجوزة لاسکارها 


بضاجمع جوامع ويله 
ا ان المت إذا 
فى قبره يقتضى 
ا ر 
والظاءر العم‌وم للغريق 
والحريقوأ كيل السباع 
وغيرثم والحديثوردعل 
الغالب فلا مفبوم لهوما 
معنى قول الاشبيل ليس 
فى احياء الميت فى قبره 
وسؤال الملكين منكر 
وتكبر احالة وهل الميت 
وهل الشیدف‌غیر مر 
القتاليسثلأم لا (فاجاب) 
نعم الجواز على الصراط 
قبل وزن الاعمال فانه 
ایس بعد الوزن الاالاستقرار 
فى احد الدارين الى ان 
يريد اه اخراج‌من قضى 
رعذ به من _ الموحدبن 
فخرجون من النار 
بالشفاعة وسؤال متکر 
و نكبرعام للمقبوروغيره 
ولو مضلوبا أوغر يقاو 
ما کولاللدو اب وحرق 
حی‌صار رماداوذرىق 
الريحما جزم به‌جاعةمن 
الائمة وقدتبرك الجلال 
الحقق امحل بلفظ الخيرى 
التعبير بالمقبور جر باعل 
الغسالب ومعی. کلام 
الاشیل أنكلا من احباء 
الیت‌ق‌قره وسو الاللکین 
منکر و نکر له ليس 
مستحیل بل هو مكن في 
نفسه عملا وقد أخير 
الايمان به وقد علم ان 
المقبوريسئل فقبرهوان 


غيره يسئل أيضا وشهيد 
غير المعركةيسئل لاالبطون 
فانه لایسئل (سئل ) عما 
وردفالحديث الصحيحان 
الاسلام ی على و 
شبادة أن لاالهالا اه وأن 
محمدا رسول الله واقام 
الصلاةوايتاءالزكاتوصوم 


رمضان وحج ابیت من | 


استطاع الله سبلا فا 
الافض لمن انس المذكورة 
وقد ورد الحديث أنه 
تلا ئل أى العمل أحب 
الى ابه قال‌الصلاءتی‌آول 
وقتبا وفى حديث آخر 
جح نه له سئل ای 
العمل فضل قال! مان باه 
ورسوله قبل ثم ماذا 
قال الجپاد فى سيل الله 
فكيف الجمع بينبما 


(فاجاب) بان افضل الخمس 


شبادة ان لا اله الا أله 
وان ممداً رسول اله اذ 
يعتير فيم تصديق النبى 
ان القلب فى جميع ما 
علم بالضرورة مجيه به 
من عند أله وهو المعبر 
عنه فى الحديث الثالك 
بقوله | مان بالله ورسوله 
:اذهو مینی‌سائر العبادات 
ام الصلاة ثم الصوم ثم 

الحج م الز كأة نعم ان 
عرضت حالة تقتضی 
الواساة لضطر بالز کاة 
كانت افضل وقس الحج 
٠‏ وقس على ذلك غيرها 
ومحصلمااجاب به العاماء 
على الحديئين وغيرهمامما 


(۲۳۰) ۳ 
| او تخدیرها وقدوافق المالكية والشافعية على اسکارها الحنابلة بنص امام متاخرمم ابن تيمية 
وتبعوهعلى انها مسكرة وهو قضية كلام بعض أئمة الحنفية ففى فتاوی الرغیانی منم المسكر من 
البنج ولبن الرماك أى آنا الخيل حرامولا حدشاربه‌قال الفقيه أو حفص ونص عليه شمس الائمة 
السرخسی اه وقد علت من كلام|بندقيق العيد وغيرهان الجوزة کالینج فاذا قال الحنفية باسكاره 
ازمهم القول باسکار الجوزة فثبت ما تقرر ما حرام عند الاثمة الاربعة الشافعية والمالكية 
والحنابلة بالنص والحنفية بالاقتضاء انبا اما مسكرة أو مخدرة وأصل ذلك فى الحشيشة المقيسة على 
الجوزةعلى مامر والذى ذكره الشيخ أبو اسحق فى كتابه التذ كرة والنووى فى شرح البذب 
وابن دقيق العيد انها مسكرة قال الزرکشی ولانعرف فيه خلافا عندنا وقد دخل فىحدمالسكران 
بانه الذى اختلط كلامه المنظوم وانكشف سره المكتوم او الذى لايعرف السماءمن الارضولا 
الطول من العرض ثم نقل عن العراقى أنه خالف ف‌ذلك فنفى عنما الاسكاروأثيت ها الافساد ثم 
رده عليه وأطال فى تخطتته وتغليطه ومن نص على اسكارها أيضا العلاء بالنبات من الاطباء و الیپم 
المرجعفى ذلك وكذا أبن تممية وتبعه من جاء بعده من متأخری مذهيه والحق فى ذلك خلاف 
الاطلاقين إطلاق الاسكار و إطلاق الافساد وذلكان الاسکار یطلقو برادبه مطلق تغطيةالعقلوهذا 
إطلاق أعم ويطلق ويراد به تغطية العقل‌مع نشأة وطرب وهذا إطلاق أخص وهو الراد من 
الاسكارحيث أطلق فعلى الاطلاق الاول بين المسكر والخدر عموم مطلق اذ كل درمسكرو ليسكل 
مسكر: درا فاطلاق الاسکار على الحشيشة والجوزة ونحوها المراد منهالتخديرومننفاه عن‌ذلك 
أراد نه معناه الاخص وتحقيقه ان من شانالسكر بنحو الخر انه يتولدعنه النشاةوالطرب والعريدة 
والغضب والحمية ومن شان السكر بنحو الحشيشة والجوزة أنه يتولد عنه اضداد ذلك من تخدیر 

البدن‌و فتوره‌و من‌طول السكوت والنوم وعدم الحميةو بقولى من شان فپمایملم‌ردماآورده‌الزر ۳3 ۱ 
على القرافى من‌آن بعض شربة الخمر بوجد فيه ما ذ کرفی نحوالحشيشة و بعض أ کلة نحو الحشيشة 
يوجد فيه ماذ کرمن النرووجه الرد آن‌مانبط بالمظنة لايور فه‌خروج بعض الافراد کاان‌القصر 
فى السفر لا نيط بمظةة المشقة جازوإنتو جد الشقة فى كثير من جز ئياتهفاتضحبذلك انهلاخلاف 
بين من عبر فى نحو الحشيشةبالاسكارومنءبر بالتخدير والافسادوالمرادبه إفسادخاص هو ماسبق 
فاندفع به قول الزرکثی ان التعبير به يشمل الجنون والاغاء لانمما مفسدان للعغل أيضافظبر ما 
تقرر صة قول الفقيه الذ کورفی السؤال إنها مخدرة وبطلان قول من نازعه فىذلكلكن إنكان 
لجبلهعذر و بعد أن يطلع على ماذ کرناه عن العلاء متى زعم -لباآوعدم تخديرها وسکارهایه‌زر | 
التعزير البليخ الزاجر ولامثاله بل قال ابن تيمية وأقره أهل مذهبه من زعم حل الحشيشة كفر 
فليحذر الانسان من الوقوع فى هذه الورطة عند أئمة هذا المذهب المعظم وجيب ممن خاطر 
باستعال الجوزة مع علمه بم ذکرناه فما منالمفاسد والائم لاغراضه الفاسدة على تلك الاغراض 
التى عصل جميعبا بغيرها فقد صرح رئيس الاطياء ابن سينا فى قانونه بانه يقوم مقامباوزنها ونصف 
رؤا من السنیل فمن کان تعمل منبا قدرا ماق استعمل‌وزنه ونصف‌وزنه من السنبل حصلتله 
جیع آغراضه مع السلامة عن الاثم والتعرض لمقاب اه سبحانه وتعالى على أن فيا بعض مضار 
الرئة ذ کرها بعض الاطباء وقد خلى السنبل عن‌تلك الضار وقد صل به مقصودها وزاد عليها 
پالسلامة من مضارما الدنيوية والاخروية والله سبحانه وتال افلم نالم واب اد جوابیقالجو زة 
وهو مشتمل على نفا ئس تتعلق بهذا الکتاب بل‌هوظاهر فى حرمة القات لان‌الناس مختافو نف تأثر 
الجوزة أيضا فبعض ۲ كليها یثبت لها تخدیرا و بعضهم لا ثبت‌طا ذلك فاذاحر مها الائمة مع اختلاف 


ان سس تسه سح ی 
١ ۱‏ كليا 


(1) 


نظرفيها وحرمبامن يعتد بنظره وبتجربتهم حى علموا أن التخدير وصف ذاتی لما فلبذااحكموابانما 
۱ مخدرة لذاتها واعرضوا عن لم ير منها تخديرأ ولو م ذلك فى القات لا قناه ما لکنه ل يتم كاقدمته 
| ثم هذا الجواب مشتمل على بیان حك الحشيشة وعلى تتقیح الخلاف فى آنا مسکرة أو مخدرة ومع 
| ذلك فلا باس باعادته مع کلام الناس فا على حدته لثم فاندته وتعم عائدته فنقول ذ کر الحكيم 
| الترمذى فىكتاب العلل ان الشيطان حين خرج من السفينة سرق معه شجرة الكرم فزرعما ثم 
1 ذبح خنزیرا فسقاها بدمه ثم ذبح کلبا فسقاها يدمهثم ذبح قردا فسقاها بدمه خصات لا النجاسة 
| من دم الخنز بر وحصل لشار ما العر بدة من دم القرد واحية والغضب من دم الكلب فمن ثم ری 
| السكران تاخذه المية ويغضب خلاف السكران بالبنج والحشيش والشيكران وجوزة 


| تخدير وفتور فكل مخدرمسكر من غبر عكس فاذر مسكرة ولیست مخدرة والبنج وو كر 
۱ ومخدر ومن نص على أن الحشيش ونحوها مسكر النووى فى شرح الموذب والشيخ أو اسحق 
| فىكتاءه التذكرة فى الخلاف والشيخ تقى الدین بن دقيق العيد ویذت فى شرح الارشاد انه 
| لا خلاف بينهم 'وبين من قال بانها مخدرة لان المراد بالاسكار ىكلامبم جرد التغطية مع قطع 
۱ النظر عن قيده المتبادر منه وهو التفطية مع نشاط وعربدة وعلى هذا تحمل أيضا قول ابن 
|| الیطاران الحشيش بسکرجدا وهوحجة فى ذاك فانه كان علامة زمنه فى معرفة الاعشاب والنبات 
| يرجع اليه ذلك عققو الاطباء وقد امتحنه بعض'معاصريه عند السلطان فجاء الى السلطان 
| بات وقال له إذا طلع اليك فاعطه هذا يشمه من هذا امحل فيتبين لك معرفته أو جبله فل) طلع 
| اليه اعطاه له وامره بان يشمه من الموض الذى عبن له فشمه منه فرعف لوقته رعافا شديدا فقله 
| وشمه من‌الجانب الآخر فسكن رعافه‌لوقته ثم قال للسلطان مر من أعطاه لك يشمه منالموضعالاول 
| فان عرف ان فيه الفائدة الاخرى فهو طبيب والا فهو متشيع ما لم يعط فلاطاع الساطان أمره 
| بشمه منذلك الوضع فرعف فقال له اقطعه غار وكادت نفسه تفتلت فامره أن بقله ويشمهففعل 
| فانقطم‌رعافه فمن ثم زادت مكانةابن البيطار عندالسلطان وانقطعت أعداؤه وحسادهوغاط صاحب 
| الفتاح فی شرحه للحاوى الصغيرفى امرين احدهما قوله ان الحشيشة نجسة ان ثبت انها مسكرة مع 
| انبامسكرة بالاتفاق على ما مر فان السکر معناه تغطية العقل ومنه قوله تبارك وتعالى ا بماسكرت 
| أبصارنا قال ابن الماد وكانه توم أن الخدر لا يكون مسكرا.وهو خطا وهذا الخطا حصل أيضا 
| للقراى فالقواعدالثانى أنه ادعى انها جسة على القول بانها مسكرة وهذا شىء لا نحل حكايته عن 
| مذهب الشافعى آرضی الله تعالى عنه وقد حكى الشيخ تقى الدين بن دقيق العيد فى شرحه لفروع 
ابن الحاجب الاجماععلى أنها ليست سة وکذلك نقل الاجماع القرافى فى القواعد فى نظر الحشيش 
۱ فقال تنفرد السکرات عن الرقدات والمفسدات” ثلاثة أحكام الحد والتنجيس وتحرم القليل 
| فاطرقدات والهفسدات لاحد فیاولا تجاسة فمن صل بالینج‌والافیون لم تبطل صلاته اجماعا و جوز 
تناول الیسر‌منبا فمن‌تناول حبة من الافیون أو البنج جاز مالم يكن ذلك قدرا يصل الى التاثير فى 
| العقلوالحوا سأما دون‌ذاك فجائر فبذه ثلاثة آحکام ۳ وقع ما بين السکرات والاخرن‌اهوفی 
| كتاب السياسة لابن تيمية أن الحد واجب فى الحشيشة قال كن لا كانت جامدة وليست شرابا 
| تنازع الفقباء فى تجاستها على ثلاثة اقوال فى مذهب أحمد وغيره فقيل تجسة وهو صصح اه وما 
| ذكره القرافى من حل تناول سير ها نقله فى شرح الموذب عن المتولى فى جواز تناول اليسير من 


جات دج تت م م تي 
آکلیبا فى تأثيرها فليحرمو' القات ولا نظر للاختلاف فى تأثيرها لكن الفرق يينبما ان الجوزة 


| الطب والافيون فان هذه الاشياء مسكرة ولا حصل للبدن معبا نشاط ولا عربدة بل يعتريه | 


اختلفت الاجوبة بانه 
فضل الاعمال آن‌الجو اب 
اختلف باختلا ف أحوال 
السائلين بانه آعلر کل 
قوم ما حتأجون اليه آو 
عالهم فه رغبة أو ما هو 
لاتق ممم أوكان الاختلاف 
باختلاف الاوقاف بان 
یکون العملفذلكالوقت 
أفضل منهفى غيره فقدکان 
الجباد فى ابتداء الاسلام 
أفضل الاعماللانه الوسيلة 
الى القيام مها والتمكن من 
أدائها وقد تظافرت 
النصوص على أن الصلاة 
افضل من الصد قةو مع ذلك. 
فن وقت‌مواساة المضطر 
نکون الصدقة افضلأو 
أنافضل ليست على اما 
والمرادما الفضلاى من 
أفضل الاعمال غذفت من 
وهى مرادة اوان المراد 
بالاعمالفى غير الحدیت 
الاخيرالبدنةآلاحترازءن 
الاعان لانه من اعمال. 
القلوب فلا تعارض ببنه 
وبين الحدیث الاخير 
( سئل ) عن العمى هل 
بجو زعل الا نبياء فان بعض 
العلاء نقل عن‌الاشعری 
امتناع وقوعه و انم وق 
لسیدنا یعقوب وشعیب 
غشاوة وقیل بلع ىورد 
الله عليه بصره لما جاءه 
القميص وقيل ان المسئلة 
فشر المقاصد(فاجاب) 
نعم جو زالعمیعلى الا نیاء 
عليه الصلاةو السلاموقد 


و شبعیب فقداختاف الامة 


(YY) 


و اییضت‌عناه من‌ازن 
فقيل إن العبرة محقت 
سوادهاو قلبته إلى البياض 
وقیل ضعف بصره وكان 
یصر يسدر أو قیل ی ست 
سنین‌قاله مقا نل قال بعضهم 
وهو الظام لقوله تعالى 
فار ند بصیر[ إذ ماسوى 
البصير هو الاعی وقال 
السبكىالحق لميعم نی آبدا 
وإما حصل ليعقوب 
غشاوة وزالت ول آر 
الستلة فى شرح القاصد 
۱ ولكن فبه آن من شرط 
النبوةالسلامة من‌العیوب 
المنفرة کالبرص و الجذام 
ونحوذلك (ستسل) عن 
الفرار. من الطاعون 
والدخول عليه هل هما 
خرامان أم لا أم الفرار 
وحده وهل المزاد بقوله 
.ضل انّ‌عله و سل[ [ذاوقع 
بارض و أنتم باللدالنی 
هو فبا 0 جميع الا قام 
وهل‌یکون الفرار حراما 
أم لا ( فاجاب ) بان كلا 

من الفرار من الطاعون 
و الدخول عليهحرام فقد 
قال ان‌عبد البر الطاعون 
موت شامل لاحل لاحد 
أنيفزمن أرض تزل فيا 
وأن يقدم عليه إذاكان 
خا رجاعن الارض الى نزل 
ا وقال التاج السبکی 
وغ ره‌انه مذ ناواه 
الاكثر اه أى حلا 
لأثبى عنبیا على حقيقته 
" وهی التحرممالم صرف 


ال اة من قول التنبيهوغيره وكل طاهر لاضرر فى أ كله جوز أ کله ويؤيده قول 
الشيخين عن‌الامام واقراه جوز أ كل اسمن لايضره وبحوز بل جب أ اما عند الاضطرار إذا 
مد غيرها وفارقت الجر بان شرما يوك ف الط وآ كل المعيفة لايزيد فى الجوع وإنا غاية 
فاقيا نپا تخطی العفل و جات لدواء أو نحو قل عاو متأكل قال الرركشى وحرم اطعامها 
للحيوان لاجل(سکاره و بیعپا جائز قطعا لانها قد تہ فع لبعض الامراض کا يانى وله کا هوظاهر 
فما يتعين للتداوی به و فعا جوز تناو له من اليسير ی لا .يضر وما عدا هذين فى صمة بیعه نظر 
وقضية قول ان اقب لاضمان على متلفها کار عدم صحة ة بيع ذلك وهو محتمل وقد نقل الامام 
ابى كن القطب القسطلاتى غن بعض أثمة اهل الشام فيا انها حارة فى الدرجة الثانية يابسةفى 
الاولی تصدع ال رس و تظلم البصر و تعقدالبطن وتجفف النی وذ کر فیبا منافع من نو طرد الرياح 
و تحلیل النفخ و تقية الابرئة منالرأس عند غسله با والابرئة مرض محدث بسطح الرأس وهو 
قشور يض و العلة فىفعلبا اذاك مااشتمات عله‌من الحرارة والبس فاذا ترجع إلى کونها دواءمن 
جملة الادوية وتستعمل حیث تستعمل الادوبة عند الاحتیاج الیبا من الامراض مقدار مایدفع 
الضرر قال ولابستعملها الاصحاءحيث ينشا عندأ كلا السبات وا در والاساء‌قوامدر فان‌ما کان 
مهذه الما رة تعن اجتنابه ما شتمل عله » من المضار الى هی مبادى مداعى اللاك ورعا 0 امن 
يفيف الى وصداع ال رس وغیرهما مفاسد ومضار تفتقر إلى علاج‌قال و قدذ کر ها و مد عدالله 
ابن أجد المالقى العشاب العروف بابن البيطار فى کنابه الجامع لقوى الادوية والاغذية فقال 
ومن القنپ الندی نوع ثالث يقال له القنب ول أره بغير 0 فى البساتین ویسمی. 
با لحشيشة ايضا وهو مسكر جدا إذا تناول منه الانسان يسيرا قدر درم أو درهمين حتى أن من 
أكل منه اخرجه إلى حد الرعونة وقد استعمله قوم فاختطفت عقولهم وادى بهم الخال الى 
الجنون ور فا قتلت وما ینفع فى مداواتها القىء بسمن وماسخن خی تنقى المعدة وشراب الخاض 
0 قال وهی كا زعم من تعاطاها مدة ثم انقشع عن عینه سحاب العمی عن الهدى 
خبيثة الطعم كر.بة الراتحة ولاجل هذا يتخيل بعض من ا تطبيبها ما بسوغ تناو ها من 
السمسم ا اوالسکر وماكان ذه الصفة فان الطبيعة تکر هه لا حالة كا تکره الادوية 
وان کانت 2 مل ف ارفا حمول الاشفة وایضافانا کرل رق ندا والدوادو لست نذا 

لانبا لاتلائم الجسد فبى دواء والدواء انما يستعمل حيث ندعو الضرورة اليهفلا بستعهلهالصحیح 


| لاستغنائه عنه لاما غير ملائمة للطباع بل منافرة لا عليه المزاج منالاوضاع قالوقد نقل لا ان 


الببائم لاتتناو لما فاقدر ما كو ل تنفر الببائم عن تناوله وهی ما عیل الابدان و يحلل قواها و یحرق 

دماءها و جفف رطوبتها ويصفر الالوان وذ کر تمد بن ز كريا امام وقته فى الطب انهاتولد أفكارا 
كشرة ؤانهاتجفة الى وتجفيفه انا بکون من قلة الرطوية فىالاعضاء الرئيسة وما انشدفبا 

قل لمن ہا کل الخحشيشة جبلا ياخسيسا قد عشت شر 

1 دية العقل درة فلاذا یاسفیپا قد بعتها 

قال وقد بلغنا من جمع يفوق حد الحصر أن كثيرا من عاناها مات مأ فجاة وآخرن اختلت 

6 ا اران موه من الیو سل الاتقا وا مض اقل و م وها 

أنشد فا ايضا یامن‌غدا اكل الحشب 

اا بزخارف ٠‏ لا اعترضت لا أاشيع 


العقل ينبى أن ميل الى الموى ٠‏ والشرع يامر ان تعدد داره 


معشه 


كشيشة 


مش‌شعاره 0 وعدا فلاح عواره وخماره 


ضر اره 


و يوي وص تن 


)۲۳۳( 


فمن‌ار ندی برداء شهوة زهرة * فما بدا للناظرن عناره 


وقد انشد بعضوم فى الرد عليه فقال 

لا تصفین لادح شرب الحشب * ش فانه فى القول غير مسدد 

وانمض بعزمة م جل ف رده د ف وص لہ بالسوط جنا و البد 
یکمن كفن ون فلا لد ۱ 
من کان ینکر منكرا فلیأتزم » 
ولقد تراه ضاحکا أو با کیا ه 
هيرات أن ياتى بفعل صالم ٠‏ 
قد سل من اق صل شراتا ه فبا عری الان راج 
فما الامانة اللعال والعصا » لأراعد ۰ الپیول ‏ والتعید 
من کف كف الهم عنه یکفبا ۰ آسی على کف روح ويغتدى 
من حاى أو عالم أو ناظر ه أو ناصح فى فعله متزهد 
من كان يطلب أن يفوز فحقه ه أن لا جوز عن اهتداء البتدی 
ولطرح قول الميح لاكلبا ٠‏ وليقترح يوم السرور الى غد 


فى مدحه ان اعتدى ۸ تد 
أن لا حيد عن السبيل الارشد 
من ضلعن ستن الرشاد الا جد 


نشوك 


والاصلفى تحر مها مارو اه أحمدق مسنده وأو داود ف سئنه سل بح عن أم سلءةرضى الله تعالى ۱ 

| (فاجاب)نعمياتونالمحشس 
| رکانا كالمتقين ( سئل ) 
عن فلم 


عنا قالت نبى رسول الله صلى الله عليه وسل عن كل مسكر ومفتر قال العلاء المفتركل ما بورث || 


لفتوروالخدر فىالاطراف وهذا الحديث فيه دليل على تحر الحشيش خصوصه‌فانها تسكر وتخدر 
وتفتر ولذلك يسكثر النوملمتعاطيها وحكى القرافى وابن تيمية الاجماع على تحر ما قالومناستحلبا 
فقد كفرقال وانما تتکلم فيها الامة الاربعة رضى انه تبارگ وتعالى عنهم لأنها لم تكن زمنهم 
واعا ظبرت في آخرا لائة السادسة وأول المائة السابعة حين ظبر دولة التتار قال الرافعى رحمه 


على آ كله ولا نعرف فى ذلك خلافا عندنا وقالفى باب الشرب وما يزيل العقل من غيرالاشرية 
کالینج‌لا حد فى تناوله لانه لا بلذ ولایطرب ولا دعو قليله الى كثيره ام وقولالماوردى النيات 


لان شرطالقياس فى الحدودالمساواة وهذه الاشیاء لا تشبه الجر فى تعاطا لانها لأ تورث عربدة 
وغضباوحمية والشیکران بزیده‌شدة وعربدة بالسكر خلاف أ کل الخدراتفانه وان زال عقلهيسكن 
شره لفتور بدنه وتخديره وكثرة نومه وأيضا الحشيش ونحوها طاهرة والؤر نيحسة فناسب تا کید 
الزجر عنما باعاب الحد وأيضا الذر حرم تعاطى قلیلبا للنجاسة خلاف الحشيش فانه لاعرم ان 
يتعاطى منها مالا يسكر فبطل القياس ونقل القراى عن بعض فقباء عصره انبا بعد التحميص 
والغلى نجسة لانها انما تغيب العقل حينئذ قال وسالت جماعة من يعاني,افمنهم من سلمه ومنهم من 
قال تور مطلقا اه قال ابن الحمام والصواب آنها تؤثر مطلقا لانها فى ذلك ملحقة جوز الطیب 
والزعفران والعنروالافيون والشكران تح الشینا لمعجمة وهو ابنج و هو من المسكر أ تالخدرات 


دينبة ودنيوية منا أنها تورث الفكرة وتجفف الرطوات وتعرض البدن لحدوث الامراض 
وتورث النسیان و تصدع الرس وتقطع النسل وا مى وتجففه وتورث موت الفجاة واختلال العقل 


it : 3‏ 4 9 خن 


سیسات مج مسرت 


عنباصارفوقال بعض 
العلماء ان النبى عنهما 


ولبعض الفسقة أبيات كثيرة ف مدحما حذفما i‏ اشتمات عليه من السفه والاطراء والحث علا 1 


شرح السئة عن قوم أن 
اہی عن الفر ار من 


| الطاعون‌التحر حم والنبى 


عن القدو مم عليه للتئزيه 


| والمراد بالارضف قوله 
١‏ صل اللهعليه وسلم اذاو 0 
8 بأرض حل الا قامةال و اقم به 


الطاعون سواء کان بلدا 


| آم قريةأم حلة أم غبرها 
: لاجميع الاقام و الفرارمن 


الطاعو نح رأمكاعلممما ص 
وانعمجميع البلاد لشمول 


؟ ای وعلله ( سئل )عن 
| الاطفال, السقط هل‌یاتون 


حشر ركبا ناكالمتقين أم لا 


رأسه ودفن 
>كا نآخر هل يسئل الر أس 


| آم باق البدن آم كلاهما 
لته تعالى فى الاطعمة وف بحر المذهب أن النبات الذى يسكر وليس فيه شدة حرم أكله ولاحد أا ( فاجاب ) بان السؤال 
: الأسان اجب کا ورد يه 


الذى فيه شدة مطربة بحب فيه الحد ضعيف وائما الواجب فه التعزر ولا يقاس الجر فى لیر أ الحديث(سئل)هل حشر 


الاطفال والسقوط .على 
قد رأعمارم آم لازفاجاب) 
تمثر الاطفال والسقوط 
على قدر أعمار م هذا 


| لکن رو یا نأب ماتم عن 
| خالد ن معد ان قال ان 
| سقطألرأة کون فهر" 
1 من أعهارالجنة بقلب فيه 
.ذكر ذلك الشيخ ان القطب القسطلانى ام قال بعضبم وق أكل الحشيش ماثة وعشررن مضرة | وا باه فف 
| ابن أر بعين سنة (سئل) 


| عناليزانهلور دأنه من 


[م--.م ‏ الفتاوى الكرى جدداع ] 


کذاو ماااوزون‌الاعمال 
و حدهام فا (فاجاب) 
باه قد ورد أن الزان 
ذولسانو كفتينوان کفة 
الحسنات من نور واكفة 
السيا ت من ظلمة و قدو رد 
أيضامايدل عل أن الموزون 
أشخاص الاعمال بان تصير 
جواهر وما يدل على أن 
الموزون عفرأو ر ج حکلا 
مب جماعة ) سئل ) عن 
الارواح‌هل‌وردانها تن 
الى القورفی کل للة جمعة 
تزورهاو ٤کت‏ عل ظاهر ها 
الى غروب شمسها وأنها 
تانی‌دورآهابا وهل ثانى 
الى القبور فىسائ رأ يام اجمعة 
وهل تبص رمن هناك أولا 
(فاجاب) بانه قدثبت فى 
الحديث الصحیح عودالروح 
الى الجسد فى القير لسائر 
الونی وقد قال اليافعى 
مذهب أهل السنة ان 
أرواحالموىتردى بعضص 
الاوقات من عليين أومن 
سجين ال أجسادمم 2 
قبورهم عندار ادة اه تعالى 
وخصوصا اة اة 
و جلسون‌و تص‌دون 
و ینعم أهل التنعم و بعذب 
أهل العذاب‌قال وتختص 
الارواح دون الاجساد 
بالنعيم و العذاب‌مادامت 
فى عليين أوفى سجین‌وق 
القر يشتركالرو حو الجسد 
وقال أبن الهم الاحاديث 
والاثارتدلعلىاناازائر 
می جاءعام بها لزورو "مع 
كلامهوأنس به وهذاعام فى 


(YF) 


تسب بيپ"؟۴٩۴۳٩۴٩>"  kkk‏ ا 
و فساده و الدق والسل و الاستسقاء وفساد الفکر و افشاه السر وذهاب الجياء کبره المراءوعدم 


المروءة وكشف المورة وعدم الغيرة واتلاف الکسب وبجالسة ابلیس وترك الصلاة والوقوععفق 
الحرمات والجذام والبرص وتوالی الاسقام و الرعشة ونتن الةم وسقوط شعر الاجفان واحتراق 
الدم وصفرة الاسنان والیخر وثقب الکید وغشاء العين والکسل والفشل و تجعل الاسد کالعجل 
وتعيد العزیز ذليلا والصحیح عللا ان أكل لا يشبع وان أعطى لا يقنع وان کلم لابسمع تجعل 
الفصيح أبكم والصحيح آبلم ونذهب الفطنة وتحدث البطنة وتورث الاعنة والبعد عن الجنة و لنختم 
هذا الكلام بقاعدتين احداها أن كل شر ا بأسكر كثيره حرم قليلهوحدشار به والثا نة كل مسكر 
مائع نيجس وأورد علیبا الافيون قبل ان بجمد فانه مسكر مائع ولیس بنجسقطءا ولا حرم يسيره 
بقيده السابق وبع نحو الحشيش لا کلبا ولو ظنا حرام كبيع العنب لعاصر ار خلافا للشيخ أبى 
حامد رحمه الّه تعالى وقوله لانه قد يتوب الله سبحانه وتعالى عليه حاب عنه بان الاصل بقاوه على 
حاله فلا نظر لتوم وقوع ما يصرفه عن ذلك ولذلك حرم‌زرعبا لاستعمالما لا يحرم هنها ونص 
الشافعی رضی یله تارك وتعالىعنه على وجوب الاستقاء عل من شرب خرا وان لم يتعد بشرما 
وسيب الوجوب قبل مخافة السکر ما وقيل نجاستها و برد الثانى نص الشافعی رضی الله تبارك 
وتعالى عنه على أن من | کل‌حراما طاهرا لزمه استقاءته فدل على آن‌النجاسة و صف‌طردی‌فاطعتمد 
العلة الاولی وحيدذ فمن أ كلمن نحو الحشمرش القدر السکر لزمه استقاءته يدل له قول اجموع 
والتحقيق من أكل حراما طاهرا لزمه استقاءته وكا'ن علته ان الحرام بورث قسوة القلب وى 
الحديث الصحيح لحم نبت من حرام النار أولى به نسال الله سبحانه وتعالى مخاصته من خلقه أن يبعدنا 
عنبا وعنأسيابها أنه جواد کر مرؤف دحم و امد لله أولا وآخر باطناو ظاهر | والصلاة والسلام 
على سيدنا مد وآ له وصبه‌ و أزو اجه وذرنته وأهل يته الطيدين الطاهرين صلاة وسلاما دائمين | 
بداوم رب العالمين عدد معلو ماته ومداد کلبانه € يحب له ويرضى تحيتهم فيباسلام وآخردعواهم 
أن اد به رب العالین وصل الله على سيدنا تمد وعلى آله وصحبه و سلم تسايادائ.|أبداالىيو مالدين 
}3 باب التعازير وضان الولاة ) 
«وسئل) رضی الله تعالى عنه انه لو ضرب أو لطم بنعله مثلا شر رف خسيسا أو عكسه ما كيفية 
تعزیره و اذا رأى القاضی تعزير الفاعل بيد الفعول به المثل فعله + هل جوز واذاقلتم لاوکانت الفتنة 
لانسکن الا بذلك ماالحكم إفاجاب ) بقوله رضی الله تعالی عنه الرجم فى التعزیر الى اجتماد 
الامام فما يراه زاجرا للفاعل سب جراءته وقیح معصيته ثم أن كان التعزیر بنحو ضرب بجز 
لحاع أن يفوضه للمست<قلثلا يزيد فى الايلام وان كان بنحو وقع عامة جاز له تفويض ذلك 
للمستحق اذ لاخشی منه حذور وهذا التفصیل ظاهر مما ذکروه فى الجنايات وان ۸ آر من 
ذكره فى التعزير ولو تیقن الحا كم اثارة فتنة ان لم یفوض استیفاء التعذیر للمستحق لم بعد حینثذ 
جواز تفويضه لان عدم اثارة الفتنة مقدم على خثية از ادقق الايلام وألله سبحائه وتعالى أء 
لإوسئل ) نفع الله سبحانه وتعالى بعلومه قال فى العباب فائدة صح عنه صلى الله عليه و سلما نه مالك 
فى مر ضه بشررضاهآمر باد الحاضرين فاقتضی جواز التعزیر عثل ماتعدی به اه مااللددومن إده 
صلی أبله عليه وسلم ومن الخاضرون وحم استحق الخحاضرون اللد وک عددهم وهل كان فىمرض 
مرته صل الله عليه.وسلم أو فى مرض آخر وهل كان اللدد من الادويةأم لالا فاجاب )رحمهالله 
تعالى بقوله اعلم أنه صلى الله عليه وسلم كان من شدة وجعه فى مرض موته يخثى عليه ثم يفيق 


و عليه مره فظن الصحابة رضو ان اله سبحانهو تعال ىعليهم أن و جعهذات الجنب فاد وه جعل شیر 


و ىا ها a‏ 


)۲۳۵( 


الييم أن لايلدوه فقالوا انما آشار الى المنع من اللد لكراهية المريض للدواء أى اهما نهيتنا عن 


ذلك لانه دواء ونفس المريض تکرهه فتال لايق أحد فى البيت الا لدوانا أنظر الا العباسفانهم 
بشپدک رواه البخارى واللدد هو مايحعل فى جانب الةم من الدواء فاما مايصب ف الحلق فيقال 
له الوجور ففى الطرانی منحديث العباس رضی‌اله تبارك وتعالىعنهانهماذابوا فسطابزبت ولدوه 
به قيل وانما کره اللدد مع أنه صلى الله عليه وسلم كان يتداوى لانه تحقق صلى انه عليه وسلم انه 
5 ت فى مرضه ومن تحقق ذلك كره له التداوى ونظر فيه بان الظاهر أن ذلك كانقب ل أن ضير صلى 
اه عليه يه وسلم بين الحياة والموت وعندى فى هذا نظر لانه وقع تخییره قبل هذا م أشاراليهص الله 
عليه وسلم فى حديث البخاری ومسلم وهو أنه صل اه علیه و سلم جلسع ل المنير فقال ان‌عیدا خيره 
الله تبارك وتعالى بين أن بژ تبه من زهرة الدنا ماشاء وبين ماعنده + وهو يدول فديناك انا 
وأمبائنا فكان رسول الله صلى الله عليه وسلم هو الخير وكانأو بكر علءنابه الحديث قال الحافظ 
ان رجب وهذه الخطبة كانت فى ابتداء مرضه صل الله عليه وسلم الذى مات فيه فا نه خرجكاروأه 
الدارمی وهو معصوب الرأس خرفة حى آهوی الى ار فاستوی عليه فقال والذی‌نفسی پیده نی 
لانظر الى الموض من مقامى هذا 2 قال أن عيدا عرضت عليه الدنيا يا الخ م هط عنه‌فاروی عليه 
حتى الساعة وذكر الواحدى بسند وصله لعبد الله بن مسعود رضى الله تعالى عنه قال أنعى لا 
رسول الله صل اله عليه وسلم #سه قبل موته بشهروكأن ذلك المعتر ضأر ادالتخيير الاخير فقدصح 
عن عائشة رضی الله تبارك وتعالى عنما كان صل الله عليه وسلم 0 شض فى قط حتی 
بری مقعده من الجنة م و ا تخیر فلا اشتكى وحضره القبض وراه على فخذى غثى عليه فلا 
أفاق شخص بصره نحو سقف البيت ثم قال اللهم الر فيقالاعلى فقلت اذالاع تار نافعرفت‌آنه حديثه 
النی كان عدثنا وفیمپا هذا نظير فيم أبيبا ۷ جين یکی رمی ات تعالى عنهما فلم 
أنه خير مرتين وحينتذ فلا يصح التنظير السابق فالا ولى رد تلك المقالة بانسبب انکار التداوىانه 
كان غير ملائم لدائه لانهم ظنوا أن به ذات الجنب فداووه ما يلائهها ولم يكن فيه ذلك کا هو 
ظاهر فى ساق الخر زا تفه ایس قال ت اغد ل اله صلى الله عليه و سام 
الخاصرة ادت به فاغمى عليه فلدد ناه فلا أفاق قال کہ ترون أن الله ساط علىذات الجنب 
ما کان الله ليجعل لطا على سلطانا واقه لای ا فى البيت الاادولددناوادتميمونةرضى التهتعالى 
عنها وهی صائمة وروی أب يعلى بسند ضعيف فيه ابن ليعة من‌وجه‌آخر عن عائشة رضى انه تعالى 
عليها انه صبل التهعليه وسلم مات من ذأت الجنب وجمع بین هذا و الذیق له بان ذات الجنب طاق عل 
شین ورم حار عرض فى الغشاء استطن وريح حتمن بين الاضلاع فالاول هو المنفى هنأ وقد 
وقع فى رواية الحام فى الستدرك ذات الجنب من الشیطان والثانی هو الذی اثبت هنا وليس فيه 
محذور کالاول‌وعا تقرر علم معی اللدد وان الذين لدوه ه م اهل پيته ونر تعيينعددهم وأنذلك 
کان مرن موه امه كان :قن الا دوقو اما قزل ۳۳ بم استحق الحاضرون الاد فیعلم عا 
ياتى وقول صاحب‌العباب فاقتضی جواز التعزیر بمثل ماتعدی به هو ماسبقه‌الیه غبره‌لکن‌عبار ته 
وفیه مشروعية القصاص فیما يصاب به الانسان اه لكنه مردود بان امميع لم بتعاطوا لده صلل 
الله عليه وسلم و انا الذی تعاطاه يعضوم فذكيف قاص من اع ولاجل هذا الاعءراض جعل 
ذلك من باب التعزير دون القصاص لرکېم امتثال نبيدعما نباهم عنهو لکن‌ر دبانې مکانوا متأو لین 
کا اشاروا لذلك بوهم كراهية المريض لادواء والمتاول المعذور فى تاویله لایعزر فالوجهانهاراد 
| بذلك تادییهم للا بعودوا فلم يكن فيه اقتصاص ولا انتقام وبه يندفع قول العباب فاقتضی الخ 
EOE‏ 


حق الشبداءوغيرهم وأنه 
لا توقت‌نیذلك و هذاا 
من‌اثر الضحاك الدالعلى 
التوقیت فتكونفىالرفيق 
الاعل‌و هی متصلة بالبدن 
حيث اذأ سام الم لمعلل 
عا بها رد عليه السلام 
وهی فى مكاماهناكوقد 
مثل بعضهم ذلك بالشمس 
فى الساء وشعاعم-ا فى 
الا ض وعن رجل منآل 
عاصم الجحدرىقال ريت 
عاصا فى النوم بعدمو ته 
نین فقلت هل‌تعلون 

بزيارتنا انا ک قال نعم نعلم 

ماعشية اللمدة و بو ما عة 
كله و وم الست الىطاوع 
الشمس قلت و کف‌ذلك 
دون الا بام‌کلباقال لفضل 
وم اشعة وعظمه قال 
القرطى وقدقیل‌انبا تزور 
قبورها کل جمعةعل الدوام 
وقد ورداماتأتىقبورها 
ودورأهلبافىوقتبريده 
اه لها لانها مأذونّْهانى 
ااتصرف واا تبصرمن 
هنا كسواءأنت الى القبور 
أم الدور ) سل ) عن 
أرواح الاطفال الذن 
عوتون‌ق‌زمن الوباء هلهم 
فى حسرة ووحشة لفراق 
أهلبم آملا فاجاب)بان 
أرواح الاطفالفى فرح 
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و و و وسلم ان يبنوا على ظنبم ذلك العود الى مثل 
جم الأكور فام برد أفعالمم الا ان يفعل بهم 
کفعليم وهو ليس 3 ايذاء لان شرب القسط بالزيت نافع للاحا,دون‌اطرضی ءرض‌لایکون 
ذلك دراء له فهم آذوه لکنهم‌متاولون وهو صلى لله عله وسلم م يؤذهم وانما قصد بذاك عدم 
عودهم وأما قول ابن العریی آراد أن لاياتوا نوم القيامة وعلييم حقه فيقعوافى ختطيئةعظيمة فقد 
علبت رده بام / ير تكبو اخطيئة فضلاعن كو نمأ عظيمة لانهم ظنوا ا لاصلاح وهم معذورونق فى ذلك 
الظن وهنم م يلتبوأ بنريه لام آولوه‌بانه ناشیء عن كراهيةالمريض للدواء A‏ عليه 
بانه كان يمكن أن يمع العفو وبانه كان لاينتقم لنفسه اه وفيه تسام لما قاله فالوجه ماقاته فى رده 
من منع کون ذلك خطيئة فضلا عن کو نما عظيمة والتهسبحانهوتعالىأءام لا وسئل )رضى اقهتبارك 
و تعای عنه عما اذا قال شخص لاخر نعل اللّه, والدىك فل بعز ر الا ثل أولالا »ل ينطق ياللعن ( فاجاب ) 
نفع الله تعالى بعلو مه ااسلین يقو له الظاهر کا افى به بعضوم انه بعزر لان ذلك اشتبر فى الفاظ 
العوا م بمعی اللعن ولايفبمون ولابقصدون منه الا ذلك وقد صرح اصحانا فى القذف 5 
وغيرضا انه لاعيرة بتانيث الذکر وعکسه لان المراد من ذلك اللفظ يفبمه کل احد ول ومع 
الذکر وعکسه فکذا هنا الراد من هذا اللفظ يفيمه كل احد فلجب ال تز بر حسب ا 
لاثما ولاجوز له تعدى اللاق ومن تم حي ابن دقيق العيد انه ماولى القضاء الا کہ ر بمصر منع 
نوابه من الضرب بالدرة قال لانه سيب تعر الشخص وتعييرذريته ذلك على الد وام وظاهران 
الكلام فيمن لايليق به الضرب ما لا نحو السفلة الذن لا پبالون بها ولابها هواقیح منبا والله 
ا وتعالى اعلم( وسل € رحمه الله تبارك رال بما لفظه کشا ما يتخادم اثنان فيعدر 
أحدهما الآخر بالفقر أورعى الخنم مثلا فيةول الآخر الانبياءكانوا فقراء ويرعون الثم أو نعو 
ذلكما هومعروف عندالعامة مالوف فا حك ذلك لا فاجاب 6 عا الله تارك وتعالى عنه بقوله 
هذاما طبغى آن بط عنه الناس غاءة الفطم لا نه يؤدى إل محذورات لا : تدارك خرقها ولا بر تفع 
قبا وكيف وكثير] مايوم ذ ذلك العامة الحا اقفن له صل ات علیه وس ببعض صفاته الى هی 
من كاله الاعظم وان كان بعضبا بالنسبة إلى غيره صلى الله عليه وسلم نقيصة فى ذاته كالامية أو 
باعتبار عرف العوام الطناوىه التي ر الم فتعين الامساك عن ذلك وتا کد على الولاة 
والعلماء منع الناس من الا لام بد بثیء من تلك المسالك فانها فى الحقيقة من أعظم اابالك وقد الغ 
الحافظ الجلال السيوطى شكر اله تبارك وتعالى سعيه فافى بوجوب التعزير لیخ على من عير 
ولده برع المعزىٍ فمَالمستدلا عل أنذلك ت لیس بنقص الانیاءرعوا العزی لانمقام الانيا pele‏ 
الصلاة والسلام أجلمن أنيضرب مثلا لاحادالناس ول يبال فى هذا الافتاء باعتراض علماءعصره 
عليه بان مقتضی المذهب أى بل صر عه کا صرح به بعض أ کا بر أصحابنا آنه حيثل يتصد بذلك 
محذورا من تنقيص أو نوه وا ماقصد مجرد الاستدلال على أن هذهااصفة ليست بنقصلانه صلى 
عله رسام لا یتح الاعا هوالغايةفى الکال لام عایه ولاتعزير وأن الام والتعزير فى ذلك اما 
يوافق قو اعدالامام مالك رحه الله تعالى و أصوله البتّى بط الكلام فا صاحب الشفاء حيث قال 
| ماملتصه ار ا فان أن لاقن" نهنا وله د کر عا ولا سا کته ع و 
أوصافه أو ستشبد يعض أحواله عليه الصلاة والسلام ال جاثزة عايه فى الدن لي طریق ضرب 


ہے لالز ن شېمه لتاو ل 


الثل و اجه لنفسه أ و على النشيه به أو عند هضمة نالته أو غضاضة رنه ليس على طريق 
| التاسی و طرق التحقير بل 1 بل على تصد التر فیع لنفسه أو لغيره أو سبيل القديل وعدم التوقر له 


س اہ یھ سے س و 
ا ا 


صل 


(FV) 


صلى أيه عليه وسا أو مع قصد اه زل كقول بعذسبوم أن قل ف سوء أوكذ بت أى بالتشديد آو 


أذنيت فقد وقع ذلك للاتيياء علييسم الصلاة والسلام أوقدصبر ت کا صر أولو العزم وكا وقع فى 
أشعار المتعجرفين فى القول التساهلن فى الكلام کالتبی والمعرى وان هاقء الانداسى بل خرج 
کشر من کلامپسم إلى حد الاس كناف والکفر وقد بينا حکمه وغرضنا الان بان ماسقنا أمثلته 
فان هذه كلها وان تضمن سا ولاأضافت للنى صل الله عليه وسل 1 ولاتصد قائلبا ازراء 
أوغضا فا وقر النبوة ولاعظم الرسالة حين شبه من شه فى کرامة نالا أومعرة قصد الانتفاء عنبا 
أوضرب مثل لتطيب جلسه ا فى وصف لتحسین کلامه يمن عظم ايله سحایه و تعای خطره 
وشرف قدره و م نو قبر ه و ره ومى عن جمر القول لور فع الصوت‌عنده فحق‌هذاآن‌دریءعنه 
القتل الادب والسجن وقوة تعزيره حسب شنعة مقاله و مقتضى قبحما 0 "لو ف‌عادته له آو 
قرينة كلامه أو ندمه على ماسبق منه ول بزل المتقدمون ينكرون مثل هذا من جاء به ثم نقل عن 
مالك رضى الله تبارك وتعالى عنه أنه قال فى رجل عير بالفقرفقال ترو ا وقد رعىالنبى 
صل الله عليه وسل الغنم أرى أن ردب لان عر د روص الله رساج ور ماو 
سحنون أنه كره ان يصلى عليه صلى الله عليه وسلم عندالتعجب الاعلى طريق الاحتساب تعظها له 
کا آم‌نا الله سبحانه وتعالى وعن الفاسى انه قال فيمن قيل له اسکت فانك امى فقال اليس کان 
النبى صلى الله عليه وسلم اميا فكفره الناس اطلاقالکفرعله خطالکنه خط فهذا لاستشباد 
اذ الاميةفيه صل الله عليه وسلم آبة له وفى هذا القائل نقيصة وجمالةلكنهإذااستغفر وتاب ترك 
لان ماطريقه الادب فطوع فاعله بالندم عليه بوجب الكف عنه وعن بض 0 انه قال 
فيمن نقصه غيره فقال انما بريد نقصى بذلك انا بشر وجميع البشر يلحةمم اللقص حى انى على 
ابه علبه وسام بطال سجنه وا لانه | يقصد السب وعن غبر ه أنه قا لبقتل هذا حاصل كلام 
| الشفاء وهو صريح فا افتی به الجلال من وجوب تعزير ذلك المستدل فى مثل ذلك المقام الذى 
خرج اللفظ عن موضوعه إلى ايبام اانقص ونحوه نظرا إلى انه مقام خصام وتر هن نقص نسب 
اليه هو اوغره خلا فه فى مقام تدريس اوافتاء اوتاليف اوتقرير للعلم بحضرة اهله فانه لاحرج 
فيه اذلا .يهام فيه حينئذ بوجه ولکل مام ما ثم قال القاضی ماحاصله ايضا الو جه السابع أن 
بذ کر مایجوز عليه صلى الله عليه به وسلم اويتلففىجوازهاو.ا؟ سكن أضافتهاليه من الاءور اللشر ية 
۳ أمتحن به من أعدائه و صبر عليه ق‌ذات أله سبحانه وتعالی أوابتداء حاله و القیه من بۇسزمنه 
اومر عليه من معاناة عيشه صلى الله عليه وسلر كل ذاك على طريق الرواية وافادةالعلم وهذالیس 
فيه نقص ولاغمص و لاازراءلافىظاهر اللفظ ولافى مقصد اللافظ لكن عب عليه آن‌یکون الکلام 
فيه مع هل العلم وفیماء طلبة الدين وجنب ذلك من عساه لایفیمه و شیب فتنةاه ولمااعترض 
على الجلال بان ذلك الما كل 1 بصدرمنه مأيقتضى عيرة ۲ و لا تعز برا قال للمعترض أن أردت ماوقع 
ق دو درس أومذا كر 5 عام ەم م ام ولاس هذا صورة واقعتنا وان أردت عبن تلك الواقعةالتى 
سياب وخصام فى فى سوق صر طغام يطلةون ااسد نم ع قد يوجب سفك دمائهم فمعاذ الله 
ا بن أن يقولوا ذلك ثم قال من قال التعزير فى هذه ااسئلة خلاف ااذهبلان الاصصاب 
لم ينصوا عليها أقول له فبل نص الاصعاب على أنه لاتعزير فیما حتى يقدم على القول به وينسب 
إلى مذهب الشا قع ى ثم تنزل وجات عن قأل له | ما أ اقبت فى هذه ااسئلة عذهب مالك فان ابن 
الصلاح سئل عن مسئلة لانص فيهاالاحاب فاجاب فيا عذهب أبى حنيفة وقرر النووی رحمهالله 


تعالى فى شرح الميذب مسئلة لاقل فبا عند:ا 7 أجاب نيبأ بمذهب ا سناایصریوقالانه لسن ق: 


سس سح 


همم صخر زلنهفتعظيم ل 
وذجر بليغ لاولادهعنها 
وأنها أمبالتوية تلافيالما 
فاته وجرىعليه ماجری 
معائية له عل ترك الاول 
ووفاء عاقاله للملا قبل 
خلقه فلم يكن الاخرا ج من 
اة هذا السبب الثالثك 
أنه فعله‌ناسا لو له تعالى 
فى ولنجد له عزما 
و لکنه‌عو تب بترالتحفظ 
عن أسياب الفسیانو لعله 
وان حط عن‌الامةم عط ۱ 
عن الانییاء لعظم فدرهم 


ركثرة معارفهم و علومنازطم 


اذ باز مهم من التحفظ 
والتيقظ مالا يلزم غير م . 
فالصل ابنّه علیه و سام آشد. 
الناس بلا الانبياء”م الامثل 
فالامثل أخ رجه الترمذى 
والسائی‌وان‌ماجه‌وان 
حبان الحا عمن‌حدیث 
ان وقاص وأخرجة ۱ 
الاک من حد بت ان ۱ 
سعيد بلفظ الانياء ثم 
العلاء .۴ ثم الصالحونوقال 
تعالی من عاض حكن 
بفاحشة ميه ة ضاءف. 
ا العذاب ضعفين أ ودعى 
فعله على ماجرى عليه على : 
طر يق السبة القدرةدون 
المؤاخذة كتناول ۱ 

مع الجبل بو هذاالثالث 
جار على رأى من جوز 
و فوع الذنب منهم سېوا 
الرابع أن آدمأقدم عليه. 
بسبب اجتماد اخطا فه 
قانه ظن أن النبى للتئزيه 
ری 


الشجرة فتنأول من غيرها 
وھا 
الاشارةإلىالنوعواروى 
أنه عليهالصلاة والسلام 
أخذ حريرأ وذها ببده 
وقال هذان‌حرامان على 
ذ کور آمی حل اانا 
آخرجه‌الار بعقواماجری 
عليه ماجرى تعظیا لشان 
الخطيئة لیجتنبا اولاده 
وقالان‌السیبانماا کل 
بعد أن یه وا ]زر 
فكان غير عقله وكذلك 
قال بزيدءنقسيط وكانا 
حلفان باللهانهما! كلمن 
الشجرةو هو يعقلقالابن 
العربى وهذا فاسد نقلا 
وعقلا اماالنقل فم يصح 
حال وقدو صف اللهخمر 


الجنةفقال لافهاغولواما 


العقل فلان الا نیاء بعد 
الشوتمعصومون عمایودی 
إلى الاخلال بالفرائض 
واقتحام الجرائم( سمل ) 
عن الارضين 0 طباق 
بعضها فوق بعض ام لا 
( فاجاب) بانهقد اختلف 
العلباء فا على اقوال 
أحدها وموقول امور 
انها سبع ارضين طباقا 
بعضباً فوق بعض بينكل 
أرض وارض مسافة 
مائ عام کابینکلسیاء 
ومهاءوفكل ار ض سكان 
من خلق أله ثانا سبع 
ارضين ولكنها مطةة 
بعضاً على بعض من غير 
فتوق. فلا فرجة بینبن 


مخلاف السمواتوثالثبا 


(YA) 


قواعد:ا ماينفيه وسئلاللقنی عنمئلة لانقل ذا فاجاب عاذ كره القاضى عياض ف المدارك وذ کر 


ف الخادم مسحالخف للمحرم وقاللانقل فىذلك عندنا وأجاب بالمنقول فى مذهب مالك م قال نص 
ائمة المالكية على التعزبر فى هذه المسئلة ول ينص إححابنا على خلافه ولا فى قواعد مذهينا مأ يفيه 
فوجب الوقوف عنده والعمل به شم قال رع‌الفم ُ کر ةدر الزن الأوللكن حدث 
العرف خلافه ولا ستنکر ذلك فرب حرقه هى نقص فزمان دون زمأنوق باد دون بلدو شېد 
لذلك كلام الققباء فى الکفاءة فى النکاح وف المروءة فى الشہادات ثم قال تعريضا بالمعيرضين عليه 
الماراة فهمثل هذا الموضع والتدليس وقصد الانتقام بالضغائن الباطنة لايضر إلا فاعله و لايصيب 
الشنع عليه من ضرره شىء والحق للانبياء وقدذ کر السبکی ان تارك الصلاة تخاصمه کل صال لان 
لكل صالح فيا حقا حيث فما السلام علينا وعل عباد الله الصالحين ركذلك الداون فى هذه 
المسئلة مخاصموم کل الانبياء يوم القيامة وعدمم مالة الف وأربعة وعشرون الفا وقد قيل لحی 
أبن معين امانخئی أنيكون هو لاء ان ترکت حدم خصماء! لد عند أيه 7 بحأ نه وتعالى فقال لان 
يكونوا خصمائى اين لن أن کرن النی صلى الله ا خسمى يول ىم تذب الكذب 
عن حدیی ‏ وکذلك اقول لان يكون كل اهل العصر فى هذه المسئلة خصمائى احب إلى من ان 
خاصمی نی و احد فضلاعن جم جميع الانيا ٠‏ وسئل ) تفع الله تارك وتعالى بعلو مه المسلين هل 
وردان‌زوی الحيئات لايعزرون وما المرادمم e)‏ ع أيه بعلو مه امسلمین بقوله قال العز 
ابن عبد السلام فىقواعد من‌ظن ان الصغيرة تنقص الولاية فقد جل وقال آن‌الولی [ذاوقعت منه 
الصغيرة فا نه لا جوز للاثمة والحكام تعزیره عليها وقدنص الشافعی‌علی انذوى يات لایعزرون 
5 وفسرثم بانیم الذين لايع رفون بال مر فيز لاحدممالزلة فيترك وفسرم بعض الاصحاب انم 
اصحاب الصغائر دون الكبائر و بعضهم بانیم الذین [ذا وفع منهم الذ نب تاوا وندموا اه و تفسار 
الشافعی رضی اللهتبارك وتعالى عنه‌اظبر وامثنوالحديث سا را جاءمن طرق ک رة مر نا 
جاعةمن الصحابة بالفاظ مختائة منبااقءلوا ذوى الميئاتعثرا” م إلاالحدود اخرجه احمد والخاری 
فيالادب وأبوداود والنسائى والطبراق فىالكبرومنها تجاوزوا عن زلةذوى اذيئة اخرجهالنسائى 
ومنها تجافوا عن عقوبة ذوى المرءوة إلافى حد من حدود الله تبارك وتعالى اخرجه الطبراتى فى 
الصذيرومنها تجحافواعنذنب السخی فان اه تبا رل وتعالى آخذ يده کلا عثررواه الطبرانىفى الاوسط 
والكبير وأبو نعم فى الحلية باب الردة ) 
و سئل ) رحمهالته تعالى ورضی عنه هل بحل اللعب بالقسى الصغار التى لاتنفع ولاتقتل صیدابل 
اعدت للعب الكفارة وا کل الموز الكشر الطبوخ بالسکر والباس‌الصیبان الشاب اللو نة بالصفر 
تبعا لاعتدا ءالکفرة بپذه فى بعض اعادم واعط ۳3 الاو اب والمصروف لم فيه اذا كان ينه 
و ینبم تعلق من كون ا<_دهما اجيرا للاخر من قبيل تعظيم النيروز ونحوه فان الکفر صغيرهم 
وکیر هم وضيعهم ور فيعهم حى ملوکیم یعتنون بپذه القسی الصفار واللعب بها وبا کل الوز 
الكثير المطبوخ بالسكراعتنا ء کذبرا و کذابالا س‌الصیان اكاب المصفر و اعطاءالائواب والصروف 
لن يتعلق م و لس 4 م ف ذلك آل م عبادة صم ولا غبره وذاك اذا كان القمر فى سعد الذابح 
ف برج الاسد وجاعة من السلین اذا رأوا افعاط م یفءلون ما جم قبل يكفر اویام المسل 
اذا عمل مثل عملم من غير اعتقاد تعظم عيدهم ولا ۴ بم او لا 1 فاجاب نفع اله تبارك 
وتعالى بعلومه المسامين بقوله لا كفر بفعل شىء من ذلك فقد صرح اصحابنا بانه لو شد الزنار على 


وسطه أو وضع لى رأسه قلنسوة ا مجوسلم يكفر مجرد ذلك اه فعدم كفره ما فى السژال اول 


وهو 


ره ظاهر بل فز شی عاذ افيه لاعرم[ذاقصد به التشيه + بالکتا 7 ث الكفر والا كان 
كان کفر اقطعا فالحاصل أنه ان فعل‌ذلك بقصد التشبه م ف‌اشبار الكفر كفر قطعا أو فى شعار 
العيد 3 قطع النظر عن الكفر لم يكفر ولكنه بام وان م يقصد التشبه مهم أصلا ورأسا فلاثىء 
عليه ؛ ثم رأيت بعض أثمتنا المتاخرين ذ كر ما يوافق ما ذكرته ا ومن اقبح البدع موافقة 
۳ النصارى فى أعيادم بالتشيه باک لبم والهدية هموقو لهديتهم فيهوأ كبر الناس اعتناء يذلك 
الممربون وقد قال ا من تشبه بقوم فرو منم بلقال ابن الحا اج لاعل لملم أن ليع نصر انیا 
شيا من مصاحة عيده لالجا ولا آدما ولا وبا ولایعارون 1 ولو دابة اذهو معاونة لهم 
على كف رمم وعلى ولاة الامر منع المسلين منذلك وما اهتامم فى المروز با کل الحريسةواستعال 
االخور فى خميس العيدين سبع مرات زاعمين انه يدفم الكسل والمرض وصبغ. الیش أصفر 
وأحرو بعه‌و الادو بةفالسبت الذی‌سمو ا روهو فى الحقيقة سبت الظلام و ؛ شترون‌فه الشبت 
ویقولون انه للبركة و جمعون ورق الشجر و یلقونها ليلة السبت عاء يغتسلون به فيه تال 
السحر ویکتجلون فه لزبادة نور ر أغينهم ویدهتون فيه بالكبريت و الز بت وجاسون عراا ف 
الشمس لدفع الجرب والحكة و یطیخون طعام الان وبا کف المام الى غير ذلك من البدع 
الى اخترعوها وبحب متعهم من التظاهر باعيادهم أه 3 وسل) رحه الله تعالى عن شخص 
حضر ته الوفاة فاوصى بوصايا لوجوه الخير وأبواب البروعين ورثته ونحو ذلك مما بدل على 
کا عقله ووفور رأيه ثم انة صدر منه فى أثناء ذلك وبعده كلام بوجباماالارتداد آوالاختلاط 
وذلك بان قال لیعض‌الحاضرین انت النی أو انت الله فبل بجعل ذلك اختلاطا منهفتلخى به الوصية 
آم جعل ار تدادا ام لسن الظن به ويؤول کلامه‌وما الحم ذلك( فاجاب € نفعنا الله تعالى بعل و مه 
بقولهالذى ضرح به اثمتنا رم لله تارك وتعالى أن من تكام عحتمل للكفر لاعکعله به حنی 
ستفسر و ان‌لاشاهد اععاد مادات علرهالقرائن القوية وحیزئذ ذ فان دات قرينة على .تقدير استفوام 
ای أأنت کذا حتى بو خذ بو اك‌من غبر تردد ولا تلعم م لحم : عليه بكفر ولا با ختلاط فتنفذوصيته 
وإن لم تدلقرينة على ذلك فان ظبر للشاهدين من حاله E‏ | الجرم باختلاطه فلاردةو لا وصية 
ان قارنما الاختلاط ايضا او بعقله حك بردته و بطلت وصيته إن استمر على ارتداده إلى مو ته و اله 
سبحاه وتعالى اعلم باب الصيال ۰ 
«وسل) رحمه اهت ارك و تعالىعما إذا نطحت بهيمة پیمةاخری فبلكت او تلف منبا عضو ما الحم 
ففذلك (فاجاب ) نفع الله سبحانه وتعالى بعلومه بموله إذا 55 میمة ميمة 4 اخری فان كانت 
الناطحة مع مالکا اوور مستاجرهااو مستعی‌ها ضمن فعلم| مطاقا ليلا اونبارار كاكان اوسائقا 
او قائدا وکذا لو كانت مع غاصب وان ل يكن معا احدضمن من هى تحت بده‌ما اتلفتهليلا 4 1 
تعودوه الارسال ففه فقط فان تعودوه‌فیپما فلا ضمان مطلةا اویتعودوه فہما ضمن مطلقا و 
تعودوهليلافقط لميضمن فيه وضمنق النبار واه سبحانه وتعالى اعا لا وسثل ) رحمه الله 0 
وتعالى عماإذا ام را نيرما الصغير: تان برعی بقر تان ىا فنطحت إحداهما الاخری‌فقتلتبا فمن يضمئما 
وعن العمرانی و جوب الضمان فى هذه الحالة ول يقيده باعتیاد. الداطحة للنطح وقيده أبن عجيل 
به قال ففى ألمرة الاولى لاضهان و عه بعضهم فافی به بل‌شرط أبن عجيل لضمان مالك الناطحة 
اعتيادها النطحوعلم مالكبا به منبا وعدم حفظه او عن‌العمرانى أيضا ان عل الضمان إذا امكن 
من هی بيده دفعبأ و خالفه‌غیره فقال يضمن وإن غليته لکوتم ګت بذه وهل الضمان حيث 


ارات 


وجب ف مال المالك أو الراع عى سواء المالوالآدى 3 فاجاب € نفع أله شتا وتعالى بعلو مه 
سس 


انباسبعة أقاليم لظبورأمر 
کل واحدة من السبعة 
السيارةفى اقام منها ورابعبا 
انبا ها سبع ارضين منسطة 
ليس بعضها فوق بعض 
يفرق بينمما البحاروقيل 
فیباغر ذلكوالاول أصح 
لان الاخبار دالة عليه 
الترمذىوالنسائىوغيرها 
وأخرج ابن أنى حاتم 
الحا وصمحه خب رأن 
بين كل أرض الف تلا 
مسار ةمسا ثةعامواخر ب 
7 الشيخ ىكتاب العظمة 
عن أ و قال‌قال 
رسول الله كا كنف 
الارض خمسمائة عام 
وكثف الثانية مثل ذلك 
وما بین کل أرضين مثل 
ذلك (سئل) نل عرز بین 
الادلة هل جوز له الاخذ ش 
بقوله كل امام مالم يتتبع 
الرخص وما انی قول 
المقاد اعتقاد أرجحية 
مذهب من قلده آ و مساو | ته 
لغيره و الخال انه لاز 
نين الاداة وهل إذ اود 
الانسان نکب المقلدين 
الان مزهو لات عن بعض 
اجتهدینمن‌ذوی الذامب 
البجورة بمتنع عليه الاخذ 
به و العمل تقلدا للمنقول ‏ 
عنه ام لا( فاجاب) نعم ۱ 
جوز له الاخذ الذ كور 


وقول أئمةالاصولالمذ كور 


واضح العی اذالاعتقاد 
لارتوةه على معر فةالدليل 
فضلاعن النظر فيه حصو له 7 


بالتسامع بين الناس 

و نحوهو متنع على الواحد 
تقليد المنتقلعنه لالنقص 
اجتباده بل لانتفاء الثقة 
عذهبه أذ شپرةالذاهب 
سيب لظبو ر تقد مطلقبا 


وتخصيص عمومبا و بانتفائها 


تنتفى الثقة عذهبه(سئل) 
عین‌زوی حديثاهومامن 
أحد الاثم معم ةأوعبلبا 
الاحى بن زكر بافاعرض 
بالنبى اه و فلم جب فبل 
هد الخد بع ص أوحسن 
ام باطل وعلى الاول 
واشانی فما الجواب 
( فاجاب ) بان الحد یت 
المذ كور رواه الطبرانی 
عن ابن عباس رضی الله 
عنما بلفظ مااحدالاوقد 
أخطأ أوم مخطيئة ليس 
حى بن زكر باو هوصميح 
آخرجه ابن حبان فى 
كيده لکن قال‌اللووی 
انه ضعيف لا جوز 
الاحتجاج به والجواب 
من اوجه أحدها انه 
مخصوص بغار الى 
وك للادلة ألدالة على 
عم شرفه‌و رفعة متزلته 
زيادة على عصمته ثانيها 
ابقاژه‌علی عمو مهلهوجواز 
وقوعالامرين!واحدهما 
منه مكلا قبل النبوةثالثها 
ان او فه مانعة خاو 
فک ف صدةه عليهو قوع 
الهم منه ولو بعد النبوة 
اذ موم الطبع ومنازعة 
ااشيوة 5٠:‏ الد 


الاختيارىوليس داخلا 


(۲۰) 
وبركته المسلدين بقوله ذكروا فماإذا أ رکب صغيرين آجنی و تلف بسبب رکو ہما ڈ شىء أنه يضمن 
خلاف م اذا كان المر کې الول فانه أن کان لمصا<تهما مع ضبطبم) للم ركوب فك لورک ااا 
فالضمان علیهما فکذا يقال هنا إذا أمكن الولیان عن الا الا لمان مشاب له 
باجرة أو لكا نفسمما وهما. ممن يضبط لمل مافى آیدما ضمنت راعية الناطحة الاطوحة 
كنبا من ردها ومنتم اوقت دنب وعجزت عن ردهأ فاتلفت حبذ شيئا ل تطمنه ار أعية 
خرو جہاعن ندها و شمد ذلك قولهم لو انفلتت البهيمة فلا ضمان خلااف مالو ركيت رأسبا وعجر 
عن ضيطبا فانه يضمن متلفبا لانهافى بده فهو المقصر بركوب مالا يضيطه وکاٴن من اشترط اعتباد 
النطم أخذه مما قالوه فى امرة انبا إذا اعتادت الاتلاف وجب ضبطما وضمن متلفها ليلا ونهارا 
خلاف مااذا / تعتد ذلك لاضمان مطاتا لان العادة حفظ الطعام عنها ولا دليل فى هذا على أن 
الپمة كذلك فالاوجه ما اقتضاهإطلاقهم أنه لافرق فى ضمان البهيمة الى فى يده بين المتعو دةللنطح 
وغبرها وحيثوجب ضیان فبوفى مال الضامن أن کان التلف غير آدمىوالافعلىالعاقلة ل وس ل{ 
رحمه الله تارك وتعالى 0 اين العماد مسائل تتعله ق بار فما حا صلبا لإ فاجاب) 
تفعتاالله سبحانه وتعالى بعلو مه وبرکته بقوله الحاصل فىذلك 7 لا جوز قتل امر وژن أفسد 
عل امقول العتمد بل جب على دافعه أن براعی التر تيب واه تدر یج ف الدفع بالاسبل فالاسپل 
کا بر اعبه دافم الصائل رثا القاضى سين رحمه الله تبارك وتعالى جوز قتله ابتداء إذا عرف 
بالافسار ة ین على الفواسق السة نعم جوز قتله على الاول العتمد فى صورة ومی‌ما إذا أخذ 

شيئا وهرب وغلب عل‌الظن أنه لا در ک 4 فله رمیه‌بنحو سهم لعوقه عن المرب وان أدى الوقتله 
ومحله ان ل 5 ن اتی حاملاو[لال جز رمیپامطلقا رعاية ابا إذ هو حترم ‏ بقع منهجناية فلا بپدر 
بجناية غيرها و أما ريج الفوی لذلك فى فتاوبه على :ترس المشركين بالمسلين فيجاب عنه‌بان 
تلك حالة ضروره ة يترتبعليها فساد عام فلا قاس علیرا ما نحن فيه لان فا خاص والامورالعامة 
يغتفر لاجلبا مالايغتفر لاجل الامور الخاصة قال العلماء و بستحب تربية الحر لقوله صلى الله عليه 
وسلم انهامنالطوافين عليك والطوافات ويصح بيع المر الاهلى والنبى عن من المر مول على 
الوحثی و جوز أكل افر على وجه ضعيف ويستحب [ كر أمه وبحب على مالکه اطعامه (ن ۸ 
يستئن خشاش الارض وسؤره طاهر فان أ كل نجاسة فنی وجه اختاره الغزالی أنه یعفی عنه 
والاص ح المع فعليه لو غاب واحتمل طبر فبمه بشربه من ما ٠‏ كثير أو قلبل جاز او مكدر راب 
ان 7 نجاسة مغلظة لم ينجس ماولغ فيه لكن فمهباق على نجاسته عملا بالاصل فبه وفماواغ قيهنا 
قررته فى شرحی الارشاد والعباب ولو صاد نحو حامة وجب تخليصه منه لحرمة رو حه|ذحرم قتله 
بغير الذیح ولو صاد هر مملوك بنفسه لم دخل ماصاده فى ملك صاحبه الابعد أن باخذه‌منه فقله 
ملکن أخذه' بخلاف قنهاذا احتطب او احنش أوصادلان له قصدآأ صرحا و ده کیدسیدم فملك 
ما صاده‌مطلقاو لا جوزالضیف! 00 إلا ان اذن له الاك اوظن رضاهأو انار مضطراولا 
جب عايه تفار لو أكل انه مب بلتزم الحفظ ولو وجد يحو جد مع هر لم © یه ز انتزاعمامنهانعلمان 
مالكيا تر ع بباعليه' اول بعل مواعتيدان مثلبا برمیله والا كدجاجة ورغيفف سن اخذه منه ويكون 
لقطةفجب تعر يفه sS‏ نو الكلب وكل ما يطعمه الانسان مر او حيوان آخر ثاب 
عليه للحديث الصحيح ذلك وفسر الحسن البصرى رحمهاللهتيارك وتعالى احروم فالاية بالكاب 
وجوز حبس المر واطعامه ولانظر لاا لحيس من العقوبة لانبا بسبرة حتملة وكذا! الطائر وفى 
شرح التعجيز لابن يونس ان القفص لاطائ ركالاصطبل للدابة ودليل جواز حبسهما خر البخاری 


وغيره 


(YEY) 


وغره ان امرأة دخلت النار فى هرة حستبا فلا م فى أطعمتها :ولام 
الارض فافیم أنها لو حبستها و أطعمتبا جاز ول تدخل النار بسییها وخبره ایضا انه صلى الله 1 
وسلم كان إذا دخل دار خادمه أنس بن مالك رضی الله تبارك و تعالل عنه لربارة اوا 
تعالى عنما يقول لولدها الصغير ابا عمير مافعل النذير مازحه عن طبر کان يلعب به و حبسه عنده 
وفى الحديث الاول دليل ان قتل الم ر كبيرة ۳ وعدالشد,دعلیه نعم اختلفو | فى اسلام تا كالمر أ 
والذی‌رواه آو: نعم والبيبقىعن عائشة رضی الله تبارك وتعالى عنها انها كانت كافرة والاشاش 
مثلث الاول وما ستتر من صغار الحيوان بالشقوق کالفار 
١‏ باب الزنا ) 

۱ و سثل € رضی ائه‌تبارك وتعالی عنه فى معی قوله علي هالصلاةو ااسلام العسة اشدمنالزنا وقو له 

صلى الله عليه و سل الغيبة اشد من ثلائین‌زنوةق‌الاسلام‌مع‌انها ضغيرة والزنا کببرة وهل الرنا من 
الذنوب الى بين العبد وبين و به عز وجل فلا حتاج فى التوبة منه الى استحلال من احد أو هو 
من الذنوب التعلقة بالادمبین فيحتاج الى استحلال من قرابة الزنی بها ومن زوجها ان كانت 
متزو جة وماضابط الذنب التعلق ۳ بحانه وتعالىوالذنبالمتعلق بالا" دمی أفتوناجواب‌واضح 
مسو طا أب اه سحانه وتعالى الجنة عنه و کرمه آمین ( فاجاب رجه امه تبارك وتعالى بمو له 
حديشجابر و أبى ی رصیق از اف تعالى عنما ايا م والغيرة فان الغية أشد من الز ادر اه 
ان أبى الدنيا فى الصمت وابنحبان فى الضعفاء وابن مردويه فى التفسير ورواه الطبرانى والبيبقى 
وغرها بافظ اله آشد من‌الز ناوله طز رق ا ىتت فعناه وهی مارواه ابن أبى الدنيا وأ بو یم 
عن جابر وابی سعيد رضی الله تبارك وتعالی عنهما أيضا ایا والغيية فان الغيبة آشد من‌الزناان 
الرجل قد يزنى فيتوب الله عز وجل عليه وان صاحب الغيبة لایغفر له حتى يذفرله صاحبه ف 
ان أشدية الغيية على الزناليست على الاطلاق بل من جبة ان التوبة الباطنة المستوفية بمیع شروطبا 
من الندم من حيث المعصية والاقلاع وعزم أن لاعود مع عدم الغر غرة وطلوع الشمس من 
مغر بها مكفرة لام الزنا مجردها عخلاف الغيبة فان التوبة وان وجدت فيبا هذه الشروط لا 
تکفرها بل لا بد منأن نط ال مبأ ات تحلال صا حا مع عفو ه فکانت الغيية مد من هذه الحيشية 
لامطاقا کا شبد به هذا اللاديت 0 صغيرة مطلقا بل ان كانت فى وحملة العام والقرآن فهى 
كبيرة والا می صغيرة على نرا ع طو ويل فما وقد نقل القرط ى الاجماع علىانها كبيرة مطلمًا 
وعلم من هذا الحديث أيضا ار لاحتاج فى التوبة منه الى استعلال وهو ما يصرح به كلام 
الروضة وأصابا وغيرهما وصرح به الغزالى فى منباج العابدن وستاتى عبارته وكذا صرح به بعش 
المتاخرين فقال التوبة الباطنة التى بين الله تبارك وتعالى , وین العبد الماحية للاثم تنقسم الى 
توبة غن ذنب لايتعلق به حق آدمی 
كمباشن قالاجنبية فمادو ن الفرج وتقبيلها من الصفاثر والز:اوشرب الجر من اللكبائر فتحصل‌التو بة 
فيه بالندم على مامضى والعزمعلى ا نلايعود اليه والافلاع عنه فى الخال ان كان متليسا به الحال اه 
ثم عدم اشتراط الاستحلال فى الزنا لايدل علىانه ليس من الحتوق المعلقة بالادمی مطلةا ومعنى 
قوم السابق لايتعلق به حق آدمی ای‌من‌الال و نوه والا فقداتفقوا على انه جناية علىالاعراض 
والانساب‌قالواولذا اختص بالرجم من‌بن سائر المعاصى وكانت عقوبته اشدالعقوبات فهذاصريح 


والى توبة عن ذنب يتعلق به حق آدمی فالضرب الأول 


حد الزنا لاولياء المزنى بها لانهمقدلايستوفونه خوفا من العار فعام ان فيه حقا لادمی لکنه‌لیس 


3 ۳۱ - الفتاوی الكبرى ‏ رابع ] 


ی تركتبا تاکل من خشاش 


تصت التکلیف بل ال 
بالدح والاجرا+زيلمن 
کف نفسه‌عن الفعل عند 
یام هذا الهم اومشارفته 
وهذه الاجوبةجارية على 
ر یا محشقینو هو ااصح. 

من مذامپ أصحابنا إن 


الانیاء علييم الصلاة 


والسلام معصو مون لایصدر 


عنیم ذ نب و و صغیرةسی و | 
رابعبا جواز خطه بفعله 
صذيرة من غير صخا ثرا لاسة 
سبوا لا الدالةعلى الخسة 
بشرط أن ينبموافينتببوا 
عابنا جراز تیاه 
باجتهاده بناء عل‌جوازه 
عليه کا جرى عليه ابن 
الحاجب والادمی و نقله 
عنقأ کثراصابنا انا بلة 
واحاب الحديث وان 
کان‌الر اجح خلا فه(سئل) 
عن |بليس هل كان جنيا 
بدليلقوله تعالی کان من 
الجن ففسقعن امر ربه 
فكيف تناولهالامروهو 
للملائكةخاصة (فاجاب) 
بان ابلیس من الاک 
على الصحبح وقول اور 
وابن عباس و أبن مسعود 
وأبنجرير وابنالسیب 
وقتادةو غيرهموه واختيار 
الك 7 9 ا ىالحسن ورججه 
الطبر یو هوظاهر الكتاب 
المز بو الا بتاولهامره 
ولريصح استثناؤهمنهقال 
ابن عباس وكان امه 
عزازيل وكانمناشرف 
اللاك وكانمن خزان 
الجنةوكانر ئيس ملاک 


ما اد نبا وکان لهسلطاما 


أشد اللاشکة اجتبادا 
وأكثرم علا وكان له 
۳ بسوس ما بين السماء 
الار ض فرأى لنفسه بذ لك 
شرفا و عظمة فذاك الذى 
دام ال اکن سم 
فمسخه الله شيطانا رجا 
وأماقوله تعالىالاا بليس 
كان منالجن فاجب عنه 
پاجوبة منها انه كان من 
الجن فعلا ومن اللائ 
نوعا ومنها أن ابنعباس 
وقتادةرو ءا أنمن الملا 
ضربا يقال لهم الجن 
ومنبم | بلیس خاق من نار 
السموم و خلقت الملائكة 
من نور وقال أبن زد 
والحسنوغيرهماانه أو 
الجن کا أن آدمأبوالبشر 
ولیک ملکالکنلا نشا" 
بين اظبر ا الامكة وکان 
مأمورا بالالوان منهم 
م فغلبوا عليه والجن 
مامورون مع الملائكة 
لکنه استغنى ند کر 
الاتكة فان إذا علم 
أن الا كابر مامورون 
بالتذلل لاحدو التوسل به 
علم أن الاصاغر ابضا 
مامورون به‌وقیل‌انه كان 
من الجن الذين کانواق 
الارض وقاتلپم الملامكة 
فسبوهصغير أو تعبد معرم 
وخوطبواحتج لكونه 
من الجن بان الله تعالى 
وصف اللائكة بقوله 
لایعصون اله ما أمرثم 
ويفعاون ما يؤمرون 


(YEY) 


من اوق الفتضة وجوب الاستحلال لا بر تب عل ماد کمن ز بادةالعا رو الظن الغالب فان غو 
الزوج أوالقريب إذا ذ کرله‌ذلاک بادر إلى قتل اازانی او الزنی ما اوالیقتلہما معا فلبا ترتب على 
ذكره هذالم يمكن القول باشتراطه وقد صرح بنحو ذلك الغزالى فى منهاجه فقال آن الذنوبالتى 
تكون بين العباد قد تكون فى المال وق‌اللفس وفى العرض وفالحرم وق‌الدن‌فاها المالفيجبرده 
عند الكنة فان عجز عنه افقره استحله‌منه‌فان‌عجز عن استحلاله لغييته او ر وأمكن التصدقء:ه 
فعل والا فليكثر من الحسنات و برجع الى اللّه تيا ركو تعا ى و یتضرع اليهفى ان برضیه‌عنه‌بوم القيامة 
وأما النفس فيمكنه أو وليهمن القصاص فان عجز رجع الى الله تبارك وتعالى فى ارضائهعنه بوم 
القامة وأما العرض فان افتبته او شتمته اومته فك ان تكذب نفسك بين دی من فعلت‌ذلك 
عنده وان تستحل من صاحبه ان امکنك هذا اذالم تخش زبادة غيظ وتبييج فتنة فى اظبار ذلك 
وتجديده فان خشيت ذلك فالرجوع الى الله سبحانه وتعالى لرضیه عنك وأما الحرم فان خنته فى 
أهلأو ولده او نحوه فلا وجه للاستحلال والاظبارلانه ولد فتنةوغیظا بل تتضرع ال الله سبحا نه 
وتعالى ليرضيه عنك و عل له خبرا كثير | و مقابلته فان أمنتالفتنة وامیج وهو نادرةتستحل منه 
وما فى الدين فان کفرتهاو مدعته اوضللته فهو اصعب الامور فتحتاج آلى تکذیب نفسك بين" 
بدی من قلت له ذلك وان تستحل من صاحركان آمکنك والا فالابتهال الى الله سبحانه وتعالى 
جدا والندم عل‌ذلك ليرضيهعنك اه وسکت‌علیه الزر کشی وغیره بل قال‌الاذرعی‌انه‌غايةا لسن 
والتحقيق قال الاذرعىفى موضع آخر ويشبه أنه حرم الاخبار ای بالحسد اذا غلب‌علی ظنهأنهلا 
صلله وأن بتولد منه عداوة وحقد وأذى للمخبر ثم قالوجوزان ينظر الى امحسود فان كان حسن 
الق حيث يظن أنه حلله تعين اخباره ليخرج من ظلامته بين وان غلب على ظنه ان اخباره 
بحر شرا وعداوة حرم اخباره قطعا وان تردد فالظاهر ما ذكره النووىرحمه اللّهتعالى من عدم 
الوجوب والامتحباب فان النفس الركية نادرقور ما جرذلك حقدا وشرا و ان‌حلله‌باسانه‌اه فاذا 
كان هذا فى المسدمع سبولته عند أكثر الناس وعدم هبالاتهم به ومن ثم أطلق النووی رمه 
الله تبارك, تعای‌فه‌عدمالاخبار فقال الختار بل اصواب انه لاجب اخبار احسود بللایستحب 
ولو قبل يكره لم ببعد ام فا بالك بالزنا المستلزم ان الزوجوالقريب يقتل فيه هجرد التوهم فکیف 
مع التحقق وكلاثم لاضرر بلحق الادمی بسببه هو التعلق باه سبحانه وتعالى وضدههو التعلق 
بالادمى وأما خس الغيبة أشدمن ثلاثين زنية فى الاسلام فام ار له ذكرا فى كتب الحديث طويلبا 
ر ختصرها والظاهر انه لااصل لهوةول السائل زنوة صوابه زية عبرت بهو اللّهسبحانهو تعالىاعلم 
لإوسئل ر حه الله تبارك وتعالى عن قول التاجالسبكى ر حه انه تباركو تعالى 
وخمسة من زناة الناس خامسهم ٠‏ ماناله بالزنا شىء من الضرر 
والقتلوالرجم والجادالالم كذا التغريب وزع فالباقين فاعتبر 

( فاجاب تشع الله سبحانه وتعالى بعاومه المسلءين بقء له صورةالناظم بقوله قبلان حمدن الحسن 
سال الشافعی رضی انه تعالى عنهما عن خمسة زنوا بامرأة فوجب على واحد القتل وآخر الرجم 
والثالث الجلدوالرابع نصفه ولم بحب على الخامس شىء فاجاب الشافعی رضى الله تبارك وتعالی 
عنه بانالاولذمى زنی عسلبة فانتقض عبدهفيقتل والثانى حصنو الثالث بكر والرابععيدوالخامس 
نون( و سئل ) عمن روى حديث من وجدكوه يعمل عمل قوم لوط فاقتلوه الفاعل والمفعول 
به (إ فاجاب ) نفع الله تبارك وتعالى بعلومه السلمین بقوله رواه كثيرو ن عن ان عباس رضى 
اللهتبارك وتعالى عنما وصحه الا كر وان الجارود والضياء فى اختارة وان ۷ لكنه ضعفه | 


آخرون 


(YEP 


آخرون واعترض‌ومن ثم قالشيخ الا۔ لام‌فی تخر بج أحاديث الرافعی انه مختلف فثبوهأىومع | 


ذلك ليس قدحا فى ونه واتماهو اشارة إلىأن الصحييح قد بكون متفقا عله وقد يكون مختانا فيه 
وهذا قد یکون فيه شذرذ أوغرابة وحوهما ومن ثم قال الما الات نسم عشرة 
متفق عاء ما وخمسة مختلف فما وهی مبينة فى محابا من كتب الحديث ونظير ذلك ان 
ی حد بت أنا 0 9 ا ا هذا حديث نک 


أقسام خمسة 
يعضوم رأى قول الترمذى ف عض النسخ فى 


فظن انه آراد انه باطل أو موضوع ولس گذاك بل المنكر ق م من أقسام”' الضعيف کا صرح به | 


الاعة رضی الله تعال عم ومن شم اعترض الذهى اطلاق ا اشکر على الباطل ووصف 
الذهى عدة أحاديث ف الکتب المعتمدة < ی ااصححین بالکارة لام | قد تر جع إلى الفردية ولا 
يلرم منبا ضعف متن الحدث فضلا عن بطلا نه وروی حديث السؤال عن جماعة عن أنى هريرة 
رضی الله تعال‌عنه و صححه الحا کوغیره ونوزع فيه وأجيب عنه ورواه جماعة عن جا بر وف تعض 
رواباته معت رسول الله صلى اه عله وسل يةولعلى المذبر منعمل عمل قوم لوط فاقتلوه ورواه ان 
جرير عن على رضى الله تعالى عنه قال قال رسول الله صلى الله عايه وسل يرجم من عمل عمل قرم 
لوط أحصن أوم مدن وصح عن مان رضى الله تعالى عنه أشر ف على الناس فقال أما علدتم أنه 
لاحل دم امرىء مسلم إلاباربعة وفى رواية لاحب القتل الاعلى أربعةرجل كفر بعد اسلامه أو 
زنی بعد احصانه اوقل فسا بغر حق أوعمل عمل قوم لوط وقوله أماعل: م دايل على اشتهارذلك 
عندهم والله سحانه وتسال أعلم 
باب 1 

ل وسئل )نفعنا آله سبح انه وتعالى بر کته عمن‌سرق آنة 4 موقوفة للشرب فؤالمسجد أومصحفا موقوفا 
للقراءة فيه وهو غير قارىء فبل يقطع أم لا ( فاجاب )نفع الله تعالى بعلومه المسلمين بقوله هو 
کالقنادیل آل نی للوقود و وها وقد و لا قطع بذاك فېذه مثلبا ولا ن العاد احتّالان فى 0 
أحدها یقطع‌ان لميكن قارئا إذلا حقله و الثایی لالانه قد دفعه إلىمن يقرأ له فيه او يتعلم ويقراً 
والذی بظبر ۳۳ نی وان کان للاول وجه وجه لام قالوا بقطع الذمی ذلك واحعال تعلم هذا 
00 اسلام ذاك لکن الفرق على الثانى ان للمسلم فى حال عدم قراءته حقأ خلاف الذمى 

حال كفره لا<ق له ف ذلك البتة ولووقف على من يقرا فيه لاسماع الماضرين لم يقطع قطعا 
5 سبحانه وتعالى اعا بالصواب 

باب السير 

(وسئل» رحمه الله تبارك وتعالى فى کل‌مایعم نفعه البلد كعارةمساجدها وعبارة سورها ومؤنة 
القائمين حصونها ذكر الائمة انه على اهل القدرة من اهل تلك البلد فااطراد باهل القدرة هلهم 
كل من لاحل له الركاة ام ط م حد غير ذلك وهل جوز لاوالى اصلحه اله تعالى أن خص بعضیم 
بالقيام بذلك دون بعض أو خص البعض فى وقت والبعض الاخر فى وقت خر او يجب عليه 
التوزيع بينم لان المؤنة تختاف باختلاف الاوقات وهل التوزيع على قدر الال ام على الرؤّمن 
وحيث قيل انه على قدر المال بدليل أن الفقير لاشیء عليه فلو کا نت الاموال عقارا فهل التوزيع 
على قدر مساحة الارض او قیمتبا و کذا ف 7 وحوها هل الاعتتبار بالقيمة او العدد u‏ 
| واقعة وال احکامپار اجعة لا فاجاب )ره اللهتبارك وتعالى بان الذی جه‌هنا ان اطراد باهل 
القدرة الذین علکون مازاد على اللكفاية سنة کا یصرح 4 کلام ااشخین وغيرهما وعبارة 
الروضةومنما ا فروض الكفايات مايتعاق عصالح المعايش واتتظام أهور الناس كد فم الضرر 


و بقوله إلاابليسكان من 
الجن واجن غبراللائک 
وقبل غير ذلك (سئل ) 
عن قر أءةسورة الاخلااص 
لاتا هلهوسنة وكذلك 
مسح الوجه عند قرائتها 
( فاجاب ) بان القراءة 
الذ کورة سنة وأصلبا 
خبر ااصحیحین وغيرها 
آنباتعدل لك الق رآن‌فمن 
قراها مة فكاما ۳ 
ثلث القرآن ومن قراها 
مرتين فکاعا قرا لی 
القران و من‌قراها ثلاثا 
فكاتما قرا الران كله 
وروی أبن مردويه عن 
ابن‌عباس خير من قرأقل 
هو الله أحد و العوذتن 
ثلاث مرات إذا اخذا 
مضجعه فانقيض قبض 
شبیدا وان عاش ماش 
مغفورألهوروىابوداود 
و الترمذیو النسا و شم | 
خر قل هو له احد 
والمعوذتنين حين تصبح 
وحینسی ثلاثاتكفك 
من كل ثىء بل قد وردت 
احاديف فض ل قراء‌تبا 
يع مرات واحاديثتق 
فضل فراء‌تباعشر مرات 
مني | خيرمن قرافل‌هو الله 
أحد برکل صلاةمک 


عشر مرأت او جب‌الله 


موبه 


لد رض و انه ‏ الجنة ومنهاخیر 
الامام‌اجدمن یره 
الا خلاص حنی ختمم ا 
عشرمر أت بنى له له قصر | 
فى الجنة فقال عر بن 
الخطا ني إذا نستكثريارسول 


الله وأ امس سالوجهعندها 
فيدل له خير البخاری 
و الترمذی وان مأجه 
والنسائى أنه صلی اه علیه 
وسام كان اذا أوى إلى 
فراشه کل ليلة جع كفيه 
ثم نفث فيوما فق رأ فير اقل 
هو اه آحدوقلآعوذرب 
الفاق وقل آعوذ برب 
الاس شم سس مهمأ 
ما | ستطاع من جسدهیداً 
مهما على رآسه‌و و جبه‌وما 
قبل من سك هیفعل‌ذلك 
ثلاث مر آت‌ووردفی| بر 
فىفضل قراءتها أحدعشر 
وائی عشر وخصسة عشر 
وأحدا وعشرن وثلاثة 
وسين ومائة ومان 
وثااثة وألفمرةوغير 
ذلكو با لةفقد اخحتصت 
قول الم من أنامؤ من أن 
شاء الله هل جوز اولا 
و احابه‌من‌قام بهالتصديق 
فېومۇمن حقا كاقال تعالى 
او لك هم او منون‌حقا 
فلاجوزان یو ل آناممن 
آن‌شاء ال لا نه بو هم الك 
الا مان وهذا کالاجوز 
أنيقولاناحى أن شاءالله 
واناشاب انشاء اهلان 
الاتيانبالمشسيئة انما 
کون فما يشك فى و ته 
فى الخال اوق معدو م خطر 


جمرورااسافوهوااروى 


(Y0 


عن المسلسين وازالة فاقتبمكتر العورة واطعام الجائعين واغاثة المستغيثين فى النائيات فكل ذلك 
فرض كفاية فى حق أصحاب الثروة والروءة اذا تف الصدقات الواجية بد حاجامم ولميكنفى يبت 
المال مايصرف الما فلوانسدت الضرورة فبل یکفی ذل كأم تجب الزبادة الى تمام الکفایةالی‌بقوم 
امن تلز مه النفقة وجبان قلت قال الامامفى کتابه الغياثى بحب علىالموسر الواساة ما زادعلىكفاية 
سنة والله سبحانه وتعالى أعام اه فقوله مايتعلق ءصالح المعاش وانتظام أمور الناس کدفع الضرر 
عن المسلمين واغاثة المستغيثين فى النائيات يشملعمارة السور ونحوها الناس اليما وقد 
بين أن ذلك لابجب الاعلى الموسر وان الراد به من عنده فاضل عن كفاية سنة فعلم أن المسئلة 
منقولة فى كلام الشيخين والمراد بكفاية السنة هنا کا هو ظاهر كفايته وكفاية مونه مطعماومليسا 
ومسكنا ودواء وغيرها ما حتاج اليه ويستفاد من كلامبما هذا أن الموسرين لاخاطبون بدوعنارة 
السور الا اذا لم يكن فى بیت امال ثیء أوكان فيه ثبىء وجار الناظر فى أمره فلم يصرفه فی‌مصارفه 
أواحتيج لصر فهفماهو أهممن ذلك كسدثفر يعظم ضررة لورك أوحاات الظلبة دو نه والراجحمن 
الوجبين المطلقين أولما ومنه يؤخذ أن الواجب فى عسارة السور اما هو القدر الذی پندفع 1 
الضرورة فقط وبهذا تعلمأن من جعل عمارة المسجد كعمارة السور فقد أبعد لان السجدلابضطر 
اليه أذلاتتوقف صلاة على حته ولانظر لتوقف الاعتكاف عليه لان الاعتكاف تادر وغيرواجب 
والواجب منه بنذر أندر فلا ر حينئذ غير المسجد مما يضطر اليه حى يلرم الموسرون بنائه 
ويؤخذ من تعبيره بدفع الضرر أن عمارة ذلك لاخاطب با الموسرون الا إن تحقق أوغلب على 
الظن ان عدم مار ته يكون سبا تلف نفس أومال حارم فان قلت اعتبار الموسر هنا كن زاد 
مالهعلى كفاية سنة ينافيه جعلبم الوسر فى العاقلة من يلك عشرین دينارا قلت يفرق بينهما أن ماحظ 
التحمل فى العاقلة أن القبائل فى الجاهلية کانوا يقومون بزصرة الجانى منهم و عنعون اولياء الدم 
اخذ حقهم فابدل الشرع تاك النصرة ببدل الال و ملحظ سد الضرورة هنا وقابة النفس من التلاف 
او موه هن غير تسیب مزالمتحمل فى ذلك وجه لاباءتماراس اصلى ولا عارض و من غير نه 
عليه فى رحمه وقراباته فلذاك‌وسع فى امه وم يلزم بذلكالا حيث كان من اهلالمواساة ولایکون 
منم الا اذا زادت كفابته على سنة لان كثيرين من امتنا حرموا عليه الزكاة حينتذ خلاف‌التحمل 
ف العاقلة فان سببه من المتحمل فى الاصل وهو منع الجانى وبعود نفع على القر يب حفظه من القتل 
باعتبار ما كان فضويق فى امره والزم به غير الغنى ايضا وهو المتوسط الذى ملك | کش من ربع 
دنار والذىيؤخذ منه ولوبشی, قلبل فان قلت قد یکون معه كفاية یه ة و>لله اخذاازكاة فبواهل 
لان بواسيه الناس فکف مع ذلك بحب عليه مواساة غيره قلت لامانع من ذلك الا ترى آن من 
معه نصاب اوا كثر وقام به وصف جوز له اخذ الزكاة لايقتضى ذلك سقوطبا عضه 0-0 من 
كونه جوز له الاخذ اوجب عليه باعتبار وبحب عليه الاعطاء باعتبار آخر والاحكام تختاف 
باختلاف الاعتبارات وان اتحدت الذوات جاهو جلى وقول السائل نفعالله سبحانه وتعالىبه وهل 
وز للولى الخ جوابه ان مقتضى كلامهم فى باب اللقيط ان الاغنياء انامكن استيعابهم قسطبا على 
رۇم فان تعذر أستيعأ بهم لکثر ترم قسطما على من رأه آه متهم باج تپاده فان‌ستوواقی اجتهاده ضير 
واما قلنا انه يقسطه على رسیم لانهم‌استووا كلم فى ملك فاضل عن الستة فكابم من اهل التحمل 
وحیث کانوا کلہم کذاك فتخصیص احدهم | تر جيحله من غير مرجح فلز مه حيث امکنه أستيعا بهم 


يعود 


ان بوزعة عم باعتبار رووسممدون أموالهم امخلاف مأ اذا عکنه 1 ستیعامم فانه تيد ف 


اتتخمیص فان استوو! تضر ولا نظرال‌مایت تب على الخال الأول من استواء غرم صاحب الف 


(te) 


وصاحب مائة الف مثلا لانا لا نعتير در الزيادة على كفاية سنة حی وزع المغروم على نسبتهوا ءا 
نعتبر أن يكون معه فاضل عن كفايتها من غير اعتبار قدره ثم إذاخصهف التوزيعثىء لبلزمه‌الا 
إذاكان من الفاضل فان كان بعضه من الفاضل وبعضه من كفاية السنة لم يلزمه الا البعض الذى 
من الفاضل وسقط عنه ماهو من كفاية السنة ووزع على غيره مز لو خصه غرمه من الفاضل فان 
قلت اما يتجه القياس على ماقالوه فى اللقيط إذا كان مرادهم بالسغنی فيه ماقالوه فى باب السعرى 
المسئلة السابقة وهو من معه فاضل عن كفاية سنة قلت الظاهر أن مرادهم فى البابين واحد وهو 
من معه ماذكر لاتحاد ملحظبا وهو سد الضرورة عن ذو ما بل مان اللقيط فردء نأفرادماف السيركا 
هو ظاهر لان نفقة اللقبط انما لزمت الاغنياء لدفع ضرورته فهومن اطعام الجائع الذکورفی السير 
لسكنوم فى اللقيط ذ کروا حك تمدد المنفق ولیذکروه فى السير احالة على «اقدموه فى اللقيط ثم 
المراد بالاغنياء فى اللقيط مايعم أغنياء بلدهوغيرهم وكذا يقال الراد مرف السيرذلك فمافى السؤال 
من أنه على أهل القدرة ءن أهل تلك البلد لاينبغى أن يفهم منه التخصيص حتی لو اضطر هل 
بلد اعمارة سورها ولا غنى فيهم لإ يسقط الخطاب بعمارته عن بقية الاغنياء الذين فى غير تلك البلد 
بل مخاطبون به وكان تخصبص أهل البلد لا نه الاسر فمو نظار ماقاله جمع من أن نخصيصهم 
الاقنراض والانفاق على اللقيط باغنياء بلده ليس للاختصاصءم بل لانه‌الابسر واللهسبحانه وتعالى 
أعلم لا وسئل) رحه الله تبارك وتعالى هل يشت الصغرو ا مجنون|ذاءطساو ان عد اللسبحانه 
وتعالى ( فاجاب ) نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله الذى دل عليه كلامبم أنه لايشمتعاط سالا إذا 
حمد الله ورام المشمت فار الحامد بالكاية والحامد تحرث لا سمعه هن بريد تشميته لاسن 
تشميته سواء كان تركه امد أو الجهربهلعذر أوغيره وحاضن ااطفل وغيره سواء فى النجاسات 
المعفو عنما وغيرهافلا مزية للحاضنعلغيره لسهولةاجتنابهالنجاسةعئد تحرى ذلكوعدم السهولة 
على کشر من النساء انما هو لتساهلبن وعدم تحرمهن للطاهرة والنظافة والله سبحانه وتعالى أعلم 
لا وسئلت )ماحم المصاغة بعد التدريس وف لبالى رهضان بعدالدعاءعق ب الوثر والتراويحوكذلك 
بعاد صلاة العيدو ماالارحام و کف كيفيةصلتهم ( فاجبت ) بقولى الذی‌دلت عليه صرائح السنةوصرح 
به النووی وغيره أنه حيثوجد تلاق بين اثنين سن لكل منهها أن يصافحالأخروحيث لم بوجد 
ذلك بان ضمیما نحو مجلس ويتفرقا لاتسن سواء فى ذاك المصافحةالتى تفعلعقب الصلاةو لو بوم 
العيد أوالدرس أوغيرهما بل متى وجد منهیا تلاق ولو بحيلولة شىء بين ائنين محیث يقطع أحدهما 
عن الاخر سنت والالمتسن نعم التهنئة بالعيد والشهور سنة كا ذكره پمض أئمتنا واستدل له ولا 
بازم من ند بها ندب الصا فحة فيهاوانلم بوجدشرطماااسابق و امرادبالار حام الذین ينا کدبرهم وتحرم 
قطيعتهم جميع الاقارب من جبة الاب أوالام وان بعدوا ومن ثم قال ق‌الاذکار يستحب استجبابا 
متا كدا زیارةالصاین و الاخوانوالجير ان والاصدقاءو الاقارب وا كر امهمو برهموصلتهم وضبط 
ذلك مختلف باختلاف أحوالبم ومرأتبیم و فرغیم وينبغى أن تكون زبارته هم على وجه 
لابكرهونه وؤوقتيرضويهوالاحاد.يث والاثارىهذا كثيرة.شبورة اه و بهعام الج اب عن‌قو 
السائل فكيف كيفيةصلتهم واه سبحانه وتعالى أعام (وسئل) رحمه الله عن اذنانم التى لم تقدم 
القسمة الشرعية ك فنا كم هذا اازءان إذا وصل هنبا ثىء إلى من له حق ف الغنيمة هل جوز له 
الانتفاع به أولا فيجب اارد إلى الاءیر الظامالذى بصرفبا فى غير موضعبا وماحک الله سبحانه 
وتعالى فىهذا ازءاز فى مثابا وعن کفاره‌ایبارالاین ي«تادون اعانةااساین واجراء أحكام الدین 
بينم لان عمارة بلدائهم بالمسلمين مع أنه لم بقع بين اطائفتین عبد ولاقول بل السلمون رعيتهم 


عن أبن مسعود والنقول 
عن امامنا الششافعى رصى اله 
عنهأنهجوز لهأنيقو لأنا 
مو من‌ان‌شاءانته تال بل 
یو ثره‌عی الجزم و لیس 
شکانی الا مان الخال 
فانهق الحال متحفق له 
جازم باستمرارهعليه الى 
الخائمةالتىيرجو حسنها 
بل لما كانتا یه النجاة 
ايمان الموافاةوالاعمال 
خواتيمما وذلك غيب 
لاسبيل للمخاوق الى العلم 
به فوضهالى المشيئة وهذا 
لايمكن أحداالتزاع فيه او 
يقال اتی با على سبيل 
التبركواحالة لامور الى 
مشيئتهناديا انی الحديث 
الصحيحفىزرارةالقبو زوانا 
ان شاء تهب لاحقون 
مع کو نه مقطوعا به 
والتحقيق فى هذه المسئلة 
ماذکره السعد التفتازانی 
وغيره انه لاخلاف‌بین 
الفريقينفالمعنى لانه‌ان 
آریدبالایمان بجر دحصول 
المحنى فو حا صل فى الحال 
وان اريد مایتر قب عليه 
الاجاة فهر فى مشيئة أله 
تعالى ولاقطع حصو له 
ق‌الحال فن قعام بأ محصول 
أرادالاولومنفوضإكى 
مشستة لته تعالی ار ادالانی 
( سثل )اما افضل المسل 
ام اللان (فاجاب) بان اللبن 
اضل(سئل)عن قولبم 
فی تعر یف الصحان أنهمن 
لق النى صل ان علیه‌وسلم 
نا ول لحظةهل يتناو ل 


الانياء عليهم 
والسلام حى يدخل سيدنا 
عسی مع شرف نبو 5 
ورسالته‌وکونه‌من أولى 
العزم وإذا كانكذلك فا 
الفا دة لقو له صل اللهعلية 
وسل لوكان موسى وعيسى 
ین ماو سعهماالااتباعى 
( فاجاب )باه لاتناول 
التعريف المذكور 
الانساء علييم الصلاة 
والسلام, الذیناجتمعوا به 
لبلةا لاسرا ءواللا تک الذین 
لقوه تلك الليلةأوغيرها 
لانالمراديهاللقى التعارف 
لا ماوقع غلى وجه خرق 
العادة و مقا مهم فوقر تبة 
الصحبة (سئل)عن ذمى له 
على مسلم حق‌شرعی‌ما ی أو 
غرعنی فېل نی فالخ 
ام خنفف عنه العذاب 
سب ذلك الحق (فاجاب) 
بأنه لايلى ويخقفعنة 
العذاب حسبذاكالحق 
(سئل) عن فرق المسلمين 
غير اه ل السنة منالمعتزلة 
والجبرية وغيرهما هل 
عاق ن على عقائد م 
الخالفين فبا اهل السنة 
ام لا(فاجاب) بانه پر تب 
العقاب على فرق الاسلام 
غير اهل السنة, الاثنتن 
وسبعين فرقة صبرت 
عقائدم الخالفة أعقيدة 
اهل السنة لقوله صلى ألنّه 
عليه وسلم ستفترق امتى 
ثلائا وسيعين فرقة كلبافى 
النارالاو احدةوهی‌ماانا 
عليه واصحان وکان‌ذلك 


الصلاة ۱ 


77 بلااده و سلون العشور والغرامات ام هلهم حريون أولا وهل جوز أذ الر با 
من الجر ببين والخيانة ف مبایعتهم 2 الكيل ولو زن او لا إفاجاب) تفعنا الله سحا نه وتعالى بعلو مه 
بقوله ذ كر الغزالى فى الاحياء أن السلطان إذا لم يدفم للمستحقين حقوقهم من بيت المال فى 


جواز أخذ أحده, شنا منه أربعة أوجه أحدها باخذ مایعطی وهو حصته والباقون‌مظلومون‌قال 


وهذا هو القياس لان المال ليس مشترکا بين الم لممين كااغنيمة بين الغا مين لانذلكملك هم حتىلو 
ماتواقسم بين ورتم وهنا لومات ١‏ إستحق و ارئه‌شنا حکاه عنه فالمجموع وأقرهثانيها المنع لا نه 
مشترك ولادرى نصيبه منه قال وهذا غاو لكن جزم به اأشيخ ء 
منه و عا قرره بعلم الفرق بين الغنيمة وغيرها فعلى الأو لمن لمحو فل بيت المال إذا وصل اليه 


عز الدن فى قواعده اه المقصود 


منه شىء جوز له آخذه والتصرف فيه سواء أكان ذلك من فىء أوغيره من بقية اموال بيت 
المال كالجزية والعشور ومال ذمی مات بلاء ارث و مافضل عزوارثه غبرالستغرق وكذا مس 
الغنيمة إذا قسمها الامام واعطى الغا مين اربعة انماسهم وابق الس‌الاخرفاذاوصل من الغنيمة ثىء 
لمن له فيه حق جازله أخذه ا مرأما اذا لويقسم لا مين فلا جوز لاحدو صل اليه منذلك انس شىء 
قبل القسمة اخذه لا اشار اليه الغزالى من ان الغانمين شركاء على الحقيقة فالال مشيرك بينهم 
وبإن امل اس فهم * شركاء لاهل انس واحد الشريكين لابجوز له ان بستبد من الال المشترك 
بذرة الاباذن شريكه اوشرکانه وانا جاز فى نحو الفىء مامر لما قرره الغزالى من ان الشركة فى 
غير الغنيمة لست حقيقية بدلیل‌ان من مات منم لاتنتقل حصته لوارثه خلاف الغا نمين فانش ركتهم 
حقيقية إذمن مات متمم تنتقل حصته لوار نه ولافرق فى جمیع ماذ ک ر بين ان ظالااوعادلا 
والکفار الذکورون حرییون ومع ذلك لاتجوزمعا ملتہم پالربا ولاخيانتهمفى كيل ولا وزن ولا 
غير همايا صرح ب ذلك الائمة و بسطوا الكلام عليه والله سبحانه وتعالى أعل م لاوسئل ) رحمه الله 
تبارك وتعالى هل يصح شراء السلم ی آباهم وأمبا منکن آم لال فاجاب ) رحمه 
الله سبحانه وتعالى بقوله لاکد ا الولد م نأ به أو امه لان شرط عة البيع املك فالميع لمن وقع 
له عقد البيع وهذا متعذر هنا لان‌الوالد می ملك ابنه بان استولى عليه وقصد تملك بذلك عتقعليه 
فلم : يمكن اجتماع الوالدية والملكية فان باعه من غير استيلاء وقصد ملک فالبيع باطل أيضا لعدم 
الماك هذا كله فیا لر بيين أما من ندارنا بأمان فلا فلاعکن تملك الوالدلابنه بقبر لان دارنا دارانصاف 
لو لاف دارم ولمن اشتری حر یا من أ بيه أواهه وانه اذا صار بيده پستولی عليه ويقصد ملک 
فحينئذ ملك بذلك لا بعقد الشراء لعدم‌امکانه ما علمت و الله سبحانه وتعالى اعا م لاوس لی هليلزم 
ات الک تاب ولو بلغ السلام قكتاب هل ازم‌التلفظ رهد الک تب ااا د ةالتلفظ 
غيبة الکا ب‌والرسولاسطوا اطواب ( فاجاب ) نفع اله سحانه و تعالى بعلومه المسلمين بقوله 
يسن السلام ع متام برسولهواما بک تابه ویلزم‌الرسول اذا رضى بتحمله بالابلاغواماالمر سل 
اليه فازمه الردفورا ثم ان كان السلام عله بالا رسال لزمه الر باللفظ ران كان بالكتابة لزمه‌اارد 

ما او باللفظ و ندب الرد على اارسولایضا و تقد مه فتول وعلك و عله الم وكائن سیب عدم 
جعلوم وله وعليك ااسلام قاطعا لفورية الرد 'لانه: غير اج جنی فکا اغتفروه یعدم قطعه أفورية 
القبول فى عو بیع فكذلك يغتفر الفصل نه هنا بل ندب تقد يه لان الحاضر اولى بالرعاية من 
الغائب وفا دة وجوب الرد باللفظ مع غيبة ة المسلم انق وجوب ارد حةين حقالله سبحانه وتعالى 
سقط حق الّه‌سیحانه وتعالى اذ لامقتضی 


وحقا للادمى فلو فرض سوط ”ی الادمی لغييته م 


لاسقاطه وايضا أذا وفع الرد ‌حضرة ار سول باللفظ بلغه مر سژه فپذه فائدة ظاهرة واماوجوب 
الرد 


(Y۷) 


الرد باللكتاءة فحكمته ظاهرة لان الك تاب اذاوصل للما م کان منز لة الردعايه حيلذو الله سبحا نه 


و أعلم / 0 وسل )ره الله سبحانه و تعالی مالفظه لار تقبيل اليد والرجلوالرأس 
و الا داء بالظور والقيام خا رابرای) ل 0 ذا نف يلماذ کرمن 


و عا وصالح وشريف سب والانمنا 5 بالظرر مكروه والقيام لیذ كرسة ۱ هذامذهتاوو را لك 
تذنيمات لابأ س بالتعرض ما قال ابنعبدالسلام الصافحة المعتادة بعد الصلاة بدعةالالقادمم يجتمع 


عن صافحه قبل الصلاة قال بعض الما [-كية و مذهر نا فى المصافحة ا ذكره العزوروی الترمذی أ ضا 
أن رجلا قال پارسول الله الرجل منا يلتق مع أخيه آفینحنی له قال لاقال أفيلتزمه ويقبله قال لا 
قال أفراأ خذ بده ويصافحه قال نعم وق سنده مقال وقد روى الدار قطبى من حديث عائشة رذضى 
الله تبارك وتعالى عنما لا قدم جعفر بن أنى طالب رضی الله تبارك و تعالى عنه من أرض الحبشة 
خرج اليه النى صل الله عليه وسام انه تدده ضرف لک انق ا كا فال ادرو إن ادرف 


الضعيف ف به ف فضا كل لقان بل ظاهر کلام مالك وان عيانة ة وهمامن ۳ من حل وب . 


و غره كته زان مالک نا أنكر المعانقةاس تدل عليه ابن عيينة به فاجا به مالك انه خصو ص جعفر 
فرد عليه ابن عيينة بان الاصل عدم اللخصوصة ة فانقطع مالاك و کت ومن ” ثم قال بعض أة مذهيه 
الق ق مع ابن ع ة قال (عض مد المالكية وروی شو خا طريق المصافحة ۳9 وهى ان جعل 
کفه یمن كفه الیمی وبقرض كل ای على يد صاحبه و نکر مالكرضی اللهتيار كو تعالىعنه 
تقبيل اليد وماورد فيه والحتق أنه سنة کا قدمناه لما روى النرمذی أن اليبوديين اللذينسا“لاالنى 
صلى الله عليه وسلم عن القسع الایات فاجایم قبلا يده ورجله ول بنکرعلی‌ماورو اه ابوداو دایضا 
لكن الاول فيه زيادة وروی ابن حبان عن كەب بن مالك رضى الله تباركوتعالىعنه قال لمانزلت 
و بی اتيت النى صلى الله عليه وسلم فقبات يديه ورکیتیه وروی ایضا حديث الاعرابى فى اتيان 
الشجرة للنبى صل اله عليه وسلم وفيه ائذن لى اناقل راسك و داور جلك وفه‌ائذن لیف السجود 
لك فقال لاسجد احد لاحد ولو امرت احدا ان جد لاحد لا مرت‌الر آةآن تسجداز وجمالعظيم 
حقه علیبا وفى حديث وفد عبد القيس لا قدموا عليه صلى الله عليه وسلم فمنهم من سعىومنهم من 
مشى ومنهم من هرول حتى اتوا اليه واخذوا بيده فقبلوها الى غير ذلك من الطرق وف بعضها ان 
عليا کرم ابه وجه قبل بد العباس ورجله ومول ای عم ارض عنى قال الاما م الرزلى المالكى 
اردت أن افعل ذلك ای تقبيل اله د مع شیخی فاراد ان دع رده فقات له ا الك 5" 
حين لم تعمل به فقال كرهه مالك فقات | له مالك انکر ماروی فيه ومن حفظ حجةعلى من لم بحفظ 
فتركنى بعد ذلك وکذا كان شیخنا الفقبه الامام وغيره من اشیاخی‌لاینکرون على ذلك وقصدى 
ذلك التعظم و التکرمة لاشياخى ولا تقرر عندى من الاحادبت وعدمانكارذلك عن معظم من 
يقتدى به وفعلت ذلك مع بعض الكبراء فقال هو من باب الدحة ف الوجهفان لم خف على الفعول 
له من تعاظم نفسه فلا باس والا كر هلما فيه من المفسدة وسئلالعز بنعيد السلام عن القيام فقال 
لاباس به لسلم يرجى خیره‌او بخاف‌شره ولایفعل لکافرلانامامورون اهانته واظبارصغارهفان 
خيف من شره ضرر عظ يم جاز لان التافظط بکلمةالکفر جائز للا کر اه فبذاا رلىولايجوزت يمه 
باللقب الحسن الا ا أو حاجة ماسة وينيغى ان مبان الكفرة والفسقة زجراعن که رثم 
وفسقهم وغيره لله عر وجل قال والاناء |/ 31 حل ال رکوع لايفعله احدلاجد کا لسجودولابا س 

با نقص عن حد الركوع 3 ن یکرم من اهل الاسلام واذا تاذی مسلم ب ترك القيام فالاول 0 
يقام له فان تاذيه بذلك مود الى العداوة والبغضاء وكذلك التلقيب عا لاباس به من الالقاب 


الب 


من مه جز أنه حيرثك وفع 
1 به قال الأمدى 
ون اسلون عند وفاة 
ی ص التعليه وسار على 
عفيدة واحدة وطريةقة 

واحدة إلا من كان سطن 
النفاق و یظهرالاسلام‌اه 
وم بزل الخلا فيتشعب 
و الاراء تفرقحتی تفرق 
أهل الاسلام وراب 
المقالات الى ثلاث وسعين 
فرقة (سئل) هسل عبة 
سيدنا ألى بكر وسائرالصحابة 
واجبةأم لا(فاجاب )بان 
عبتم واجبة أذ جب 
تعظيمهم | لان الله تعالى 
عظمیم وأ ی عليهم ف غير 
موضع منكتابه کقوله 
والسابقون‌الاولون‌من 
الماجرينو الا نصارو قو له 
بوم لامخرى أللّه النى 
ا 
و قولهر ان معه ۷ 
عل الكفار راء يينهم 
تراهم ركعاسجدايبتخون 
وقوله لقد رضى اللهعن 
الشجرة الى غير ذاك‌من 
الآنات الدالة على عظم 
قدرهم كراسي ان 
والرسولقدأ< بهم و أثنى 
م ا هت 
القرون قرلى م الذن 
لولم م ثم الذين ياو مهم ومنيا 
قوله صلى الله عليه وسل 
أصحاى لاتتخذوهمغرضا. 


بعدى فمن أحبيم فبحى 
أحبهم ومن أ بخضهم فبغضى 
أبغضبم وهن آذاهم فقد 
آذانی‌ومن اذانی‌فقداذی 
اللّهومناذى الله فوشك 
أن باخذء ومنما قوله 
لانسوا آصحایی فلو أن 
أحد أنفق 0 أحد 
ذهياما بلغ مداحدهمولا 
نصيفهو روىمسل عن أبى 
سعيد الخدرى أنهكان بين 
خالد بن الو لیدوعبدالر حن 
ان‌عوف ثىءفسبه خالد 
فقال صل اشّهعليه و 
لاتسيوا أحدامن أصحاى 
فان أحدك لو أنفق الخ 
الخطاب للصحا بةالسا بين 
رهم لسيهم الذى لابليق 
بهم منزلةغير هم حبث علل 
بماذ كره قال بعضهم وق 
هذا الحديث الیأس من 
بلوغ من بعدهم مر تبة 
آحدهم ف الفضل فان‌هذا 
آلفروض‌من‌ملك‌الانسان 
ذهبا بقدر أحد ال فى 
العادة لم يتفق لاحد من 
الخاق وبتقدير وقوعه 
وانفاقه وجوه الخيرم 
بلغ اثواب الرتب عل 
ذلك ثواب الواحد من 
الصحابةرضىاللهعنهم اذا 
تصدق بنصف مدوأو من 
شعير و ذلك بالتق ريب ربع 
قدح بالكيل المصرى وذلك 
اذا طحن وعجن لا ببلغ 
رغفاءل‌العتاد وهنتدبر 
هذاا لحديث ل جد فى 
مناقب الصحابة شيا بلغ منه 
اهال غير ذلك من 


(YEA 


والاصل فى ندب القيام لاهل الفضل قوله صلى اللهعليه وسلم حين قدم سيد الانصار سعد بن‌معاذ 


رضى الله تعالیءنه قوموا إلى سيد ک والخطاب للانصار أو للكل وقد صذف النووى رحمهاللهتعالى 
جز فيه وذ كر الاحاديث الواردةديه و أحکامبا ومایتعلق ماقال اينعيد السلام وغيره وقد صار 
ترکه فى هذه الازمنة مؤديا إلى التباغض والتقاطع والتحاسد فينبغى أن يفعل هذا احذور وقد 
قال پیل لانقاطموا ولا تدابروا ولا تبساغضوا وكونوابعباد الله اخواناما آمرک الله 
سبح أنه وتعال فوو لاب مر به بعیته پل لكون ت رکه صار وسلة إلى هذه الفاسد فى هذا الوقت 
ولو قيل بوجو به ١‏ يكن بعیدا لان تركه صارا هانة واحتة_ارا لمن اعتيد القيام له ولله سيجانه 
وتعالى أحكام تحدث عند حدوث أسباب 1 نكن موجودة فى الصدر الاولاه وعلى القيام وحبته 
للتعاظم والكبر حمل قوله صلى الله عليه وسلم من أحب أن يتمثل له الناس قياما فليتبوأ مقعده 
من انار أعاذناالله سبحانه وتعالى منذلك عنه وكرمه آمين (اوسئل رجه الله تعالی أفتى بعضهم 
ببدم جمبع كنائس اليمن فېل ماقاله صحيح أم لال فاجاب ) نفع الله سبحانه وتعالى بعلومه السلمین 
بقوله اليمن ما أسلم أهله عليه وقد الحق الشیخان هذا القسم با علم حدوثه فى الاسلام فى أن 
ماشك فى حدوثه أو قدمه فيه من الكنائس لادم لاحمال أنه كان ببرية وان العارة اتصلت به 
لکن جرىاين الرفعة ومن تبعه فى كنائس القاهرة على مایضرح بهدم‌جیع كنائس عدن لاستدالة 
ذلكالاحتهال فيهالان السور الحيط بپاقدم قبل الاسلام وهو محفوف بالجبال والبحرفلايمكنان 
کنائسپا كانت بغير عمارة البلد وانها اتصلت ما( وسئل ) رحه‌اقه تبارك وتعالى هل تتأدی سنة 
التشميت ببرحم الله سيدى والسلام بالسلامعلى سیدی( فاجاب) رحه‌اته تبارك وتعالىبةولهلا 
تتادی سنتهما وفرض ردالثانی الابنحو برحرك الله و اسلام عليك مافیه خطاب وجمع بعضبم بين 
لادب وال نة فال ارك له سردی( و سل )ر حمدالله تبار ك وتعالىعما يقالمالى الا اه سیحانه‌و تمای 
وأنت هل له أصل لإا فاجاب) تفعناً الله سب<انه وتعالی بعلومه بقوله استدل له بقوله تعالی ياأمها 
النى حسك الله ومن اتبعك من المؤمنين بناء على أن ااءطلف على الجلالة اکن الارجح أنه 
عل الكاف واعترض هذا الاستدلال أيضا بان ذلك من الله سبحانه وتعالى فلا يقاس به ما من 
الخلوق ومن ثم كره الشافعى رضى الله تبارك وتعالى عنه أن يقال قال الرسول مع قولهتعالىياايها 
الرسول لان لله عز وجل أن خاطب خاقه ماشاء ولوس ذلك (بعضهم مع بعض و اقسم‌سبحانه‌و تعالى 
يكثير من مخلوقانه اعلاما بشرفهم ویکره لنا ذلك وذكر ابن عبد السلام فى قوله صلىالله علیه‌وسل || 
ان يكون الله ورسوله احب اليه ما سواها ان التشريك فى الضمير من خصوصياته صل الله 
عليه وسلم ومهيه عنه انما هو بالنسة (خبره و دل عل عدم الاہتدلال بالا ب ماورد انرجلاقال 
للذبى صل له عليه وسلم ماشاء الله وشات قال جعلتنى لله عز وجل عدلاماشاء اه وحده( وسئل 

رحمه الله تبارك و تعالى عمن سلمعليه وهو قابض ذکره وعورنه مستورة هل بحب عليه الرد ام لا 
لا فاجاب) نفعنا اه سبحانه وتعال بعلومه وبرکته بقوله ان الضابط ان کل من كان على حالة 
لايخاطب فما عرفا لابلزمه الرد ولاشك ان قابض ذكره للاستجار كذاك فلايازمهالردوكذا 
قابضه لن<و الاستجار لشدة انتشاره بين الناس او لینزل منى منه او غبرذالكما يظهرو ستحيى من 
التكلم معه سلبه 2و سئل )عن کا فر ضل‌عن طر 51 صئمه سال مسلاا عن الطر بق اليه فېل لهان 
بدله الطريق اليه إفاجاب ) بقوله ليس له ان بدله لذاك لانا لانقر عابدى الاصنام على عبادتا 
فارشاده لاطريق اليه اعانةله على معصية عظٍمة فحرم عليه ذلك والله سبحانه وتعالى اعلم بالصواب 


و باب‌الدنة 6 


ر وسل ) 


۹( ولد وذ 
الاحادیت المشبؤرة 5 


1 


7 0 رده‌النم مق نهم 0 0 ص ده لبهم مم مع آننا إذا نرده الهم فلا بد من‌هجر تنا 
ونا حت نسل عن شرورم واذا أرئد ملوك لناولحق بهم ولا قدرة لنا على استخلاصهم نأ دم 
فېل ۳ أخذ قبمته م نهم وهل يصح شر اء الرند همم ان باعوه لنا 0 ألله سحا نهو تعالى 
بعلو مه المسليين 0 عن ان حول بإنهم و بینه له وكذا لوم نقدر على 
ملعه ملوم. الابحلائنا عن اوطاننا فلا يارمنا ذلك بل 00 اعانا جواز الرد أىتمكينهم من 
أخذه مطلتا حيث قالوا لوجاءنا منهم حر بالغ عاقل مسلم والرد مشروط علينا لزمناانكانل#عشيرة 


نام باخذ 


تحميهو طلبته عشس ته وكذاان كان الطلوب بقهر ه ۱ والرك ول 


ما اذا لم يشرط ؤلا بحب الرد مظاتا اه فافهم قوھ لاجب الردمطاةا أنه جوز و هذا وان کان 
محتملا ۳ دد النظر فيه الاان‌ماذ کر ته‌من اد بقيده ظاهر لامريةفيهولنا أخذقيمة! 0 
صر ح به أثمتنا ولا ملكو نه بدفعبا الينا وما اوهمه کلام الشیخین فى امدنة من ملکوم له بدفعیا 
مينى على الضعيف انه يجوز بيع الرند للكافر والعتمد كافى المجموع وغيره أنه 1 ولا يصح 

بيع المرتد للكافر ليقاء عاةة الاسلام فيه فعله لا علکو نه وإن دفعوا القيمة: الينا وانما فى 8 
2 د للحيلولة فاذا ردوه الا رددناها الیرم وألله سحانه وتعالى اعلم 

' باب الصيد والذبائم 

00 رحمه الله تارك وتعالى عن رجل سرق له شأة خرچ طايم | فوجد السارق قد ذعبا 
وحنذها فاستزةدهامنه فاراد ان با کل من لحم شاته فقال له بمض هل بلده حرمت م وما یازم 
السارق بعد إثلافها ¥ فاجاب )نفع أله 2 وتعالى بعلومه المسلين بانه يجوز . لها كلشاتهويلزم 
السازق ما بن قم تما حيةو<نيذة: والّه سبحانه وتعای اءل لا وسئل عا أذا اعتدى رج على ماشية 
قوم ل بطو نا و بعطم | قطم لاما و بعضم | قطم احدی قرائمبا او جیع القوائم أو آخر ج 
و وبقى شىء منما فيه بعض حياة فاذا حل من هذه المواثى الى هذا حالما وماذا يجب 
عليه اذا قلم ان الذى قطم لسانها ل فان انم لا فېل حل بیع شی م هب | اذا كان برجی لصاحية 
الاسان العافية وکذا البقرة اذا قطع ا سانبا هل عل خا و بيعها لمن بیع الاح مأم لافان هذا و اة 

فى بلدا لاعالة لان هذه البلدة مافماسلطان ( فاجاب ) نفعنا ات سحانهو تما ۲ بعلو مه بقولهاذاقطع 
شىء من ال مم 2 سواء ۱ سانأ وغير ه فان اش رفع علىالمو ت بان كانت حا تما دست رة ة وأنقطع وتبا 
بعد ومان أو اة کانی علا اذاذتوحل؟ بح وأ کر | وعلى الجانى ما ببنقيه تبأ بحةو محر و حة 
والله سسحانه وال اعلم (وسئل) نا آنه تمالی بعلو مه عمالو لق شيا مطروحا وشك‌آهومعرض 
عه فراخذه آم ام لاك هل بحل له الا خذ أملا د فاجاب ) ره الله تارك و تعالی بان الذى 
نجه ؤذاك' نه يراعى فى ذلك القرائن الدالة فى العادة على آن‌مثل ذلك الثىء الطروح 1۶ بعرض 

عثه أولا فان اقتضت أنه مانءعرض عنهجا زأخذهو التضرف فيه كايصرح به قول الروضة والارجح 
أنه ماك الكرة واا بل و هو ماو رصح تصر فه فا بألییع و حوه وهذا ظاهر آل الساف رضى 
اللّهتباراك وتعالى عنومولم عك أنهم منعوا من اخذ شىء من ذلك والتصرف فيه اه قال البلقيى 
وقوله الارجح يقتطى اثبات خلاف فى السنابل وليس كذلك ولا فرق فى صورة السنابل بن ان 
يكون الررع 2 و نحوه ممنلايعتير اذنه وكذلك فى:صورة الماء على الوجه کر الى 
ذكرهفىالماء هو قوله وأما الشرب من‌الاء فان کان يجرى على وجهلايحتفل بهملا كهولا يمنعون 
ا يجوز الشرب منه ولو كان فى ملا که فى الاصل الصغیررغیره 


| بم ب الفتاوى الكبري - رابع ] 


الك ب الصحاح (سنئل) , ۱ 
عن قوطم ب سم الله ال من 
الر حم اممدتهر بالعالمين 
ما الحكمة فى اعادة لفظ" 
الصيغتين فى الابة الثائة ؛ 
نفد 3 > هأ فى الايتقبليا, 
وقولهغيرالمذضوبٍ عا 
ولاالضألينظاب الحدايةأ 
إلى غير صراطیم. وهل 
الطلوب ف الآية لبا 
المتطوق وفيا بالمفيومفا . 
حكمة الطلب ثانا الا "ی" 
الثانية (فاجاب) بانذ کر | 
الصيغتين المذكورتين 
> ۳ عدم تقدم 
ذ هاف السورة عند 
قراءة الدینة والبصرة 
والشام وفقائبا ومالك . 
والاوزای وغيرجم 5 ۰ 
السملة ليست منهاعندهم _ ۱ 
وانیا هى الفصل والتيرك . 
ومنها عند قرا مک 
والكوفةوفقبائهها وات. 
البارك والشافىى الدلالة . 
على انمن أسباب اشتحقاقه 
تعالى للم<امدكلبا اشا 
مماوهو کو نه متعماعلى 
العالمين با نع كا باظاهرهآ 
وناطنها عاجلبا وبا 
عظيمها ولطيفبافان ترتب ' 
الحم على الوصفت يشعر ' 
بعليته لهو الد لالةمن ط ريق 
المفروم على انمن ل, صف | 
مما ویافی الصفات . 
المذ كورةمعېمالايستأهل : : 
لان صمد فضلا عن.ان؛ 
يعيدو اإدلالةعيل انه تعالى 


للعالمينر بال متعم عام 


تلك النم مالكا ليوم | 


الثواب والمقابعتارافيه 
لم يصدرمنهلابجاب بالذات 
أو وجوب عله اقتضته 
سوابق الاعال حى 
ستحق به المدو اماقوله 
غير المغضوب علیبم‌ولا 
الضالين قو بدل‌من الذن 
أوصفة له مبنةاو مقيدة 
على معنى أن انعم عم هم 
الذين سلوامن الغضب 
والضلال فجمعواببن 
التعمةالمطلقةو بسنالسلامة 
من الغضبوالضلالوقد 
اعتبرمفيوم أحدهما مع 
منطوق‌الاخرایتفقاً فمن 
حكمه على الاو لبن‌التقر بة 
والتا کدوآنههو القصود 
بالج عل الاول وعلى 
الاخير التقييد(سئل)عن 
قول القائل أستغفر الله 
ما سوى أله هل ذلك 
سائغ وهل هوعلى حدقول 
لبيد الذى شهد فيه رس 
آنه أضدق کل 
الا کل‌ثیءماخلا اه باطل 
خصوصاومالالایمقل‌آم لا 
ابسطو الناالجو ابو بینوه 
ياناشافيا (فاجاب) بان 
الاستغفارالذ كو رسائغ 
بل هو دال علىان قائله 
قدترقی‌ق‌مقامات ا خواص 
ای ان‌صار الىاعلى مراتب 
التقری وهوان يتنزهعن 
كل ماشغل سواه من الخلق 
اؤزءادةالحب لبا سيان 
احدهما خلو القاب عا 


(۲۵۰) 
عن لايعتير اذنهوليس هذا کا اذا أعرض عن کسرة لان ذلكف الذی‌یعتر اعراضه وأما التقاط 


السنابل فهو قريب ما نحن فيه اه وكلامه صريح فعا ذكرته من النظر الى العادة والعمل عا 
دلت عليه آلا تر ى أنه لافرق بين الكسرة والسنابلنی ان الاولى لاد فى المعرضعنها انسكون 
مطلق التصرف خلاف الثانية وان اقتضت أنه ما لا يعرض غنه أو تقض شیثا لم جز آخذه 
الاعل جرة الالتقاط فيجب عليه تعر بفه سنة أو مايليق به وقد قال القفال لو وجد درهما فى بیته 
لادری أهوله او لمن دخل يده فعلیه تعريغه أن بدخل بيته كالاقطة أى الموجودة فى غير يبتهوالله 
سبحانهو تعالى أعلم (إوسئل )رجه لتهتبارك وتءال وهل يجوز (حراق الجر ادحيا لاله فاجاب ) 
نفعناالله س.حانه و تعالى بءلومه ورکته جوز شی الجراد حا لا کاه کا يصرح به مافى الروضة من 
جواز قلله حا ومتازعة الزرکشی فيه ان الجبور على الحرمة رددتها ق‌شرح العیاب بقول الامام 
المذهب الحل وان قول الث يخ آبی حامد ومن تبعه باحرمة مينى کا قاله النووىعلى اختیاره‌حرمة | 
ابتلاع السمك وهو ضعيف ومن ثم تبع ابن الرفعة مع تحقيقه وكبرة اطلاعه النووى فا ذ کره 
ورددت‌فه ايضا استشکال الاسنوی قول الر و ضة و قل السمك حباجائز كا بتلا عه و اللّهسبحانه وتعالى 
أعم (وسئل )فی‌شخص نرل عن‌دابته لاعيائها وترکبا فاخذهاغيره وانفق علیبافلین‌هی( فاجاب ) 
بقوله هی ناقية على ماك مالکبا اذ الاعراض لایور فى مثل ذلك ولا رجوع للمنفق لانه‌متدرع 
وقال احمدانها للاخن ومالك 1الكبا وعله ما أنفق عليها واه سبحانه وتعالی اعلم لإ وسئل ) 
رحمه الله تبارك رتءالى هل عل الاصطاد باایندی ‏ فاجاب 6 فعا الله سبحانه وتعالى بعلومه 
بقولهأفتىالنووىرحمهاتهتياركوتءالى عله و استدل له حدیث اہی عن الخذف وتعليله بانه يفقأ العيين 
ولا ینک" المدو ولابقتل الصيد وفیه نظر لان الراد ولا يقتل الصید قتلایبحه فخرح البندق لانه 
يقتله قتلا لايبيحه ومن ثم جزم فى الذخائر تحر مه “م ار می به و #الاحد له كالدبوس وعلله بان فيه 
تعريض الحيوان للبلاك ويجاب بانا لم نتدقّق أن البندق يقتله قنلا حرمابل >تمل أن بطل ح ركته 
بقاءالحاة المستقرةفيه فاذا ذعه حيئذ حل فبو طريق لابطال امتناعه لا لقتله وتفويته وبهذا 
يتضح ما قاله النووى وسئل )سو الا صورتهوردفى أبى داود مامعناه أن بعض الصحابة رضى 
الله تبارك وتعالی عنهم اصطاد ولدحرة فجاءت آمه تعرش فرآها رسول الله فقال من 
فجع هذه بولدها فقالوا فلان فامره باطلاقه فا الجواب عن هذا على مذهب الشافعی رضی أ 
تبارك وتعالی عنه من جر م (طلاق مکه من ذاك ور فاجاب ) رحه الله تبارت وتعالی وله 
د ر بعض ةق مشا نا أن امره ا بأطلاقه ھول على خوف تلفه رساب حلسم عنه( وسئل) 
رحمه اله تبارك وتعالى عن بنادق الاروام والافرنج الى فيها لبارود والذار ملعل الاصطياد 
بها لاا أشد من احدد اولا وهل هی‌کغیرها من البنادق الى بصاد سا وهل الراد 3 8 فتاوی 
الامام النووىرحمه الله تبارك وتعالى منحل الاصطباد ہا جواز الاصطياد ما اوحل | کل‌ماصید 
ما اولا والحيوان اذا صار الى حركةمذبوح >رحهرة أو نحوها او بندق هل عل أكله بذحه 
فى تلك الالة مع انه يضطرب اضط_اباشديدا پعدالذیح ویتفجر منه الدم اولابحل( فا جاب 6 نفعنا 
الله سب<انهوتعالى بعلومه بقوله لاخلاف‌فیحرمة الرمی الى الصيد بالبندق الذى فيهالتاركايعلمماياتى 
وائما الخلاف فى اللندق‌الذی من طين فصاحب الذخائر يقول لايحل لان فيه تعریض الحيوان 
للبلاكوالنووى بقول يحل لانه طريق الى الاصطاد وهو مباح و استدل له بر ااصححین انه 
ل نمی عن الخذف وقال انه لاینکا" العدر ولا يقتل الصيد ولكن يفةأ العين ویکسر 
السن قال فمقتضى الحديثاباحة الصيد بالبندق وذ کر البنداری فی حه انه كره الرمى بدفىالقرى 


ماسم 


۲ تسس ده : ۳ EOE‏ د اس 0 ` 


حه 


)۲۵۱( 


خشية ان يصيبمن فیپادون‌الصحراء ومن علی صاحب الذخائر والنووى بعل انه لاخلاف یینهما 
لان الاولعلل عدمالحل بان فيه تعريض الصید للبلاك والثانى علل‌الحل بانه طريق الى الاصطياد 
فعلينا أن الاول يدول بالحل اذا غلب على الظن أن البندق لام لك الثانىيةول بالحرمة اذاغلب على 


الظنان البندق يقتله قبل التمكن من ذعه فلا تخالف بینهما وكان هذا الذى قررته دو .لحظ_مانی 
فناوی البلقينى فانه سئل عن رمى اطیر بالبندق ماحکمه فاجاب بقوله اما الرمى بالبندق فقد ص 
النبى عنه ل حصل به من الضرر ولا سما فى البنيان واما رمى الطيور به فان كان ما أمى بقتله 
فلاحرج ‌ذلك وان كانغير ذلك فان کان غير ما کول اللح فالنبى باق وان كان ما کولا رجی 
أنيسقط وفيهحياة مستقرة فیذیح بحيث بحل فبذا جائز وان لم رج ذلك فالنبى باق الا اذا كان 
هناك ضرر اقتضی تنفير ذلك الطبر فيجوز اه وهو كلام حسن وبه يداد ماقدمته من حمل كلام 
النووى آخذا من علته على ما اذا عم او غلب عل ظنه ان البندقة لات لك واعا تزيل منعته حى 
يصبر مقدور ا عليه فالرمن به <ينئذ حلال وكذا لو كان ٠ن‏ الفواسق أوصالعايه م مثلاولیندفع عنه 
الابذلك فيرميه و انعم انه يقتله هذا كله فىالاصطياد بها وأماحل ماصيد بها فان أدركه و به حياة 
مستقرةوذحه حل‌والافلا وماوصل‌ال حرکتمذوح س يب ماذ كرف السؤال بان : بق فيه حركة 
اختيارية فانه لاحل ذعه مطلقا ومالم بصل لذلك حل ان ثيةن حال الذي بح أن به حباة مستقرة 
وكذا لوغلب علىظنه ذلك بالحركة الشديدة وانفجار الدمومتى شكفى ار الحياة حرم وان 
وجدانفجار الدم قروا هاش وهال أعلم 
باب الاضحية 
«وستل) رضی‌اله‌تعالی‌عنه عما اذاذيح أضحيته فلا مجوزله | تلاف شیء .نبابغیر الا کل و الا نتفاع 
لدو ندنل ان‌کانت تطوءافلو أتلفه بنبرذالك فمقتضی ام انه بازمه بدله بعمرفه »صر فېا وانه 
یستقل بذلك ويكفيه نیته للبدل ویکون بقيمته من نقد البلد .شتری به مثله او مثليه ان كان نيا" 
وان ل يتعمد اتلافه کان تطير عليه شیء ہن ودکبا أو عثر بانائه فانقاب وکذا قديتخيل انه لاوز 
اطعام. هرة أو غير آدمی منه وفىكل ماذ كر حرج وخلاف للعادة فان كان هناك شىء فيه سعة 
فلیتفضل من‌وقف عایه بذ کره ولا جوز له بیع ثىء من أجزاثبا فلو مات فورثته مو ضعه فلا جوزطم 
ببعثىء منهاذ کر هالاذرعی وغيرهوطمالا کل والانتفاع والاهداء كبو قال السبکی ویزول ملک 
عنهابالذبح ولاتورث لكن ينبغى 'نيكون لوارثه ولاية القسمةمثله ولانقل فيها خصوصبااه ولا 
يشكل ذلك عافی: تأوىالقفال اذاضحيت الاضحية عن أ١‏ يت لا جوز الاكل منها بذير أذنه لان الميت 
حن مو ته [ م يكن لق الا کل ما ضحى عنه به بعده و ته حتی یوم وار "4۰12۰4 و جوزله‌الا کلمنه كيو 
کاقالو ۳ بدفىحياته فلوكانورثته أو بعضیم صغارا فلا شك أنه جوز اطعامهم منها بالقسط 
ثلا بضیع واسم القسمة عایها ٤نی‏ استحقاق کل نیم شیثا مختص به منوع فما بظبر وان قلنا 
بقاء الاك فى أدية التطوع للتعاق اللازم به 93 هن نقل الاك آبدا کاارهون بلا ول وهل 
| جوز لول آن يطعم منم الفقراء و ااسا كين فيه نغار ۴ أجده صو صا عم كثرة ااتفتعش عنه 
والظاهر جو ازه م نوهىء اليه كلام م ف تون اا أل تعنم از الک وک نه‌هو الاصل الذى 
شرءت التضحية لاجلهو اما جوز الا کل تر خرصا کا عام من الدين ف هنع النى صلى الله عليه وسلم 
أولا من ادخارها بعد ثلاث عند الحاجة الداءية البپا فى عصره ل أله ته عليه وسلم وان ان 
لزوال ذلك فانه يعلمبه ان الصدقة هى الاصل فما فازقا:ا >وزله أن يتصدق منبا فالظاهر جواز 
أ کله منبا حالا ان كان فتيرا كغيره ولا قول هنا عنم لا نه يتحد فيه قبضه و اقباضه‌لانه نائ ب المالك 


سواءفان الانسان‌کلاخل 
عن سم میء| نسم لغيره فقطع 
العلائى بسبب التجرید 
والتفرید واليه الاشارة 
بقوله قل الله ثم ذرم فى 
خوضهم يلعبون وثانيهها 
کال العرفة وقال کب 
الاحبارمکتوب ق‌التوراة 
من طلبی وجدق وهن ٠‏ 
: طلب غیری/ بجدنی فقال " 3 


۳ الدرداء شید ای 


معت رسول امه صل الله 
عله وسا یقول هذا 
وأوحىاتەتعالىإلىداود 
عليه السلام إن من آهل 
محبتی بل لبنان أربعة 
عشر نفسأ منم شو اب 
وكبولومنبم مشایخ‌فاذا . 
اتيت م فاقر نهم می‌السلام 
ول ان ريم رن 
ارلام ويقول لم اله 
سالونی حاجة فانم 


واولا افرح فرك 
واسارع إلى عبت ناتام 
داود عليه السلام و بلغهم 
مأقاله دجم فمال احدم 
انتهديت قاو بنا لذكرك 
وفرغتنا للاشتغال بلك 
فاغفر انا تقصير نا فی‌شکر لگ 
وقال آخراللہم امننعلينا 
اشتغال القلب بكعنكل 
شی. دونك وف اخار 
داودقلاعيادىالمتوجبين 
ٍل میتی ما ضی 1 اذا 
الحجاب فما ینیو نکر خی 
تنظروا الى بعيون قلىببكم 
وفىبعض الاخباران الله 


داتمالىاوسىالىبعض اتيا ۲۵۲ سس 
0 ۳9 والمالكله الاستبداويذلك نعم الظاهر أنه لابجوز له الادخار لينتفع بنفسه أن م بکن‌وارااذلاحق ۱ 
با 5 | له فمابترك مايراءصلاحا للمول عام وتصدق الباقى فى الحال واذاكانوا جماعة أواثنينميز لكل ٠‏ 
4فیرّی و لا :ۇش ەلى شب 1 ۱ ۱ 
رل یج لیر ق‌الناروقعا و آن 
ر بالمناشير ل يجد لس 
قل الايد الماقمن لم ببلغه 
لیب الىهذ! الحدفمن اين 
7 قوف ماوراء الحبمن 
۱ ایک امابت وقدقالالائمة 
اناع رجات اازهدآن 
| پرغب عن کل ماسوی 
3 بل تما اح عنالاخرة 
برغب فى, انه تعالى 
و شرطه‌ان لا یمودق‌شی» 
فکون, قد رجع ف الثمن 
فام تسا الأمن رحفظ 
معد رو ا 21 ب 
دالقاب والجوارح عا 
نأض هده وأ علد جات 
اح آن لا يرى فى 
(الوجود الا واخداوهو 
(فشتاهد ةالصد یقین و قسميه 


منیم ما حتاج اليه قبل ان رآه وان أتفقت جم وضاف الثىء وزع عام السو ية تشییبا 
بالغا بن طعام الغنيمةقبل وصوطم آوطانهم فيكو نكل مختصا ما مبز له لا ملكا ويتعين التصدق 
أذا كان الصغير ضعيفا لم يبلغ أن يأ كل اللحم وخثى تذيره اذ لا يمكن نةله وله نظبرمن‌الشرع هذا . 
ما تقرز لى بعد النظر والبحث وان كان نقل خلا فه فسمعا وطاعة وهو أولى فلنظرفبه‌واذاضحی 
الو ل‌عی‌صغیرءن مال نفسهقال شیخنا عبد الله آبو فضل الظاهر منع أ کله متها لانه بقدر آنهءلکبا 
فى ضيمن التضحة قيلبا آفول و.ا قدره عکن ظاهر اذا کان الولى. أنا أوجدا يتولى طرفالتمايك 
وق‌غره نظر وقد أفى بع ضأئمة اليمن جوازه منغير ذكر تقدير انتقال ملك اليه قال شيخناولا 
جوز ذلكف العقيقة عنهلان الاب مندوباليها لنفسه آفول فاما ان تکون الضحية مثلبا ویتصرف 
الاب فما کضحة نفسه واما أن بمنع منبا غير الاب و اد و تصح منهما بتقدیر انتقال الملك عریتضیق 
الاس فیا نان رطم هنبا الصى فتطويكون فى التصدق بشیء منها ما سيق فى الحم الضحية الخلفعن 
المتوى ذلك كله ظلة أزا ما قه سبحانه وتعالى وسائر الظدات بنور الايمان والعلم والهذابةوالله 
سبحانه وتعالى أعلم فا مول من وقف على هذا من أثمة الدين رهم الله تعالى ونفع بهم امعان 
اننظر فى ذلك وبان ماظهر له فيه بنقل أو بحث بايضاح بين لا أخلا الله سبحانه وتعالىهنهم آمین 
(فاجاب) نفعنا الله تبارك و تعالى بملومه بقوله اما الجواب عن هذه المسثلة فقول السائل نفع الله 
تباركوتعالی بر کته وعلومه لا جوزله انلاف ثىء منباالخ ظاهر و قدص حوابه و آماقو له فل وأ تلفه 
بعر ذلك فمقتضى کلام الخ عنوع لا نه ان أراد أنه اتلف القدر الذى بحب التصدق به فذلك 
ليس مقتضی كلامهم بل صرحوا به وحینئذ فلا فرق بين أن يتافه عمدا أوسهوا بل ينبغى أ نهلوتلف 
بتقصير وضمنه أيضا لان مقتضی كلامم أن ده عليه بد أمانة وهذا حكمما وانارادانهاتلف القدر . 
الزائد عل ذلك كان ذحباوتصدق بقدر الواجب واتلف ما عداه قبل التصديق او بعده فايس الضمان 
جذ مقتضى کلامبم واا مقتضی كلامهم بل صر نحه عدم الضان اذ لو ضء:ه لضمنه لنفسهلانه اذا 
تصدق‌بقدر الو اجب صار مستحقالا كل الجميع و ان‌ندب له التصدق به فلوقلنا و جوب طمن مااتلفه 
لضمنه لنفسه وضمان الانسانمتافه للفسه آولا يول الى نفسه تنم ظاهر الامتناع والاستحالةفان 
قات كيف ,-تحیل ذلك وهو ,التضحية قد زال ملک قلت ملك وان زال بقى له استحقاق الا کل 


١‏ الصوفية الفناءفالتوحيد 
١‏ فلابری نفسه لكون باطنه 
(مستفرقا بالواحد الحق 
ول مق عليه بعد اخراجالقدر الو اجب شىء لخعرهفا تخصر الاستحقاق فيه و حیلتذ فکیف,ضن لنفسه 
شرا | ضر استحةاقهله فا لاستحا له ناقية فان قات كلاههم فى اتلاف الموقؤف عليه لو قف الذى عليه 
:ينا ذلك قلت لا نافه اظرور فرقان م ۳ لان الاستحقاق شم لا قەر على ا موقوفعايه بلءن 


لاحدغيرهاستحماق فيه بو جه فام يضمته وايضافالوقفب 


وتوا لمزادېقۈلابى يريدم 
“ا سانى أذ کرنف‌ی‌ومەنی 
کون هذاموحد اانهلم خطر 
ذا فى شهؤدهوقلبةالاالواءد 
الق وفی عن الوسائط 
علخ نفسهوسيب الترقی 
ال غذهالدر جةانیعلم انه 
لاسما لیا لاتم وانه لا تتحرك 
,الارض لا باذناللهوانه 
رالافترولاغی‌ولامو, لا هوآتقرب باراقة الم فحسب و 
۱ الا باذن تما وان وکذا يقال وجلدها وڪوه اله الا تفاع نعيئه مادامت باه دون حو نبعه هذاحع الا تلاف من ا 


و اله / 
E‏ وك رت رم 
ES‏ ۳ 3 سيره 
‌ 


بمدهبتحقه ایضافضمنه لاجل غيره وهنالیس 
فيه ناظره اماعام وخاص ,طالب الموقو ف عليه بالبدل وهنالاءطالب وا بطافا[قصد لو قف الدو اف | 
يضمن لنا مقصوده والقصد من التضحية اراق ةالدم مع ارفاقالما كين باد نی جزء منها غبزتافه.وقد 
حص ل هذا المتصود فلا وجه لاضمان على ان اين جماعة من | كابر احابنا کابی العياس بن سریج 
وابی‌العباس بن القاص و الاصطخر ى وابن الوكلقالوا انهيجوز له: | كل ابنیع ولاجب عليه التصدق 
بشیء نبا ونقله ابن القاص عن نص اشافعی رضىانّه تارك وتعالى عنه لان القصد بالتضحية اا 


اها ااضحية بعدالذيم فكائرالذنائح غيرهاوعيه فلاضمان طلقا 


| (۲۵۳) رع الكل فن شاملا 


نص عليه وأما بالنسبة للاثم فان تعمد ألم لامنحيث التضحية بل من حبث کونما اضاعة‌مال‌وان 
يتعمد م با وأما قوله وكذا قديتخيل الخ فو ١٤ا‏ يتجه فى الغنى الذى أهدى الیه‌دون نفسهودون 
الفقير کا يعلم ذلك من قولى فى شرح العبا ب كغيرهمن ا لاغنيا. لاتملينكبم على المعتمد الذىعليه الشيخبان 
وغيرهما خلافا لابن الصلاح وغبره کا ياتى فلا جوز تمليكالاغنياء شيا .ن الاضحية ليتصر فوافيه 
بالبيغ وغيره بل بالا كل ولد اجاز اطعامعهم على وجه الاباحة كافى الجواهروغيرهاوكذا الاهداء 
اليم کایانی واستتی البلقیی من ذلك ضحية الامام من بيت المال قال فيملك الاغناءمايعطيهم من 
مخلاف الفقراء 6 أفهءه كلامم فیجوزا طعامهم و عليکيم حتی من الرائد على مایب تمل كانياً 
ويتصرفون فيه بالبيع وغره أماالاغنياء فما بدى الم فلا يتصرفون فيه پذیر الاكل کا دل 
عليه قول الرافعى بجوزا طعامهم کایطعم الضيف ويوافقه.قول القمولى تلا عن الامام والغزالى 
مابجوز له أ كله من اضحية التطوع لاجوز له اتلافه لانه لاجوزله ببعه ولا أن ملك الاغنياء 
ليتصرفوا فيه بالبيع وغيره و اما جاز له وم الا کل على وجه‌آلابا<ة و نظر فيها ب نالصلاح بان‌ظاهر 
أطلاقهم جواز الاهداء إلى الاغنياء فى الهبة المفيدة للملك الممكنة من التصرف لاالاطعام على وجه 
الاباحة فانه لایسمی‌هدیقو بردو آن‌قالان ال فعةان‌الظاهر معه‌ و غبره‌ان ماقاله هو ظاهرکلام الشافعی 
| والاحاب الذين ذ کروا الاهداء بان الاصل منع ‏ كلهم منبا وانما جاز لهم على خلاف الاصل فلا 
بحسن أن بوسم لهم فى غيره من التصرفات وظاهر التشبیه بالضیف انه ليس لننی آهدی له شىء 
منڼا اهداؤه لغيره وهو متجه ویده قول الز ركدشى ره الله تعالى حمل الاهداءالهم على الاب حة لا 
الاك فللمبدى استرجاعه ولو بعد الوصول للمپدی اليه وأما قوله بعدذلك تبعاللاذرعیقضیة التشبيه 
بالضيف أن المهدى اليه لايتصرف بابر الاكل من صدقتوصوها وف منعه من الصدقة والاثار 
به بعد لاف منعهمنالبيع لاله كالمضحى يمتنع عليه أى ابيع دون ااصدقة واطعام الغير فرد 
بانه لا بعد فى ذلك وليس کالضحی لان له ولابةالتفرقة الستاز مة لو از التصدقو اطعام الغير خلاف 
المبدى اليه ١ه‏ ماف الشرح الذکو ر وهو ظاهرفما ذ کر ته آما الفقير فواضح ماعلم أنه یتصرف 
فيه بالبيع وغيره فاولى اطعام نحو امرة وأما المضحى فلا علم أيضا أن له التصر ف بالا كل والصدقة 
واطعامالغير واطعام نحو الهرة من جملة ذلك وأما الغنى المبدى اليه فليا علم انه أباحة له وأنه 
كالضيف وقد صرحوا فيه أنه لا رز له التصدق ولااطعام نحو امرة وما يويد .اذكرته فى 
الضحی قوم جوز له شرب مافضل من لبن النذورة عن ری ولدها وأن يسقيه غيرهأى ولوولد 
دابة أخرى فکا جازله سق الدابة كذلك جوز له اطعام نو افرة وهو ظاهر وقوله ولاجوزله 
بیع ثىء من أجزائمها الى قوله اه ظاهر ومن ثم قلت فى شرح العباب فرع مات المضحى 
شىء من 1م الاضحية الذی یجوزلها كله و آهداژهیورث عنه لانه ليس بمملوك له کا علم عا 
مر اکن لوارثه ولاية القسمة والتفرقة والاهداء والا کل کا كان له ذكره السبکی وغبره اه 
وأما قوله ولا يشكل ذلك با فى قاوى القفال وتعلله دفع الاشكال بقوله لان الميت حين موته 
الخ.فتخيل الاشكال بذلك بعید کا بعلم من سوق كلام القفال وعبارة شرح العباب ول ذلك 
أىجواز الا کل للمضحى إذا جى عن هسه فاو ذحى عن غمره باذنه کمیت اوعی بذاك ذايسله 
ولالغير ددن الاغنياء الا كل منه وبه صرح القفال فى الميت وعلله بان الاضحية وقعت عنه أى 
الیت فلا حل له أى ااضحی الا كل منها الاباذنه أى اایت‌وقد تعذرفجب التصدق عنه يجمعبا 
و اعخمده‌این الرفعة وغيره وعبارة الطاب هل‌بةوم‌وارثه‌مقامه‌ق‌جوازالا كز و الاهداء نظراالى انا 


وعنده 


حردث الضیان و عدمه وهوظاهر لا ید عله فيتعين أعنهاده لان قواعدى ثم تصرح به وان آرمن 


1 


¡ وعلم أنه لاللهالاالله فیعبا 


سواه ولا ينظ الى شىءفالجل 
مستخر تحت قدرته وقالا. 
بعضبم أشدثىءعلى الف 
الاخلاص اذ ليس لبافيه 
نصيب والاخلاص کون 
المد وحركاته لله تعالى 
خاصة وقال بعضهم الشوق 
نار الله تعالى أشعلها فى 
قلوب اوليائه حى يحترق 
پا مان فلوم لغيرة' 
من الخوظرو:الازادات 
والعوارض والحاجات 
( سل )عن قوله_تعالی 
انها بقرقصفر اءهل الصحيح 
انها سوداء أم صفراء 
(فاجاب) بان الذئ عليه 
جو رالمفسرين|نهاصفراء 
اللونمن الصفرةالمعروفة 
قال مکی عن بعضه م حتى 
القرن والظفر وقالاین: 
حيرو غيره كانتضفراء 
القرنوالظاف فقط وعن 
الحسن ان صفراء «عتاه 
سوداء شذیدة اسواد 
والاصح‌الاوللانهالظاهر 
وهذاشاذلابستعمل چاز! 
الافى الابل‌قال تعال ی6ا نه 
جالات صفر ولو اراد 
السوادلا! کده بالفقوع 


لا نه نعت مختض بالصفرة 
لايوصف بهالشو ادیقال 
اصفر فاقع کایقال استوذ 
حالك فکانه قل صفراء 
شد یدة الصفر 0 ) سل ) 
عن النصارىهل فپم احد" 
يقر لنبينا صلى الله عليه 
وسلم بالرسالة لكنهلاءرتب 


خخاصة أ ولا(فاجاب) بان 


بعض الاضارى بزعم أنه 
,فیعوث ای آخر الرمان 
ولع ةهدر سالته با لعرب 
کا تعتقد تعتقده العيسوية من 
اليبود ۱سئل) عن قوله 
تعالى حكاية عن عيمس 
عليه الصلا ةوالسلاموان 
تقفر ۵ م فانكأنت العز 05 
ایک ا 
عائد عل الكفار سبوب 
كف رم وهو لاينفر لقوله | 
تعالى ان الله لايغفر أن 
پشرك به فكيف تعرض 
فى سؤاله: لعفو عنم 
مع عليه بان أيه تعالىقد 
بانه من يشرك به 
فقد حرم الله عليه الجنة 
(فاجاب) بانه‌قداختلف و 
تا" ويله على وجه‌آحدها 
أن الضمير فى فى تعذ.هم .أن 
مات منهم على الكفر والضمير 
فى تغفر لهم لمن يأب مہ ۳۳ 
قبل الموت فان عيسى م 
أن ن يعضهم قد بابو ر جع 
عن ذلك ثانا أنه كان 


عند نیما 
وعملوأ بعده ما لم يامرثم به 
الا نم م على هودد ر سه 
تال( فان تغفر ما حدثوا 
بعبی‌من الماصیثاثانه 
قاله غو جه الاستعطاف 
هم والر فة كا يستعطف 
اللسيد لعبده ولحذالميقل 
فان عصوكرابعباأتهقاله 
على وجه التسلم لامره 


أحدثوا معاصی 


والاستجارةمنعذا بدو هو 


أنه لايغفر لكافر | 


والقول بانه لم يعلم أن 


رار نقول قد صارت واجبة الذبح 39 لل د ۳ او تعین 

صرف اجميع للفقراء لامها حسات عليهم من الثلث بحل نظر والاقرب الاخير انتبت وفيه سط 
رح المذ كور و ما يعلم ظبور الفرق بين 
المضحى اذا مات وبين ات الضحی عنه فان الاول كانت له ولاية التفرقةو الا کل و الاهداء فشنت 
كل ذلك لوارثه وأما الثانى فا م يكن أ من ذلك شی قلم بيت لو اریه ثیء منه لا ذ کر ولا ذ کره 

ان الرفعة من أن هذه حسبت على الفقراء من الثلث ای اذا اوصی ما فصارت جميعبا مستحقة 
طم وورثة الميت الموصى لاجوز هم اخذ شىء من ثلثه الموصى به وكذ ل كالودىاثلايتحدالقايض 


مهم ذكرته فى حاشية الايضاح انتپت عبارة اله 


والقیض واما الاغنیاء فلان الوصایا اعاتتصرف الى الفقرا .غالبافلم بجز مرف یء۱ لیم ی بضا و اما 
قوله فلو كان ورثته أو بعضوم صغارا الخ فان اراد مور ها يت | اضحی عنه فغير ديح علدت أن 
وارثه لاجوز له الا کل منبا وجوب صرف جمعبا للفقراء ما عليته من عبارة ان الرفعة المذكورة 
وقوله فى حكاية کلام القفال بغر بر أذنه لم بقله القفال كذلك على هذا الوجه وابمأ علل عدم جواز 
اكل المضحى وغره من الاغناء بان الاضحية وقعت عن البت فلا بحل الا كل منباالاباذ نوهو 
متعذر فيجب التصدق ا عنه وقوله بالقسط للا يضيع الخ فيه نظر اذالتقسيط لیس و اجب و خشية 
الضياع ليست هی المبحة للا كل نا ياتى وقوله ممنوع فبا يظبر ظاهر لكن تعليله بقوله للتعلق 
اللاز م الخ منوع اذ التعلق اللازم لا عنع الارث الا ترى ان الدين والهقوق التعلقة بعين التركة 
لانم تاطا للورثة وان حجر علمم فى التصرف فيها حى لو قضوا الدين من غيرها بان انها على 
ملکیم ولو بيعت فيه كانت زوائدها من حين الموت الى وقت البح ملكا لهم وقوله والظاهر 
جوازه الخ مور كذلك ۳ ذكره فحسب بل )ا علم من كلامهم وصرحوا بهمنزو الملكالمضحى 
عنبا وعدم ارثا عنه وان الثابت للوارث اا هو ولاية التفرقة وجواز الا كل فالمورث ليس 
الا الولاية والجواز الذ کوران فقط کا هوصر بح كلامهم فاما الولاية فيخلف الوارثالجورفيبا 
وليه لعدم تاهله ما واما جواز الا کل فلا عکن ان ينوب عنه فبه غبره بل هوباقله بمعنى ا نللوارث 
أن يطعمه منبا لاانه يتعين عليه ذلك واذا خلفه وليه فى ولاية التفرقة وم يتعين عليه اطعامه وحده 
فله أن يطعمه وان يطعم غيره فعا ما قررته ان جواز اطعام الولى غير المولى عليه منباهو صريح 
کلامبم ولا نظر للتعليل الذى ذكره المصنف لانه قابل للمنع اذ لانسام ان حل اكل المضحى منبا 
رخصة اذ لایصدق عليه حدها القرر فى الاصول لانه لم يتغير بل‌هو بت قبل الأسخ و بعد لام مام 
يتواردا على جوازالا کل من حيث هوكا بوهمهكلام المصنف وا نءاهامتواردان‌عی‌جواز الادخارمنها 
بعد ثلاث فاما حله قبل ثلاث وحل الا كل مطلقا فلم بقع فيه نسخ‌مطلقا فنا ملهو علأا تنزل فلا نسلم ان 
الصدقة هى الاصل فيها لان ن الحم اذا: نسخ آمتنع 35 اليه مطلقا فلا يعمل بعاد لعليه ولا ما كار 
اليه وايضا فالمنظور اليه فا بطريق الذات اما هو اراقه الدم لانه امجمع عليه واما الصدقة فوقع 
الخلاف فى وجو ہا کا مر وعلى ات فی بجزء ء غير تافه فهذه كلها راح ف فى منم ماذ کره 

السائل نفع الله سبحانه وتعالى به واما التعليل الصحى بح والاخذ الظاهر فبو ماذ كرته واستنيطته 
7 وحررته فلا مساغ فى العدول عنه وقوله فاد جوازا كله الخ اما يتجه على ماقاله 
جع فیمن اوصی الى انسان بتفرقة ثلئه على نفسه وغيره من انه جوز له أن بعطی نفسه وانتصنر 
له الور شى و غهره واما على العتمد أنه لا جوز لااد القااض والقض فلاجوز له هناان ياخذ 
لنفسه شيئا لانحادها ولا نظر انکونه ناب الالك لان ااوصی ) ایضا نائب الاك وقد 'منع من ذلك 
على أن نيا بته عنه موی ذلك الاحاد المنوع فان قلت فا الفرق بينهما قلت یفرق باه بالفسبة 


المضحى 


۲۲۵۵ ( 


للمضحی کااکلا ۱۱ باح إذلا ولا لاد عله فا .يكن فيه ۳ 77 بالنسة لئائب الا اك‌فلالانه | 
مالیل تفرقته غير امالك وقدضار النائب وكلا عن ذلك الو لى زاذاآخن منه کان مقبضا علىغيره 
وقابضا لنفسه فتأمل ذلك ليظبر لك أن تعليل ج, داز الاتحاد بكونه نائب الاك فى غايةالبعد وأنه 
من تعليل الثىء ما يبطله ويرده وقوله نم الظاهر الخ بعيد جدا لانه بعد أن جوزله الاكل کف 
بمنعه من الادخار ویعلل ذلك انه پا له فما وهل هذا الا التناقض البين لان قوله لاحق له 
فا بطل فان خا كه و عله عراز أ که بانه کیره بطل ماقاله من منعه من الادخار 
فتفط. ن لذلك وقوله بل يترك ماراه صلاحا للمولى عا سه الخ يقتضى ان ذلك کله واجب عله 
وليس كذلك لا مر دلیل أنه بجوز له التصدق بکاپا وانه لاحق للمولى عليه فيه الاولاية التفرقة 
فقط فاندفع قوله فيترك وقوله يتصدق وقوله مز وقوله وزع ان أراد أن ذلك واجب عليه نعم 
وقوله ان رآه شعر يعدم الوجوب لكن لامطلقا بل ان لم بره فان ر 1 ولحاجة حجوره اليه لزمه 
وليس سعيد وقوله وإذا ضحى الوللى الخ اعل ا استئنوا بن ملم الت عن الغر صورا منباً 
نهم الولى أو زرعة عن شیخهالامام لبلقیی وهو 
أخذه من مقتضى کلام الشافعى رضى الله تبارك ل عنه فى الام ومن مقتضى قول الاوردی 
ولاجوز لولى الطفل وانجذون آن یضحی عنهیا من آمواضا قال فمفم و مه جوازه من‌ماله‌اه و بنحو 
غارة الاوردی هذه عبرالنووى فی وعه فلستدل ا أيضا وجرى شيخ الاسلام ا البلقيى عل 
مامر عن و الده فى تتمة وتدريه فقال الثانية الول إذا ضحى من ماله عن الذى نحت حجره من 
الاطفال والسفباء وايجانين فمقتضى نص الشافعی فى الام الجواز اه إذا تقرر 3 فقضية مامر 
ف منع المضحى عن ات من أ كل ثیء منبا لانها انتقات إلى المت واذنه متعذر أن الول هنا إذا 
ضح عن مو ليه من‌ماله لا جوز لدأ کل شیء منبا لانها اغ لح ر اوه 
شيخ خ الا ثل نفع أللّه سحا نه وتعالی مهم و عددهما لاهو وبعض اة اليمن لا علم ما تقرر أن 
تضحية الولى عن مولبه متضمنة لانتقاه) اليمشرعا وان ۾ يكن ابا ولاجدا فان قات قضية الانتقال 
اليه ان لاوز التصدق بثیء منبا قلت ليس الانتقال اليه هناالا لتحصيل ثوامما توسعءةفى حصیل 
طرقه ولا بت ذلك الابالتصدق منبا وما تقرر فارق ماهنا ماقالوه فماأو اصدق الولیعن محجوره 
أودفم الثم ن عنهثم ارتفع ذلك العمّد لان ذلك من العقود المالة فادير عليه حكمبا وماهنا. القصد 
به کا تقرر الثواب فو سع له فى طرق تحصيله کا وسع للممت فى ذاك لكن ان اذن له فى الحاة على 
العتمد لانه كان من اهل الاذن‌ خلاف احجور الصفرو المجئون مطاتاو ا لحق ما. من‌جن او سفه 
بعد واله طردا للباب وقو له اقرل فاما الخ الاو جه الفرق بين العقيقة والتضحية فالاب اذاعق عن 
ولده الا کل منبا لان الاب عذاطب بها اصالة فهى بالنسبة اليه كضحية نفسه ومن ثم صرحوا بانه 
جوز لهالا کل من العقيقة کاله الا کل من اضحية نفسه و اما التضحية عن طفله فہی غر مخاطب 
ما واا وسع له فا تحصيلا للثواب لموليه لانبا فداء عن نفس المولى لابعود على الاب منه شىء 
فتمحض الافع للمولى والوقوع عنه خلاف العقيقة فان نمم من کون الولد بسببها يشفع لابه 


تضحيه ة الولى من ماله عن محاجيرهذ كره جاع م 


کاقاله أئمة جتېدون امرخاص بالو لى لعود ی عليه فا م يكن کا اض ی عن الغر وانما هوک لضحی 
عن نفسهکا صر حر ابه فعلم 8 واب عن ترد بد ات الل أ ل تفع ألله سردا نه وتا[ بعل أنه لواسة حار 
تصر کم بان للعاق أن با کل من ااعة يده كالااضح., 8 عن قەه وان الضح a‏ عن الغير لا جوز 


لامضحی الاكل منبا وتامل حكم ذلك و ءالما الى قر را مم يبد ید تلك الترد رات واوالت عنه تلك 


الظلبة ازال اللهسبحانه وتعالى عناوعنه ظلم E‏ منازلشهوده ومعاايها الىان 


a at a Rogier aaron ~~ 


الكاف رلايغفر ل اجتراءعلي 
00 اخبارهتغالى . 
رخامسبا انهماقال 
م 
بی الكلام على ان فقال 
ان تعذبهم عدلت لانم 
احقا بالعذاب وان‌تففر ۱ 
هم معكفر هم یعدم في 
المغفرة وجه حكمة فا 
المخفرة حستة لكل بحرم 
فيالعقولبلمىكانالمجرم 
اعظم حر ما كان العف وعنه 
احسن وقد قال الاعاغ 
غفر ان الم ك جار عندفا 
وعنلدجمبور اليصريين م 
المعترلةقالوا لان‌العقاب" 
حق اشهعل المذنبوليسن 
ی‌اسقاطه مضرةفوجب' 
ان يكون حستا بل دل 
الدلیل السمعی فى شرعنا 
على أنه لا یم فعدم غفر آن: 
الشرك مقتضى الوعبدفلا: 
امتناع فيه لذاته لیمتتع 
الترديد والتعليق سادسْها 
انه كلام على طريق اظبان: 
قدرته تعالل على مأير پل 
وعل مقتضی حكمم 
وحکمته و طذا قال انك: 
انت‌العز بز الحكيم تنبا 
على أنه لاامتداع لاحدمن. 
اعز تهو لااعتر اض‌ف‌حکمه 
وحکمته ول يقل الغفور - 
الرحم وان اقتضاهما 
الطاهر سابعباانه بحتمل 
انهم يكنفى كتابه ان‌اله. 
لابغفر أنيشرك امتا 
ان تغفر هم يعنى لكذ بهم 
الذى قاوه عل خاصته 


الالشركيم ( سثل) هل 


(0 


3 


تقال إن هومن ذريةالعباس ناقاه راضياعنا عنه وكرمه انه الجواد الكريم الرؤف الرحم ل وسئل )رجه الله تعالمعمااذا اشتر 


ری أله عنه انه سيد 
شرف ول له تعلق 
غلامة الشرف أملا 
(فاجاب)بانه ليس الامور 
المذكورةلاحدمنأولاد 
المباس ولا لاحد من 
آقارب وأولادبناته صلی 
اتعلیه وسلم الالاولاد 
سیدتنا فاطمة رضی 
الله عنبا فالشرف عص 
باولادها الذكورالحسن 
والسبن وسن فأما 
محسن فمات صغير انی حياة 
النى صل الله عليه وسلم 
والعقب للحسن والحسين 
رضی الله :عنبما. وایا 
اختصا بالشرف هما 
وذریتبما لانتسا ہما اليه 
ص اب عليه وس دون 
أولادأقاربهو كو نأمهما 
أفضل بناته وکونهاسيدة 
نساء. العالم وسيدة نساء 
أهل الجنة وقال صلل الله 
عليه وسام انها بضعة مى 
پیب هاراما ویوذیی 
ما آذاها وکو نا أشيهبناته 
به فىالحلق و الاق حیفی 
الشية وزمنها ١‏ كرامه طا 
حى أنبا كانت اذاجاءت 
اليه قام ما وأجلسها فى 


مجاسه.با أودعه اله فا ' 
من الس :وی أنه صل 


:عله وس قال أبشر 
ياأيا الحسن فان الله قد 
زوجك ا فى السماء قبل 
و لقد هرط على ملك من 


السهاء فقال السلام‌عليك 


فى سبعی بدنة هل عتنع کاشترا كبما فى شاتين آویفر ق ( فاجاب ).نفع الله سبحانه وتعالی بعلومه 
المسلمين بقوله الظاهر أنه لافرق کا آفی به بعضیم و تمل‌الفرق‌بانه يمكن فى الشاتین استقلال کل 
باراقة دم کامل فام مجزله الشارکة فيه وان حصل من جموع الشركتين كل دم لاله دم ملفق 
وهو لاجزیء مع القدرة على عدم التلفیق واا فى السبعين من البدنه فالتفليق حاصل فى دمباسواء 
أجعلنا كل سبع عن واحدأوسبعا عن اثنين وسبعا عن آخر فان قلت هذا فرق ظاهرفما بالكقلت 
انالاول هوالظاهرقلت لانهم نزلوا کل‌سیع منزلة شاة ول ينظروا الىماذكر ألا ترئأنهمةالوالوكان 
بعض الشتر كين فى البدنة يريد اللحم وبعضهم يريدالضحية او المدى الواجب أوالمندوب أجبرحتى 
لوار ادبعضهم رما لم منع مریدالندوب أو الواجب فظبر انهم‌منزلون کل سبع منزلة شاة فماقالوهفى 
الشاتين من منع الاشتراكيأقفى السبعین رالله س.حانه وتعالى أعلم لا وسئل رمه الله تعای‌عن‌ذیح 
شاة أيام الاضحية بنيتها ونية العقيقة فبل حصلان اولا ابسطوا الجواب ( فاجاب ) نفع اللهسبحانه 
وتعالى بعاومه بقوله الذى دلعليه كلام الاداب وجرينا عليه منذ سنینا نه لاتداخل فى ذلك لان 
كلا من الاضحية والعقيقة سنة مقصودة لذاتها وا سيب خالف سبب الاخرى والمقصود منبا غير 
المقصود من الاخریاذ الاضحيةفداء غن النفس والعقيقة فداء عن الولداذما موه وصلاحهورجاء 
بره وشفاعته وبااقول بالتداخل بطل المقصود من كل منهما فلم عکن اقول نه نظير ماقالوهق‌سنة 
سل الجعة وغسل العيد وسنة الظبر وسنة العصر واما تحية السجد ونحوها فبى ليست مقصودة 
لذاما بل لعدم هدك حر مة المسجدوذاك حاصل بصلاة غيرها وكذا صوم و الاثنن لان القصدمنه 
احياء هذا اليوم بعبادةالصوم الخصوصة وذلك حاصل باىصوم وقع فيه و اماالاضحية والعقيقة فليستا 
كذلك کا ظبر ما قررته وهو راضح والكلام حيث اقتصر على نحوشاة اوسبع بدنة اوبقرة اما 
أوذبح بدنة او بقرة عنسيعة اساب منراضحية وعقيقةوالاتى كفاراتف والحلق ق‌الاسك فجزى 
ذلك ولیس هو من باب التداخلفى ثىء لان کل سبع بقع مجزيا عما نوی‌به وفی شر العباب او ولد 
له ولدان ولو فى بطن واحدة فذیح عنما شاة لم یتادیها اصل السنة کا ن‌انجموع‌وغره وقال 
ابن عبد البر لااعلم فيه خلافا اه و بذا يعم انه لامجزی التداخل فى الاضحية والعقيقة من باب 
اولى لانه اذا امتنع مع اتحاد ا لجس فاولى مع اختلافه والقه سبحانه وتعالی اعلم بالصواب " 
باب ات ) ی 
وسئل )نفع الله سبحانه وتعالى به ما حك حلق مانحت الذقن ( فاجاب € رحمهالله تبارك و تعالی 
بقوله حلق مانت الحلق من اللحية مکروه کا فى شرح المهذب عن الغزالى وعبارته قال الغزالى 
تسكره الزيادة فى اللحة والنقص وهو أن يزيد فى شعرالعذارين من شعر الصدغين اذا حلق راسه 
وينزل فیحلق بعض العذارين قالوكذلك نتف جانى العنفقة وغير ذلكفلا يفير شیتاوقال احمدين 
حنبل رخمه الله تبارك وتعالى لاباس علق مانحت حاقه من لحيته ولابنقص مازاد عنما على قبضة 
وروی نحوه عن أبن عمر وانى هريرة رضىاللّه تبارك وتعالى عنهم وطاوس وماذکرناه‌اولا 
هو الصحيح انتبت عبارة شرح المهذب' وهی صرصة کا تر یف كراهة حلق ماتحت الق من اللحية 
مخلاف ماتعت الحلق من غير اللحية کالشعر النابت على الحلقوم فانه لایکره حلقه کا افیمه تقیید 
لثروی کالفزالی بقولهما من اللحبة سکن قال اللدووىف شرح البذب قبل ذلك واما الاخسذ 
من شعر الحاجبين اذا طالا فل ارفیه شیا لاابنا ويذبغى ان یکره لانه تغرير لمق الله سبحانه 
وتعالى / رشت فيه ثىء فكره وذكر بعض اعاب احد إنه لاباس به قال وكان احمد رضى ابه 


تعالى 


)۲۵۱( 


آ FD EEE‏ ااام امآ اال ا لايل Ea‏ 
تعای عنه يفعله وحكى أيضا عن الحسن البصرى اه فقضية تعليله ماحثه من الكراهة بانه تغيير 


لخاق الله سبحانه وتعالی کراهة حلق مانحت اللحية وغبرها إلا أن يفرق بان التغییر فى الحاجبین 
لزید ظبورهما ووقوع المواجبة ما قبح منه فى حلق ما تحت الحلق من غير اللحية فلذا کره 


اللاخد من شور الحاجيين وم بکره حلق مات الحلق من غير اللحية ((وسئل 4 رهه أيه تىارك. 


وتعالى ماحكر حناء بدی الرجل ورجليه (فاجاب € نفعنا الله سبحانه وتعالى بعلومه بقوله حكم 
حناء دی الرجل ورجليه أنه لفير ضرورة حرام علىالمعتمد عندالنووى وغره لانهمن زينةالنساء 
وقدلعن صل التهعليهوسلرفى الحديث الصحيح التشبپین بالنساء و .هذا يرد على من اختار انه لاحرم 
مطلقاو اه سبحانه 19 أعل م لإوسئل ) رحمه الله تارك وال ماحكم المكاتبات يجمال الدین 
وتقى الدينونور الدن إذا كان ملقب ,ذلك فاسقاأ سما واا لجو ابل فاجاب ) ناا سافان 
بملومه‌لاحر جف اکا نات بنحو جرالالدین وی الدين ولولفاسق اث تهر با( تلغب ذلك لان القصد 
باللقبحينثذ مجرد التعريف لاحتيقة مدلوله لان تلك لايلاحظها إلا واضع ذاك اللقب وأما بعد 
آلو ضع فليس القصد به ذلك ألبتة وبذاك يعل أن الانسان لووضع ابتداء لفاسق التلقيب بنحو تقى 
الدين حرم عليه لانه كاذب فىذلك ما بقصديه جرد التعريف دون <فيقة ة مدلوله فحيذئل لاحرمة 
كاعم وظاهر و إن ل أرمن صرح بشىءمن ذاك والله سحا نه وتعالى أعلم 0 وسئل 4 رضی الله تعالى 
عنه هل تستحب العقيقة عن اسقط مطلقا أ و هرق بين من ظبرت فيه أمارة ة التخلق من تخطیط. 
وغيره (فاجاب ) نفع الله تبارك وتعالى بعلومه المسلدين بأن العقيقة [نما تسن عن سقط نفخت فيه 
الروح ؟اجريت ع عليه فشر حى الا ر شاد والعباب تبعاللزركشى, أمامالم تنفخ فيه الروحفووجمادلايبعث 
ولاینتفع به فى الاخرة فلا تسن له عقيقة خلاف مانفخت فيه فانه حى يبعث فى الاخرة ويتتفع 
بشفاعته وقد قال جماعة من‌الساف من لم بعق عن ولده لايشفع له بوم القيامة فافیم ماذکرته من 
أن العقيقة تابعة له ولد الذى يشفع وهو من نفخت فيه الروح فکذاك يقيد ندما يمن نفخت فيه 
الروح ان وتعالى أعلم لإ وسئل ) رحه الله تبارك وتعالى هل العبرة فى العقيقة یلد الولد 
أو العاق عنه (فاجاب ) 57 الله سیحانه وتعالى بعلو مه بقوله تحمل أن تعتبر بلد الولد تخرجا 
00 م ریت مایو بده وهو فول البلقیی و عق الكافر عن ولده المسام كفطر ته قلته تخر يجا 
وحتمل أن ن العبرة بلد العاق لانه هو امخاطب ما ويفارق الزكاة بانها مواساة فکانت أعنى بلد 
المؤدى عده ملافتا السا دون باد المؤدى فاختصت باد الأؤدى عنه وان العقرقة فلاست كذلك 
العدموجوما واختصاصها باصذاف الركاة فالاعین لانطلعاليها فلم يعتير فيها بلدالولد بل العاق لان 
الاعن ان فرض أن لها نوع تطلع فانما تطلع لبلده وإما لم پنظر لهذا الفرق فى مسئلة البلقينى 
لان‌النظ رال التخر یج فا بر ب عليه او اساة للستحتین فان او من عدمه لانه بتر تب عليه 


عدم | جاب شی,با! کل 4 ة وأماهنا فا سنہ م متفق عليبا 1۳ التردد ای احال أو بااخراج و رد ۱ 


العاق‌اوی به لامعنی النی‌قررناه والظاهر انهلو اخر أوأرسل إلى بلدالولد وفعلت فيها أجزأت ثم 
u‏ بعد می بوم السابع من الولادة فبل الافضل فعلما عقب بلوغ ار أو ۳ السابغ منه 

و الثاات کل محتمل والاقرب الاول ويقاس بالعقيقة 3 مر الاضحية والوليمة بأنواعباً الى 
0 فالعبرة فيبا على الاقرب ببادالمضحى والمولم زوجا کان اوغيره واه سبحا نه وتعالى اعلم 
(وسئل) عنقراءة سورةالانعام إلىقوله تبارك و تعالى و لارطب ولايا بس إلافىكتاب مبين و م بعق 
عنااولود هل لذاك اصل خبر اواثر اولا 3 4 نفع اه سبحانه وتعالى بعلو مه المسلمين 


فا نت 


| بقوله لا أعلم لذلك اصلا خبرا ولا اثرا والظاهر انه من مبتدعات العوام الجبلة الطغام فینینی 


[م- سس الفتاوي الكبرى ‏ رابع ] 


بار سول الله أبشرباجتاع. : 
الشمل وطبارةالنسل فا 
استے کلامه حی هبط 7 
جر یل فقال السلام عليك 
ارسول الله ورحته 
و برکا ته تم وضع فى د بده 
ال ةبیضاء فی‌اسطران 
مكتوان انور فقات 
ماهد ا لطر ط ققال ان 
أللّهعز وجل قداطلع إلى 


الارض إطلاءة فا تارك 


من خلقه و بعئك برسالته 
ثم اطلع 0-0 فاختار 
لك منپا أخا ووزرا 
وصاحبا وحبیبا فزوجه 
| بننك فاطمة فقلت من هذا 
الرجل فقال أخوك فىي. 
الدنوانع,كق النسب 
على ن أنى طالب وقد 
أمر ىأ نآممك بتزو بجہا 
بعلى فى الارض وأنا 
أبشرها بغلامين زکیین. 
محبين فاضلين طاهرن 
خير نف الدنيا والاخرة 
(سئل) عن قولهصل الله 
عليه وس لايتناجىاثنان 
دون ثالثك أو کا قال 
مالفظ الحديث وهلهو 
فىالصحيحين أمفىغير ھا 
وما معناه وإذا قلم بان 
علة النبى تشو شا محاضر ` 
بذلك فېل يكون مازاد 
على الواحد من باب ول 
وهل النبى لتحرم آم 
للتئزيه ) فأجاب ) بان 
لفظ الحديث إذا كان 
ثلاثة فلا يتناجى اثنان 
دونوا<دوفروايةحى 
ختاطوا بالناس‌من اجل 


آن‌صز نهو هو ق الصحیحین: 
و غبر ها والناجاة ۱ 


السارةیقال تاجی‌القوم . 


أوشيار بعضهم بعضا وف 
هذا الحديث النبى ء 
تناج ىاءنين ضرة ثالث 


واخد وهو بی 


نحم | 
إذ هو الاصل فى النبی | 
فيخرم على الماعة المناجاة 


دون واحد منهم إلا ان ا 


ياذن ومذهبنا ومذهب 


وف الحضروالسفر وقال 


بعض العلياء[ ما آلنبی عن 1 


ا وادعى ا 


أن هذا الحد بت ماسو : 


وان هذا کان فى أول 
الاسلام فلبافشا الاسلام 


وكان النافتون يقولون | 


ذلك عضرة اامنین 


لیحز و نهم أما إذاكانوا 
أربعة فتناجى اثنان دون 


انين فلا ماس بهبالاجماع . 


النع‌وهی أن جد الثالت 


من يتحدث معه کانقل عن 


وذلك انه كان بتحدث مع 
رجل فجاء رجل بريد 
أن ينأجيه فلم پناجه حی 

دعارابعافقالله وللاول 


تاخر أو ناجى الرجل | 
الطالب للمناجاة رواه 

مالك فى الوطا وفه أ 
أيضا التنیه على التعلیل | 
بقوله من اجلان بحرنه | 


ای بقع ف نفسه مائزن 


لاجله كان بقدر فى نفسه 


0۳۳۸ ) 


۳ الانکفاف عنه وحذر الناس منه ماأمكن واه سبحانه وتعالى أعلم لإ وسئل > رحه الله تبارك 
وکذ ثلانةا كثر حضرة ۱ وتعالى عن حک خضب الیدن والرجان با خناء لار جال فان بعش العلاء صف مھا ی ګر که 


| 


على الرجال ور مه مشم‌ور کار المصئفات وصغارها و بعضوم صنف مصنفافی| باح 4 هم مت 
فيه وقال أن a‏ ألله تارك وتعالى لم يكن لا ولا أن بعد ما جه ة ظاهرة فى د 
تحر يمه فتفضلو با بضاحالحق فی‌ذاك و هل أحد مسق العجلى إلى القول بحر که أم لا ( فاجاب ) او 
الله سبحانه وتعالى بعاومه بقوله قدوصل الينا بمكة المشرفة هذا المؤاف الثانى فرايته مشتملا على 


١‏ غاب الط وغرائب الشطلط ام الافتراء وقبائحالجدال والمراءوادعاء الاجتباد والتصمم عل 
جو ر العلما,ان النبىئعام | 
فكل الازمان‌والاحوال ¦ 


! الخطا 0 ناد و الشنی بع القییح على أ ثمة المذاهب التقدمین والتاخرن ورهيهم باازور ردنا 
| وزعما نهم توالوا علىالخطا مثينمن السنين فلذلك شرت له ساعد المتك وأهويته مكانا سحیةا من 

أودية اللاك والشك وألفت فى رد جميع مخترعانه الفاسدة وبضاعته الكاسدة تالیفا شریفا فى. 
فنهحافلا وک ابا منيفا رافلامۇ بدا بالدلائل القواطم والبراهينالسواطم ا 
المقامع وقطع منه أعناقالاعناق ومطايا المطامع وألجاه إلى أضيق الطرق وأوعر المسالك وأناه عا 
حواه تاليفه من الخرافات الحوالك کا آنبا عن ذلك كله رسمه وعلمه واسمه اذ هو شن الغارة على 
من أظبر معرة تقوله ق‌الحناء وعواره وحاصل بعضه المتعاق بالسؤال واازیل للاشكال ان تحر عم 
الحناء على الرجال بلاضرورة دلت عليه الاحادیت الصحيحة والنصوص الصرعة وهو مذه بالشافعى 
رضی‌اله تبارك وتعالىعنه وارضاه وجعل‌جنات المعارف متقلبه ومثواه صر>ا واستناطا وتابعه 
عليه أصحابه مجانبين تفريطا وافراطا فقد نقل النووى رحمه الّه تبارك وتعالى وهو الثقة العدل فى 
أجل کته و علاها وهوشرحالمهذب آن‌الشافعی رضی الله تبارك وتعالى عنه فى مختصر الزنی 
على تحر عم الحناء للرجال وتابعه عليه آصابه رجهم الله تبارك وتعالی وهذا أ مر ظاهر جلى قاطع 
لانزاع ومظبر لخطا المعترضين وائبم وقعزا ق‌هوة مقا بلة النصوص بالسیاق من غير تثبت وتامل 
الى الامتناع من الانقیاد والمبادرة بالدفاع فعلييم أن يرجءو! لص امامهم الذى عليه جميع أعحابه 
وأنيعترفوا بان تر مه هوالحق الذى قر فى نصاءه بان ما كنذا عله من الحل بان خظله وار ان 
وزلله فانتمادوا عل‌العناد و اخزیعظم بوم‌التناد أجارنا الله سبحانه وتعالى منذلك واعاذنامن 
جميع الم الك > وک مه امن (وستل) رحه اللهتبارك وتعالى عن قراءة سورة الاخلاص فى أذن 
الولود البسری لها أضل أم لا ( فاجاب € نفغنا الله پعلومه بقوله نعم لا أصل رواه ززين فى 
وسئل 4 رحمه الله تبارك وتعالى عن حديث خير الاسماء ما عبد وما حمد هل له أصل 
فاجاب ‏ نفعنا اه تعالى بعلو مه بقوله آرمذااللفظ حدیثا وا ما الذى فا خدیت أحب الاسماءالى 
النّهتارك وتعالى ما تعید له وسئل ) رحمه الله تعالى هل جوز التسمية بعبد النى لا فاجاب 4 رجه 
اه تعالی بقوله المتمد حر مةذلك وماآشه بل‌نقل ذلك بعض الحققين عن الا كثر ن فقال ومنع 
الا کتروین: اقب ية بعبدالنی ی وس ل رحمه اللهتاركرتءالى هل ورد فى تسر یج اللحية و القر اءة 
عندە شىء( فا جاب نفعنا اّه‌سبحانه وتعالی بعلومه بقوله آخرج البیهقی كان صل الله عليه وسلم 

يكثر القذاع بعى التطيلس وبکش دهن رأسه وسرح لحيته بالماء وااثترمذى کان وکر دهن 2 
و تسر بح احيتهوالخطيب كان سر حلحيته الشط وأماالقراءةعند تسرصما فلم يردفيباحديث ولااثر 
قاله الحافظ السروطی 3 وسئل 4 رحمه أت تعالى عن حديت دخل رجل على النى صلى الله عليه 
وسلم وهو ايض الرأس و الاحية فقال ألست مسلا قال بلى قال فاختضب‌من اخ رجهلا فاجاب 14 
نفع الله تعالى بعلومه المسلمين ممولة اخرجة ابو يە لىق مسنده وسل € رحمهالله تعالیعمن سرح 


سید ۵ لل 


۱ (۲۵۹) 
لته ورأسه كل لا عوق من أنو اع البلاء من‌رواه( فاجاب ) نفعنا اله تعالی بعلومه بقوله‌رواه 
أو امف فوائده.وفيه من <سنه بعضرم وروى عنه| ین‌حبان أسكنقالأ بو آعم انهمتكر ءرةوتيعهابن 
الجوزى فعده ق الموضوعات 3 سئل € رحمه أللّه تعالى ما لفظه و رسول الله ما أن متشط 
أحدنا كلل و من آخرجه 2 فاجای تفعنا أيه تعالى بعلو مه بقوله اخر جه أبو داود والنسائى 
وال ۶ وسثل) رهه ألله تبارك وتعالى عن حديث من سعادة المر مخفة يته من رواهلا فاجاب )€ 
نھ ألله سبحا نه وتعالى بعلو مه بق وله رواه الط ر‌آنی و الخطیب و ط عفه وأورده ابن الجوزى ف 
الوضوعات وقبل ان فيه صدا وانا هو خفة بيه يذ کر أله جوم الخطيب (وسئل ) رحه الله 
تبارك وتعالى عن حدیث من‌ولدله مولو دفسماه مدا حبا لی و تبرکا کان هو ومولوده فى الجنة من 
رواه ( فاجاب 4 نفعنا الله سبحا نه وتعالى بعأ و مه بقولهرواهأجدوغيرهقالالحافظ السیوطیو سنده 
عندی على شرط الحسن (ومثل» رحمه الله تعالی عن خبران لله تعالى ملا كه سياحين عبادمم 
3 دار فپ اسم هد هل هو ۳ بت وما معناه ( فاجاب 6 نفعنا لله تعالی بعار مه بو له لاس شا بت 
وانا ذكره فالشفاء ومعناه عبادتهم پالباء ااوحدة هيل او رؤية كلدار قبا ذاك الاسم الشریف 
(اوسئل )ر حه الله تبار تور تعالی‌مسخ آدمی بقرة مثلافیل حل أ كله ( فا جاب ) نفعنا له سبحا نه 
وتعالى بعاومه بقوله قال الطحاوى عل وقضية مذهينا خلا فه ودل له حديث أحمد وأبى داود 
وصفحه ابن حبان أنه مت نزل بارض كثيرة الضياب تطبخوا منما فقال صلى الله عليه وسام 
ان اممن ی اسرائيل مسحت دواب ناخثی ان تکون هذه فا کفژها و جمع سن هذا واذنه 
2 الا کل‌منه عمل ذاك على اول الا مر سین و زه أن کون من السوخ خبذئد أهر با كفاء 
القدور وتوقف ول يامر وم ينهفيها بشیء وحمل الاذن على علمه انبا ليست من‌المسوخ وكراهيته 
لدانها كانت تقذرا وفيبا دليل على الكراهة لمن ینقذره ونقل صاحب آلعبای انه قال الحل بعيد 
فىمسئلة السوال عملا باصل الذاتاحرمة وعنه انه حث الحل قل مسخ حلال محر ماعملا بالاصل و نظر 
فيه بان صو ر ته صوره محرم نكيف نار الی أصله وتام التحر م ق المتولد بین‌حر ام و حلال 
بو ید الحر مة وأخذ من ذلك أنه لو غصب طعا ما فقلميه ول‌دما 2 عاد ان حالهم يحلا کله بغيراذن 
المخصوبمنه احتراما لال الغبر قبل وقضية قوم لو قتل لو لی بحاله لايقتل انه لاضمان عليه هنا 
وصار إن ل با کل منه هلك هل يباح له حبذ آ ک له آم لا ( فاجاب عفنا الله تاركو تعالی عنه بقوله 
اذا علم علماقطهيابقول الاطباء أو التجر ب الصحي>ةالصادقة انه لادافع اخشية هلا الا أ كلمن 
و الافون القدر الذى اعتاده أو قربأ مله حل له أ کله بل وجب عليه لا زه مضعار اله ف بقاء 
رو حه شرو حيلئذ كالميتة 2 حدقي المخطر الما خصوصما وقد صر بذاك حاعة وضوحه نعم 
آشار شيخ الاسلام الحافظ ابن حجر العسقلانى الى شىء حسن يتعين اعتاده وهو أنه يحب على 
متعاطى ذلك السعى فى قطعه بالتدريج بان يقلل مما اعتاده کل بوم قدر سمسمة فان نقصبا لابضره 
قطعا فاذا استمر علی‌ذلك عض الامدة قليلة وقد زال تولع العدة به ونسيته من غير أن تشعر 
ولا تنتضر لفقده فمذا آمکن زواله وقطعه فهو وسبلة إلى [زالة ذلك المحرم فى ذاته وان وجب 
تعاطه لان ال وجوب لءارض لا بای الحر مة الذانية 3 أن تناول ااضطر للميتة واجب ف دوه 
لعروض الاضطرار مع بقائها فى حد ذانبا على وصف الحرمة الذاتى ها وما كان وسيلة الى 


ازالة المحرم يكون واجما ف ب فعل هذاالتدر یج ومن راك ذلك بو عاص أ ثم فاسق‌مردود 


e:‏ بو ا لتنا كاوه وی ت۱۵ 
SE‏ ا 0 


یکره او انه لل يره أهلا 
فيشر دوه ف حدم أو 
نعو ذلك وحص ل کلهمن 
بقائه و حده فاذا کان معه 
غيره أمن ذلكوعلىهذا 
رست وی فی داك کل الاعداد 
فلا بتناجی أربعة دون 
واحدولاعشرةولاألف 
ميلا لوجود المعىفحقه 
بل وجودهق‌العد دالکشر 
آمکن وأوقع فیکونبالع 
أولى واءا خص الثلائة 
بالذ کر لانهٌول‌عددیتانی 
ذلك العی فنه وشمل 
| دیث التناجی‌فیالندوب 
و ال و اجب‌وغیرها(سئل) 
عن قول القائل اللهم‌صل 
وسلمعلى روح سيدنا مد 
فى الارواح وصلوسلم 
على جسدهفی| لا جسادوصل 
وسلم على قبره ف القبور 
وصل وسلم على اسمه فى 
الاسمارهل موز هذه 
الصلاة وما معنى على قبره 
م‌قول ابن الوردىمبلا 
صلاة فبى لا تحن لك ولى 
على غير نی أو هلك الاتبعا 
كعلى آ ل النی فبل القبر 
کالال والاسم كالمسمي 
عل القول بانهغيرهأم لافان 
أجيب بانه تعبير ال 
عن الخال ردباتادالضاف 
والمضاف اليه فى الق 
وباتی مثله فى الاسم على 
الةو ل المد كور (فاجاب), 
بان اصلاة المذ كوزة 
ليمنت بمكروهة بل مامور : 
ماو فما من‌طاب تعظيمه 
صل اه عليه وسلم 5 


نز چد فى کر من ص 
الصلا و قد تکررت الصلاة 
عليه فيبأ اربع مرات 
. ووجبه فىاسمهان كلحم 
وردعل امم فهوواردعلى 
,هدلو له الا بقرینه کضرب 
فعل وذلك لانه اذاقل 
د کرت ام زيد فليس 
معناه انهذ كر لفظ الام 
بل انهذ كر لفظ ز بدلانه 
مذلول امم زيداذمداوله 
الدال عليهوهولفظ زيد 
فكذاقو لدو صل وسام على 
امه معناه‌عل مدلول اسده 
وآن معنى الصلاةلايص 
تعلةه بلفظ الاسم ووجبه 
فى:قبره هذا المعنى الثانى 
وحیتتذفیه التعبير باحل 
عن ا لالج ق‌قوله الى 
وال القرية.والبتواب 
غن دعو یاتحادالمضاف 
والمضاف اليه ان المراد 
بالضاف فیپما المسمى 
و بالضاف الهالاسمو یصح 
ایقاء الاسم والقر على 
حقيةتهما و تقع الصلاة 
غليبما استقلا لا بل تيعاله 
فبا کالالو وه 
" ویرادبالصلاةءلیهماطلب 
تعظمبما وقد عظم أيه 
:ته الى اسههوقيرهولمهذاقالو | 
مک تخاب انسمه‌سال 
رقشا ءالخا جةوقالو| انقره 
#الشرتيف افضل من ٠‏ 
“السموأت السبع والعرش 
. والكرسى ) سكل )عمن 
“اعتقد ان القرآن بالمعى 
التفس القائم بذات الله 


الشبادة ولا عذر له فى دوام تعاطيه ان اوجناه عليه فى الحالة الراهنة لبقاء روحه فتامل ذلك فان 


(۲۰۰) : 
کثرین من الخذو لين بالابتلاء هذه الخصلة القيرحة ااشنعة تسکون بدوام مام عله من المقت 
والسخ المعنوى بانیم نشوا فهو تكن منهم فصار تعاطيه واجبا علييم وجواب‌ذلك انه کلام حق 
أريد به باطل لانا نقول لم لن سلبنا لک ماقاتموه دولا عنع أنه جب‌علیک السعی‌ف‌قطعه‌وزو ال 
ضرره ومسخه لابداتم وأديانم وعقولكم ومحصولك ولقد اخيرنى بعض العارفين انه عکن 
قطع الافيون فى سبعة أيام بدواء بره بعض الاطباء بل أخبرنى بعض طلبة العلم الصلحاء انه كان 
مبتل منه فى كل يوم عقدار كثير فساءه حاله وتعطز عليه عقلهوقاله وأدرك أنهالمسخ الا كبرو القاتل 
الاكبر والزبل لكل أنفة ومرو.ة وأدبورياسةوا صل لك[ ذلة ورذيلة وبذلةورثاثةوخساسة 
قال فذهبت الى الملتزم الشر يف وابتم مت الى الله سبحانه و تعالى بقابحزين ودموع وأنين وحرقة 
صادقة ونو بة ناصحة وسالت الله تارك وتعالى ان بمنع ضرر فقده عنى ثم ذهبت الى زهزم وشربت 
منبا بنية تركه وكفاية ضرر فقده فلم أعد الله بعد ذلك وم أجد لفقده ضررا بوجه مطفا 
اه وصدقق ذلك و برفان شغخف النفوس عند فقده وظبور علامات الضرر علا انما هو لعدم 
خلوص نياتها وفساد طویانا وبقاء کمین تشوفبا اليه وتعويلها عليه فلم نجد حينئذ ما يسد محلهمن 
الكبد فيعظم ضرر فقده حينئذ وأها من عزم عزما صادقا على ت رکه وتوسل الى الله سبحانه و تعالى 
فى ذلك بصدق نية وإخلاص طوية فلا بجد لتر که ألماعول الله تعالى وقوته (وسئل) رها 
تعالى عن ابتلاع قموع النبق وهوالکین هل نحل اذليس بضار و لاقذرام لاو كذلك النوى مع التمر 
هل حل ابتلاعه معه أيضا أم لا فاجاب) نفعناً لله سبحانه وتعالى بعلومه بقوله ان ابتلاع نوی 
نحو التمر أو البق جائز حيث لاضررفيه مخلاف نحو التراب‌فانه مضرغالبا فیحرم مطلقاو[ذاجاز 

أكل دود نحو الذا كبة وال جن المت فيه معه وان سبل تمييزى كا قالوه خلافا لمن غلط فيه فاو لى هذا 

ولا نظر الى أن هذا من جنس مايشق تميزه خلاف ذاك لان نوی بعض الفا كبة قد شق ميزه 
فبو مثله او قريب منه فان قات صرحوا بحرمة أ كل الجلد المدبوغ فما الفرق قلت الفرق واضح 

لانهبالاندباغ انتقل الى طبع الثياب ول ببق من جنس الما کول ولا من توابعه بوجه بغلاف 

النوى فانه من جنس الا کول ألا تری انه يعلف به الدواب ومن توابعه ألا تری ان بعض‌النوی 

لدخصوصيات نافعة کا قاله الاطياء فاتجه انه حيث علم أنه لاضرر فه أنه جوز ابتلاعه لا وسئل) 

رحمه الله تعالی‌عن أ كل م الصدف الموجود فى مليبار هل بحل أ كله أولا وفيه الصغير والكبير 
والكبير کون مثل صد ف الاؤلؤ والصذير يكون مدورا وهل هوالدنیاس او حكمه حکمه وف مجه 
الذی یکون فيه العرطان الصبر هل جوز ١‏ كلامعه اولا اذاطبخ معهوهل يكون حكمه حم 
الدودالتولد من الا كول اولا وفی-مه‌سواد قول بعض الناس انه خرژه مل جوز أ کله‌معه اولا 
وهل السرطان مالا نفس لدسائلةا ولالا فاجاب € نفعنا أيه تعالی بعأو مه بةو له اكلام على ذلك يس تدعى 
نحر بر اک ف يوان بحر والذى فى الروضة وأصلبا انه حلال الا ما یعیش مله فى البربان 
بكون فيه عيشه غير عيش مذبوح ولا الضفدع والتمساح والسرطان واللحفاة وکذا النسناس 

على احد وجبين رجحه غيرهما والذی فى اجموع بعد ان ذ کر ذلك قلت الصحیح الموتمد ان 
جميع ما البحر تحل ميته الا الضفدع ويحمل ما ذكره الاعحاب أو بعضهم من السلحفاة والحية 
والنسناس على غير مافى البحر وفى موضع آخرمنه ,حل عندنا كج.م من الصحابة والتابعين ومالك 
وأحد رذى الله تبارك وت الى عنبمكلءيتات البحر غير ااضفدع آه فعلى مافى المجموع فى هذین 
الموضعين يحل كل أنوا ع الصدف سواء صغيره و كبيره وسواءالسرطان والدناسو غیره كااترسة 


مسح ا سه م وا بام ص وم جم مسوم سيمخو وم سس صمو مو annee‏ 
۱ والملحقاة 


(Y۱) 


| والسلحفاة الاءائيت أن فيه سمية وعلى مافی الروضة وأصلبا وهو للنقول المعتمد حرم السرطان 


وسائر أنواع الصدف ما يعيش فى البر أيضا واختامرا فى الدنياس وهو صدف صغير صورته 
صورة ة اللوز فى باطنه لجسم فيه نقطة سوداء فافی الشمس ان عدلان وعلیاء ء عصر ه وغايرثم عله 
قالوا لانه من طعام ۳۳ ولایعش الافه وا ابن عبد السلام بتحر مه وقال هذا مالا ر تاب فيه 
سايم العقل واختاف ااتاخرون أ يضا فممن رجح ماقاله ان عبد السلام لبد رالزركثى ووجبهانه 
أصل السرطان لتولده منه کا ذكره أهل العرفة بالحروان وصرحوا بانه من أنواع الصدف 
كال لحفاة اه ومن رجح ماقاله ان عدلان وأهل عصره الکال آلده‌بری فقال متعرضا ارد كلام 
الزرکشی بات على تحر 46 دليل ومانقل عن ان عبد اسلام من الافتاء بتحر م أ كلهم بصح و قد 
| أفى بعض فقهاء عصر نا بتحر عم اکاه وهذه عبارة من فقد نص الشافعی رضی الله تبارك وتعال 
عنه على أن حيوان البحر الذى لايعيش الافه يؤكل لعموم الاية واقوله صلى الله عليه وسل هو 
الطبور ماؤه ال ميتته اه وفه نظر وهذا لابرد ماقاله الزركثى كان عبد السلام لان الابة 
والحديث مخسوضان بقوله تعالى ورم علیرم اشائث وقد صرح الاداب بان لم السرطان 
خبيث وهو متولد من الدننلس کا علت نقله عن اهل العرفة بالحبوان و و ده‌قول بعض اللغو بين 
ان الضفدع يتولد من اللحم الذى فى الدنياس والضفدع خبيث ایضا فعل كل من قولى تولد 
الضفدع والمرطان منه هو لایتولد «نه الاخبيف فليكنخييئا وإذا ثبت خبثه حرم بذص الاية 
فالاولى اا اراد اكله تقليد .الك واحمد رضى الله تبارك وتعالى عنهما فانهما يران حل جميع 
میتات البحر كامر نقله فى المجموع دنهما واهل مصر با کلون الدنیلس ویییعونه من غر نكر 
فلعلوم جارون على افتاء ان عدلان و من عاصره فاد ق انه لاخلو عن خبث وان تجنب کله اولى 
وان ل يبت ان م افيه من ال واد خرژه على ان ماقيل انه خرژه لااصل له واخاقه بالدود المتولد 
من الا کول بعبد جدا إذلا جامع بانپا بو جه فان علة حل! كل الدود عسر هزه عا خا لطه‌و اما 
الدنیلس ونحوه فاحرمون لذلك حکمون على جميع عینه بالنجاسة والتحرم ماتقرر من خيثه 
فحينئذ دو 0 خالط غره حى عنی عنه والسر 3 له نفس سائلة و الحقوه بالضفدع لاينفيه قول 
الدميرى انهلا بتخلق بتوالد وتاج إا يتخلق فى الصدف ثم مخرج منه لانه لايازم من نفى التوالد 
والنتاج عدم الد م لكن جرى جاءة مر _ احابنا على ان الضفدع لا نةس له ا 
السرطان دمع 5 ماقاله هولاء ضعف ( و سا ل )رحه الله تباركوتءالمهل>ل! کل البطارخ 
فاجاب ) نفع الله سبحا نه و تعالى ببركته وعلومه ااسلمين بو لهنم لانه يض اسه اككياصر حوابه 
ولابنافيه قول الجواهرولاحل اكل سمك ملح ولرینزع مافى جوفه لاله فا کل الس‌که کلبا مع 
مافى جو فما من النجاسة خلاف ابطارخ ة فانه شق جوفها ثم تخرج مه لكن عل هذا انم ظ 
عاسته لنجامة الجوف فان علدت وجب غسله قبل | کله ناطلاق بم حرمة اليطار 2 1۳ ۳ 
ا الجواهر هذه غلط 2 عبار ما محمولة على مك کار اافى ااروضه فىااصغار أنه جوزا كلبا 
قبل شق اجوافبا لعسر تتبع ما فیا ( وس ل ) رحمه اه تعالى هل ورد النبی عن ا إجامة فى بعض 
م والامر با فى البعض لا فاجاب ) نفعنا الله سبحانهو تعالى بعلومه وبر كته بقوله نعم وردبل 

صح النبى عنما وم إجمعة وأاسبت والاحد والاربعاء وف روايات اخران بوم اللا ثاء وم‌الدم‌وان 
فيه ساعة لاينقطع فيها الدم وانه مخشى هنبا نوم الاربعاء والسبت البرص وان فوم الحعة ساعة 
لا دجم فيبا احد الامات وصح الامر ما وم الس والاثنين والله سبحانه وتعالى اعم 

باب المسابقة والمناضلة 4 


تعا لى مخاوق هل يكف ريذلك 
إذا لم يكن جاهلا أملا 
(فاجاب)باتهلا مغر له 
وان جزمف الانواربانه 
یکفر به(سئل)عن سورة 
الق رآن و هل وردفی سورة 
الکافرون حديث اما 
ربع القرآن وهل ورد 
فی سو رةالاخلاص حديث 
کذلك انا ثلك القرآن 
وما الجواب عن ذلك 
(فاجاب)بانه قد أخرج 
يحمدبن نصرعن| نس عن 
النى صلى أله علبه‌و ب 
انه قال هنق رأ اناأنزلناه 
فى للة القدر عدلت 
ربع القران ومن قرأإذا 
زاز لت عدلت صف 
القرآن ومن قرأقل اما 
ااکافرون تعدل ربع 
القران وقل هو الله احد 
تعدل لمش القرآن وی ٠‏ 
ااا الكافرون تعدل 
ربعالقرآنوكذلكرواه 
ا نسعيد الحا کو الطبراى 
الاو سط من‌حدیشابن 
عمر والبيبقى ف شعب 
الاعان من حديف سعد 
أبنابى وقاص وحديف 
آن‌قل‌هو الله احد تعدل 
“لك الق رآنف الصححین 
وغبرهما ووجه کون 
سورة القدر تعدل ربع 
القرآن ان معاصده 


۲ والترهيب والاجكام 
" والقصص‌و قد اشتملتعل 
الترغيب ووجه کون‌سورة 
«الکافررن ‏ تعدل ربع 
القرآن النظر الى ان 
مقاصدهف الامر والابى 
والوعد والوعيد وقد 
اشتملت عل الاهر و ذه 
الاعتبارات وماشاما 
3 جدماوردفغير هاتين 
السورتينففىاذازازات 
بان متعامه الد نماو الاخرة 
وهىمتعلقة بالا خرتوفی 
قلهواته| حد بان مقاصده 
فى بان العقائد والاحکام 
هی شر تم 
بالعقائد (سئل) عما اذا 
خالف نص الثما فعى الججد يد 
ماعليهالشيخان فاا لمحمول 
بهن لیم النص فما بالعلياء 
عصر نا كرون على من 
خالف‌کلام الشيخين او 
ماعليه[اشيخان نقدضر حا 
بان نص الامام ق 0 


٠‏ المقلدكالد ليل القاطع وكية 


پت رکا نه ويذكران كلدم 
لاحاب (فاجاب) بان 
من‌العلوم أن الشيخين 
رحميماالله قد اج تبدا ١‏ ف 
تحري رالمذهيغاية الااجتهاد 
ولبذاكانتعنايات ااعلاء 
'العامان واشارات من 
سبقنامن الائمة الحقةن 
متوجبة الى "حقيق ماعليه 
الشيخانو الاخذ |١‏ صصحاه 
بالقولوالاذعأنمؤدن 
.ذلك بالدلائل والرهأن 
واذاأنفرد أخحدها عن 
الأ خرسوالعمل ما عابه 
الإمام النووى المذهب 


.درطو 10103001111 
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۰۳۳۲۲۷ وا 
1 ل( وسثل ))رحه أبله تعالى عما يمع بان اهل ۳ مبار من اللعب شحو السيوف إلمحددة وا ص ارب م 


اعتما دا على < راستهم بالترس والغااب السلامة وقد بشع الجرح وقد شع اابلاك فبلهو جائز لان 


القصد به ارين حتی ینفع فى الهرب أولا لدخوله فى الاشارة على مسلم بالسلاح وحله عله 
وقد ععت اللوی بذاك( فاجاب ) نفعنا اه سبحا نه وتعالى بعاومه بقو له نه يد به 
أصحابنا حيث قالوا جوز ولو بعوض المسايقة على التردد بالسيوف و اداراو الرماحلانهینفعفی 
الحرب و تاج الى معر فة وحذق و جوز بلا عوض الراماة بان برمی كل و احد الحجر أو ااسهم الى 
الا واتمالم فرط نيا لاتتقع ارب اه فلم منه مأقا:.اه لان التردد بالسيوف 
وا رماح رمراماة الاحجار والسیام قد قح فما جرح ح وهلاكومعذلك/: ينظروا أليهاغليةالس.لامة 
وکونه نافعا فى ارب ليس هو العلة فى التجویز ءطلقا واءا هوعلة فى التجویز بعوض آلاتری 
الى تجويزم المراماة بالسپام رالاحجار بلا عوض هم عدم فعا ف ارب وليسعلة ذلك 
الاغلبة السلامة فيها | فكذا مافى السؤال يجوز لغلية السلامة فيه وان فرض أنه غير نافمى الحرب 
و لس هذا من الاشارة على مسل بالسلاح ای عنها لان عل النبی فاشارة فة أويتولد عنها 
البلاك قربأ غير نادركا هو ظاهرلا وسئل 4 رحمه اله تعالى کف عد الاصحاب ار م می بنه 2 الجباد 
سد مع قوله تعالى وأعدوا أوم ا من قوة ة والاهر لو جوب و الموة مفسر وی الاحاديث 
بالرمى فاجاب > بقوله استندوا فى ذلك امالقول بعض الصحابةالايةمنسوخةواذانسخ الوجوب 
بقى الجو از الشامل للندب الدالعليه کثرةالاحاء يشفى كنرة ثوب الرمى والترغيب فيهواما احتمال 
ان الامر للارشاد ولاترد عله تلك الاحاديف نظر | الى ان الامر الا رشادی لاثواب ف يدلانهذا اغا 
هو من حي ذأته وأما بالنظر لا يقترن به فقد يعظم واه خلاف الامر الشرعى فان لزان 
عليه منحيث ذاته من غير اعتبار أمر آخر يقترن به وهذاالفرقو انم آره الا أنه قد ومیء اليه 
بءض الفروق من الكراهة الشرعية والارشادية وأماأهم نظروا الى عموم ماالمفسرة بقوة وذلك 
شامل للرهىوغيرهكالسيف والسلاح والحصون وذكور اليل قاله کثیر منالصحابة والتابعين 
ولفظ سعيد .بنالمسيب هی الةوس إلى السیم فمادونه وأماالحذ يش الصحيح و هوقوله ص الله عليه 
سام أ لاان القوةالرمى فهو من باب الحج عرفة کا قاله محکول وعل هذا فالامرقالاةللوجوب 
ان التم.و اجباد العدو والاستعداد الاقا نه بدخو ول جيشنا الى داره كل سنة أوبعمارة التغور 
ونحوها حى ی لايبقى له سبیل الى دخول دارنا واجب على الكفاية وحم اذا نظر نا للرفى من 
حرث ذاته قلنا انه سنة او منحيث دخوله نحت الامر الموضوع حقيقة للوجوب قلنا هو من 
بعض " جزئيات الفروض وا نظره العتق مثلا فى 0 المخيرة فهو من‌حث أنه أفضابا مندوب 
و من حيث تادی الو اجب به و ات ولعل هذا التقر AE‏ لى *ن قول عضوم القول و جوب ار 
آخذا من.الامر فىالاية ليس معناه أنه واجب لعینه بل أنه هنباب اب شیء لا بع e‏ تال 
الفقماء 2 ات العنت أنه كدب عليه التعفئف ولايقا ل أن ۱ نکاح ف حقه راخت على معی أنه 
واجب لعينه بل على معنى ان السعى فى الاعفاف واجب اما بال نکاح ۳۳ بالتسرى فاجاب اانا 
عليه من باب اعاب تی. لا ب نه وما كان من هذا القمیل إذا 00 بعسنه قبل أنه سنة 4 وكذلك 
هنا ا ا ينتفع به ق القتال و دفع به العدو اما الره فى أوغيره وإذا حك علی‌اار فى بعینه 
قبل اله سنةوألله تعالى أعلم 7 باب الايمان» 1 
لا و ل( رحه الله عن ۳4 مر متا رجل فحاف احدهما آن هذا ولد فلانو<اف الاخرانه 
ولد فلانغير الذى بعنه صاحبه وهماجیعا ان اا على ألصوا ب فبل يحنثان أو لا وهل اذا 


(TIT) 

حلفا مينا بالطلاق ڪنان أولا ڳا اذا حاف ظانا أنه صادق فيان خلافه( فاجاب )با نه لا حنث على ۱ 
واحد منهما والله تعالى أعلم 2 وسئل 4 رهه الله تعالى ہن داف لايراجم زوجته فوکل هل 
حنث فاجاب تفعنا ألله بقو له وه رث آخذا من قوطم لو حاف لا کح جات بعد ول ٤‏ 
والرجعة وان كانت استدامة فى کشر من الصور إللا eri‏ نز لوا فعل الوكيل ف باب النسکاح 
كفعل الموكل 2 سل € رجه الله تعالى عن حاف لاخاف‌نلانافبل عنت مط اقا أو لا( فاجاب ) 
زعا ابله سبحا نه وتعالى بعلو مه بمو له وف من الامور القلبية الى لا اطلاع عليها الا من جبته فيازمه 
العمل ا عنده فان خافه حنث والا فلا وان دلت القرا ئن على خوقهمنه اذلاعرةهنابالقرائن‌فانه 
قد کون عنده فرط هجوم وأقدام فلا عاف من قورت شوكتهو نفذت كاءتهوظرر تدولتهوهذا 
يشاهدكشرا أعنى ان بعض من لهم قوة جراءة قد يقدمون على الاشياء المولةجداالمؤديةالىالقتل 
فورا عادة من غير أن 508 عندثم خورف منیا و من ثم كانت الشجاءة الق المورثة لعظيم 
الاقدام أ خوض امالك نسیان العواقب فمن سی أوقع فده فى کل ملک و خو فة من غير تقد م 
خوف ولا فرع واما أطلت فى هذا ردا لقول بعضهم لو قال لاأخاف ودل الحالعلىغلاف‌قوله | 
اما بقوة شو ة امحلوف عليه أوشدة باسه أو فرط هجومه فالظاهر وقوع الطلاق اه فعلم أن 

ظاهره ف غاية الخفاء فللا يدول عليه وألله أعلم «وسئل ) رحمه الله تعالى بم لفظه قال السراج 
البلقیی أفضل الصيغ للحمد الخد لله رب العالمين هل هو المعتمد 3 فاجاب 4 نفعنا الله به بقوله 

المعتمد ف الذهب ان أفضل صيدة إلرر به مدا واف نعمه و يكاقء مر رده ولى فيه ڪٿ وهو أن 

الذى دل عليه المعنى ودلت عليه السنة أن أفضلرما ياربنا لك الخد کا ينبغى لجلال وجرك وعظم 
سلطانك وما قاله اختيارله بانها ول كتاب الله العزير وآخر دعوىأهل اف الجنة ولوضماليبا 
ماذ کر ته ليصر الد لله رب العالمين کا ینی الال و جبه وعظم سلطانه لاد اتضاحه ول »کن 


رده و هد | أو من قول و لده علم ادن بنیفی ام وس مأقاله ومافالوهلصر المد هرب العالمن 


ص جه سح سس ور سر سس مت سس 


حدا وا ثعمه و یکاق,مز بده وع ی کل فینبفی اجمع بن مافلثه ومافاله وماقالوه وهو المد لله 
رب العالین حدا بوانی نعمه و یکانی, مزيده کا نیغی لجلال وجمهوعظيم سلطا نها وسئل )رط الله 
عنه عن شخص حلف با لطلاق انهلا بۇ جر ولايسكن فلا نا داره‌فا جره الدار جاهلاا افو عامدافیل 
حنث اولا واذا قل لا فمل الل فى عدم انش ان بر فم الى حا كم بامره الاسکان الذی 
هو من لوازم الاچارة او کف الحال «فاجاب) رحدالله بقوله اذا اجره ناسا جلف لم حنث أو 
اکا له حت وجبل الك لیس بعر خلافا لن زعمه وإذالم عش وصح اما ره فر فعه احلوف 
عليه حا فالزمه بتمكينه من السكن فسکن م عذت لان الا كراه الشرعى كا لاكراه الحسى کا 
صر حوا به (وسئل) عن شخص داف بالطلاق الثلاث انه لايضرب زوجته ف كا لته ثم حذفته 
يتعليا فحذفیا بتعله فاصامافرل بقع عليه طدق ام لا کا مال اليهبءض مشایخ ااعصر و علله بانحقيقة 
الضرب غر <قيقنة الذف فيما ظیر من كلام اللغويين واستعال اه.ل الغرف قال فکان 
حقيقة الضرب صدم المضروب الالة مع اتصاها بالضارب والضروب وف الحذف حص لالصدم 
بعد الانفضال عن الحاذف فافترقاواورد انهم الحةوا الوکز بالضرب والوكر فى الام وس هوالدة 
والطعن و الضرب جمع الکف وقد صرح الشیخ ز کر رحه الله تعالى فى شرح ارو ض و قرع ۱ 
الطلاق بالو کر ععی الدفع و الدفع ليس فيه الاتصال الذی شرط فى الضرب فليكن الحذف مثله 
| او هو نوع من الدفم قلت انا وقع الحنت بالوکز الذى هوالضرن بجمع !کف لانه فردمن|فراد 
الضرب ولايازم من کونه مشترکا بين ذلك وبين الدفع :ان بقع الحنت بالدفع وقداقتصرالاسنوی 


وما ذالك الا لس ا 
واخلاص الطوية وقد 
اعترض على الشيخين . 
و غر ه) الخال _ة لنص ۰ 
الشافى وقد کثر اللبج 


| معالشافعىكالشافىونحوه 


مع اجتهدین مع نصوص 


۱ الشارع‌ولایسوغ‌الاجتهاد 
| عند القدرة على النص 


| وأجيب بانهذا ضیف 


فان ه.ذه رتيةالعوامأما 
انحر في المذهب فلهرتة . 


| الاجتبادالمقيدماهوشا'ن ` 


أصعاب الوجوهالذينهم” ' 
أهلية النخر يج والترجيح 1 


| الذ کورلکونه‌ضعیفاآو 


رو جما عل خلا ف قاعدته 
وأواوها امس مأقر 
رهم اشتراملن‌یکون , 
ارئەفلاينىغىالانكارعل 


| الاصصابف الفةالنصوص ۰ 


۱ وانباشهادة نفى بل الظاهر 1 


ا لماع وصرفو دا 
عن ظاهرها الد لیل ولا أ 


| اسافی کا أن اجتبد: 
| بصرف‌ظاهر نص‌الشارع ٠٠‏ 
| ای خلافه لذاك و لافرج" 
| ذلك عن متاعته وق" 


ا کا ن أنصف ش 


(سئل) عن شخص قال أن . 


| الله تعالى جمةالعلو وأنه 
ا اسب وی على العرش 
۱ استواء.یلیق جلالة بلا 


[0 


كيفواستدل علی‌ذاك 
بتوله تعالى اذ قال اه 
ياعيسى انى متوفيك 
ورافعك الىوبقوله ذى 
المارج تعرج اللائکه 
و الروحاله و بقول‌صاحب 
الرسالة رانه ر 
المجيد بذاته و بقولابن 
عبداليرفشرح الموطاحيك 
ذ کرحدیث ینزل ر بناوما 
ذکر أبو حنیفه فى الفقه 
الا كبروهو بعد آوله‌بنحو 
ورقتين وبما نقلعن ابن 
رشدالحفيدقكتا به المسمى 
بالكشف عن منا هج الادلة 
یت قال القول فالجبة 
وأماهذه الصفة فلم يزل 
أهل 9 الشريعة يثبتونها 
حتى نفتها المعتزلةو متا خرو 
الاشعر به كان المعالىو من 
اقتدى بقوله الىأن؛قال 
ققد ظبران اثبات الجبة 
واجب‌شرعاو عقلالی‌آخر 
کلامه .وبقول عثبان بن 
سعيد الدارمى فى الردعلى بشر 
المريسى ا هو معاومفى 
موضعهو ءاقالهالاشعری 
فى كتابه الابانة و عاقاله 
الشيخ عبدالقادرفى كتابه 
الحلية من‌قوله و هو جبة 
العلو الى آخر کلامه فما 
مذ هب الاثمة الار بعةمالك 
والشدافعی یآ نی حنیقةوان 
ون .ل فىهذاالقو لهلهو 
بح حرم أم لاو هل فى كلامهم 
نص فى اما تهذا العنی‌آو 
زه واذام يكن ف کلام 
نق انات دار لانفيه 
فما حقيقة مذاه, مفىذلك 


30( 
على تفسير 7 بالضرب جمع الكف ول نجد تفسيره بالدفع فما يقع | به حنث الحالف عل الضرب 
الا فى کلام الشیخ ز كربا وفبه نظ ظاهرلانه ليس من‌آفراد الضر ب على أنه لاس الدفع إذا لينا 

وقوع الحنث به فى الصدم امبر فى حقبةة الضرب وهو غير معتير فى المعنى اللفوی فها يظبر 

فلودفع الشخص انسانافأماله وريصدم شأصم آن‌بقال وکزه‌ولایقع به حنث أصلا فظبران‌الو 
بهذا المعنى غير مراد فبا يقع به الحنث اهكلامه فمل توافقونه على جميعه أو بعضه أو تخالفونه 
فا سند اخاافة حتقوا ذلك وابسطوا لنا القول فيه فان المسئلة واقعة حال والسائل ينتظر الجواب 
فهاآئابع اللهسبحانه وتعالى الجنةلا فاجاب € نفعنا التهسبحانه وتعالى ببركته بقولهعرضت عل‌هذه 
المسئلة وأنا مشفول یعض الپیات فتوقفت فما وم آجزم فا بشیء وإن كانميل إلى الحنث [ذا 
أصاما امحذوف به اصابة لها وقع مع ايلام أو عدمه بناءعلى اتاق الشبير فى التعليق بالضربثم 
جاذبت البحثك فامع اع من الشایخ فلم : ¢ يلوا الا ال عدم الحنثك انحو ماذ کر فى السؤال ول 
ينقدح عندى غير الحنت واستمريت على ذلك مع التردد فه ارام إلى أن رأيت من كلام الفقهاء 
واللذويين ماأقتضى الجزم ,الحنث وبیان ذلك بامور وقبلها لابد من ذ كر مقدمة هى أن الاكداب 
إلا الامام والغزالى يقدمونالوضع اللغوى على الو ضع العرى وق ذلك كلام وتقييدات ميسو ط 4 
فى مجلبا وقد ینت حاصلها فى شرح امنباج وشيره امس الول ان ابا هر برة ة رضى الله تعالى عنه 
لا شاک انه من أ كابر العرب الذين حتج بکلامیم و تثبت اللغة بقوله ویقدم عل غیره من اکن 
فى تبته وقدصح انه مى الحذف ضريا فق الحد بث الصحيح فى قصة ة رجم‌ماعز رضی اه تعال‌عنه 
انبا هريرة رضىاللّه تعالىعنه قالماافظه فاخرج الىالحرة أرجم با جارة فلباوجدس الحجارة 
فريشتد حتى مر برجل معهلحى جمل‌فضربه به وضر به الناس حتى مات و الذی وقع من ذلك الرجل 
ومن الناس انما هو الرجم کا صح عن جابر فی هذه القصة و لفظه فلبا آدلقته الحجارة فر فادرك 
فرجم حى مات فهذا جابر مصرح بان الذی وقع منهم بعد الادراك هو الرجم الوافق لماأمرم به 
النى صلى الله عليه وسل وقد می أبو هريرة رضی الله تعالی عنه ذلك الرجم ضربا فهو صریح أى 
صريح فأن الرجم الذی هو الحذف پسمی ضرا والام هدم قول أنى هريرة رضى الله تعالىعنه 
فضربه به وضر به الا س فان قلت تمل أن الصادر منم بعد الادراك انما هوالضرب وان جابرا 
رضی ألله تعالى هو الذى تجوز فءبر عنه بالر جم مجازا وان بعضهم ضر به و بعضوم رجمه‌قات کل 
من هذين حجة لنا على التقرير بالاولی لان الذى أمرم به الى كلت انما هو اارجم 
فانتقاهم جم آو بعضهم عنه الى الضرب تصریح منهم بان الرجم هدق علّالضرب وألا! يةوموه 
منه على ان ال على الجاز لايعدل اليه لاس تدعائه الى قريئة تصرفه عن الحقيقة ولا قرينة هنا 
فوجب ابقاء کل من لفظ أنى هريرةوجابر رض الله تدا لى عنہما على حقیقتمماو ظبر ذلك ظبورا 
لايشك فيه منصف أنالرجم الذی هوالحذف يسمىضربا واذا تقرر ان الحذفت بسمی ضربالنةکا 
علم منكلام بی هريرة رضی الله تعالی عنه الذى هو من اجلاء أهل اللسان المرجوع الم فيه 
فليحنث به الحالف على عدم الضرب لانه أنى بما سمی‌ضربا وحيلدذ اندفع مافى السؤال من نحقيقة 
الدفع غير حقيقة الضرب ف( يظبر من کلام اللغويين واندفع تفسير الضرب با نه صدم المضروب 
بالالة مع اتصالما بالضارب والضروب وکف سای هذا ا مع تسمية أبى هر اره رضی ألله 
تعالى عنه للرجم بالضرب کا علست على أن عبارة الروضة وغيرها فى تفسير الضرب يدفع ذلك 
أيضا فليكن منكعلى ذ کر الثانى ان الاصمعى من أكابر ا مة اللسان أيضا فسر الوكر الذىهومن 
جزئيات الضرب کاصرح به يمتنا بالدفم باليد لابغيرها وتبعه ائمة اللغة عل‌ذلكکصاحب الصحاح 


وغيره 


(۲۹۵). . «المقصودمنهذالجزاية 

وفره ولاشت .أن ن الدفع يصدق يدفم احلوف عليه ودقع 5 اليه وإن انفصات عن الدافم ود 7 E‏ 
هوالحذف واذاصدق الوكر ان ی هومنأ نواعالضرب با ذف صدق بهالضرب وأ ماتفسير الاسنوى لاما ۳ e‏ 
| وغ غير هللو 1 باه 4 الضرب معا لکف فو تفسیر قاصر لانالدارفی‌ذلك على تفس رأئمة لفق وقد تقرر هوّلا. الائمة فقد. كر 


غير ماقاله مامه فقدو جدنا 


عنهم تس یره‌بالدفم من غر ول تقد درل فوجب ار جوع البه 'وهذا ملحظط شيخنا خاعة الحققين فا هل de:‏ 


فيالسؤال من تفسير ه بالدفع من غيز قیدواعراضه عداو وقع فى کلام الاسئوی وغيره من التقنید و مذا ۱ لشیخ جلال الدن ال 
الذی‌قر ره اند فع مایا مزال عنبءضالشا بخ من التنظیرفی كلام شرخنا وكيف نظ فيه مع تصرح ٠‏ نقلی شرح جع ع وام 
أثمة اللغة و تصریح أئمةالفقة بان‌الوضع اللغوى مقدم على الوضع العرفی وبان الوکز ضرب واذاوقم عل‌القورل او بل‌ومعی 


ایتوي على : آلعرش 
ام لوقك قالان رشك 
فاو ل کراس من الْقدماحم 

ومن قال آن لاسرا 

عو نی‌الاستیلا ققد اا 
لان الاست لاء الا 5-6 
| لابعد تعالهوقيزة ول 
کان ماقاله الال الل 
نقلا للشافعی لما قال بن 


أبن رشد هذه العبارة 


. اختلافف ال وکر زجع فيه لا مةاللغة والقررعندم کا عرفت انه يشمل الدفع من غير تقييد يدولا 
۱ بغير هافا تضحكلام الشیخ وانه‌لاغبارعله ولانظرفه وجه وانه عينكلام. .أئمةالفقه واللغةوان:قول 
بعض | شا بخ ند تفس برهبالدفع الم و الذی فيه النظر الظاعر فتامله و اماقوله انه لاد ی القع 
الخ فمو بتقد بر تسلیمه ابر دهنه ثىء على الشيخ لان‌اعتبار :هل الفبوم اللغوى أخوذه الفقباء بناء على 
اعتّادهمن قر بنة لام |ذالقصود من الحلف عل الضرب الاءذاء ومن ثم اشترطا الشیخان فى موضع 
کونه م مامع ان‌الابلام لیس من حققة الضرب اللغوی‌و من ميشترط الايلام قال لايد فيه من وع 
ایذاء نی لا یکفه‌ضر به تاضیعه اتفاقا فاش تراطهم دا الاهر الزائد على الممووم اللخ وى ون هن 
ريئة المقام الدال عليماالخلف على الضرب على انا لانسلم اعتبار الصدم فى الدفع وانما العتبر أن 
0 افيه نوع ازعاج للدفوع وان يكن فيه ايلام ۷ سواء أصدم شيا ام لا .هذا مادل عليه 
کلامم وتضرفام فتامله' 'ومما وضح ذلك ان صاحت احاح فسر الحذف بالضرب ق بوش 
المؤاد نى خذاف رإسه. بالسيف.وان كان غبره فسره فى هذه الادة بالقطع لا نه مشترك فاطلاقه 
عل القطع لانم اطلافه‌عل الضرب على أنه ل مت لا يقر به فضر به. بسفت فقطع بدهأو رقبته حدف 
کا هو جلى الثللث أن الشيخين رهبا الله تعالى قالا عن الامام بعد كلام ساقاه عئه وكان المعتير 
ق ف اطلاق | [ اضرب الصدم : ما يولم أو یتوفع منه ايلام وجرى عل ذلك الحجازى ف #حتصر 
الرؤضة؛' فقا ولا کو نی ايلام وحده بان وضع عله حجر | یلا ولاالضدم و حذهكيا علة فال تب الصدم 
۱ مایول آویتوقع منه‌ابلام اه وعبارة :الشر الصؤير وشرط بعصم أن یک کون فيه یلام ول رش ترطه 
۱ الا.کنرون واكتفوا بالضدمةالى يوقم ل نها الايلام انتبت ا ظا هر ف شمول الضر ب 


وغير ذلاك من الا ساب 
القتضية لتطلب نص 
الائمة 2 ونظرامم 
والمقصود امعان النظر في 
هذه المسئلة والجوابم 
عاجب المضير اله ذلك 
E‏ القرطى اف 
تفسير ه أندذ کر 1 هذه 


السئلة أرب لا 
۱ للرهى تحجر أو نوه لانه يصدق عليه به أنه صدم ما عايؤلم اویتوقع منه ايلام وحذتذ وافق كلام الفقباء ردم ھک 
کلام اللفویین فى صدق اء سم الضرب بالرمی و الحذف فلم سق عذر البعض المشايخ فا حکی عنه فى || °2 ا 


الس قآ من انالزمى لا سم ىضر با الرابع مم ان ۱ 'متناصرحوا باتحاد الضرب و | ذف‌ح, شقالوا لوزنی 
۱ 3 رام شیا دعل آلجاد فىالرجم ا لاحاد 592 أى من حبد ا ۰ اطلاق 5" م الضرب علم‌ما لا الحدو الا 
اذخل الجلد ق فطع الس 30 ة ولم يدولوا ر4 فلا أن مرادم باحاد جذسهما ماقا ناه هن شمول ۷ 
الضر ب لما وان كلا ممم | بطاو على الاخر واما ماتوهم دل أن ۳۹ اد باحاد جنسهما أنكلام | 
يسمى زنافبوخيال باطل اذالزنا سببلاجنس كاهو واضح ولایازم من اتحاد اليب اتحاد المسبب 
| ولاتغدده وأخما. المزاد بالجذس مايدخلان تحت مسماه اهوشان‌ساثر الاجناس والانو اع فتعین‌آن 
المر أدبه وناالض رب لاغ رلايقالء ەل انه الا.ذاء لا نه شمل ما لاجر زىء ء قىالحد فلم يتضيم أنيكون 
مرادا فا مله اذا تقرر ذلك فبذ] اا اص ف الد: مغ ف متا " بالحذف و و افقه قول ` 


5 انمذهب الا 
فماقال.هذا القائل أنه غير 
صصح فاذايلز زمه نوالا 
الجواب انا شافبا 
N‏ ماقاله 
الائمة الاربعة معزوا 
كل قول لقائله (فاجاب ) 
الجد لله مذهب الاثمة 
الاربعةوغيرمماعدامن 
ساأئی‌ان‌هذا القول و هو 
| أناثهتعالى جبة العلوغير 
TS‏ 7 9 ۳9 وج ی هوق رف 


۱ الشارحنن ق 7 یل عدم اچزاء ء مرة يعتكال فى اضر رنه مائهة مر اور ب لان "ابقیع يسمى 
صر به 2 واجدة ديل مالورمی فی ار ر السیع دفعة واحدة فأنه سی a‏ 2 واحدة اه ا 


الكلام مبرمانا 
ومختصراتما وقد رووه 
بادلة كثيرة لا حتملباهذا 
الجوابقال الامام الا 
العلامة عز الدن إن 
عيد السلام بن احد بن 
غام المقدسىفى كت به حل 
الرموزومفا تبحالكنوز 
سثل‌حی بنمعاذ الرازى 

فقيل له أخيرنا عن الله 
تعالى فقال إلهواحد فقيل 


له كفهو فقال[له قادر أ 
ا الم لة وم يندفع یع ماهر عن بععض الشایخ و تضح م رددت به عليه وتامل ماقدمته عن أنى 


قيل أيز,هوقال باطرصاد 
فقال السائل أسا'لكعن 
هذافقال ما كانغير هذا 
فهو صفة الخلوق فاما 
صفتهتعالى فالذىاخدرت 


عنهوسئل بعض العار فين , 


عن قوله الرمن على 
العرش‌استوی فقالاق 


سبحانه وتءای عرفا 


مبذاالقولمن هو ماعر فنا : 
فاهو لانه لا مرف ماهو . 
إلاهر وقيل لصون أبن 
الله فقال قبحك الله هل 
تطلب مع العين أين قال 
تعالى وهو معكم یبا 


كتم وسثل بل عن ' 


قوله الرحمن على العرش 
استوىفمّالالرِحمنميزل 
والعرش محدث فالعرش 
بال رمن استوی وسئل 
ذوالنون فى قوله الرحن 
على العرش استوى فقال 
أتبتذاته ونفى مكانهفهو 
مو جود بذاته والاشياء 
کلېامو جو دة حكمه کاشاء 
- وسئل الامام آجد عن 
الاستواء فقال استویک 
أخبر لاا بخطر البشرو ستل 


۳۹۱0 


الخامس أن الرافعىوغيره فرقوابين عدم اشتراط الايلام فى اضر بنه أى بناءعلى ماوق عله فى هوضع 
من أنه لا يشترط فيه الايلام و بين تفاقهم فىالحدود والتعزيراتعلىانه لاددفيبامن الايلام بان القصد 
من‌الحدال ز جر وهولاحصل إلا بالايلامواليمين تتعلق بالاسموهوصادق مع عدم الا یلام وهذا شال 
ضر به فل له وهذاأيضا قاض بان كلما كفى ف الجلد أوالتعز براوالر جم كفى فاليمين إذ لایتصور 
أن ینم اتحادا غير اشتراط الايلام إلا إذا کان ما یکفی ف الاخص و هو الحد یکفی ف الاعم 

وهو اليمبن ولا أتممت ذلك ظفرت بعون الله تعالى وقوته وفضله ومعونته بان! المسئلة i‏ 


1 له ققد صرح بها الخوارزمى على جبة تقل المذهب الذى كافيه من أجل المصنفات فيه وعبارته ف 


التعلو ق بالضرب کا ف توسط الاذرعی عنه ولو رفسا برجله أو رماها حجر طلقت قال الاذرعى 
(ذاأصایا الجر اه وهذا هو مراد الكانى بلا شك کا هو واضح فتامل هذه العبارة تجدها عبن 


هربرة رضى الله تعالى عنه وأئمة اللغة تجده دلبلا ظاهرا لما فالجد نه الذى ألممنا موافقة أثمتنا فى 


۱ الحم قبل الاطلاع عليه وهدانا لا هدام اليه وأمدنا بان ذکر با لما قالوه ه ووافقنام فه أدلة 


ظاهرة واضحةجلية لائجة لاعتری فبامنصف ولایقدر على ردها معاند ولا متعسف فله امد کا 
حب وبر ضی سحانه لاحصی ثناء عليه هو کا اثنى على نفسه والله سبحانه وتعالى اعلم بالصواب 
«وسئل ) ره اه تعالى عمن حلف بالطلاق ماابيع كذا وأفصله لنفسى بعد ان قالت له زوجته 
أنت تاخذ هذا تبيعه فبللو فصله‌غیره بغیر اذنه محنث اولا 2 فاجاب 4 وله الظاهر فى الواونی 
وأفصله انها للاستئناف ويدل عليه القربنة وهی قول الزوجة خطاباله أنتتاخذ هذا تبیعه وحيئئذ 
فالحلف إا هوعلى نفى البيع فلا يحنث بتفصيل غيره مطلقا وژغا قیل منه ادعاء الاستئناف إدلالة 
السياق والقريئة عليه فان لم ينو الاستثناف فتارة ينوى الحاف على كل منبیا وحده و عضی بعد 
اليمين زمن عکنه انيفصله لنفسه فلم يفعل فيحنث بتفصيل غبره مالقا أمافى الاخيرة فواضح لان 
الحنث فا انما يكون بالبيع وتلفه بعد كينه منه وم بوجد ذلك وأما فى حالة الاطلاق فلان 
الاجتماع هو مفاد الواو والمتبادر منبا مل الاطلاق عليه ل وسئل 6 عن شخص قال يشبد الله 
لاأجي ب إلى کذا عاز ماعل‌عدمالاجابة فلو تخیر عزمه بعدذلك و اجاب ماذا یلزمه( فاجاب € بو له 
0 تجه من كلامهم انه لغو 0 سند لنفسه شيا تضمن الحلفت فليس كاقسم او اس باه على 
انهم فرقوا بينبها بانالاول اشتهر فى اليمين فانءقدت به وان أطاق مخلاف الثانی فلم تنعقد به الا 
اننواها وقالوا فى اشبد بات اللعان انه صريح فاقتضى كلا مهم ان الكلام فى اسناد الشبادة الى 
نفسه وما السؤال لم يسندها اليه فلشکن لغوا وأيضافكلامبم ناطق ف اللعان بانهلوقال بشید الله 
انى لمن الصادقين الخ يكون لغوا وايضا فصرحوا فى أقسم من غير ذكر صلته ومثله اشېد 
بالاولى لما تقرر من انعقاد اليمين بذاك عند الاطلاق مخلاف‌مذابانه لغوفاذا كا ناشبدلغ و العدم 
ذکر الصلة مع اسناده الى النفس فيشهد الله كذلك واولى وعا آرجم ب به الجم الغفيرأن من قال 
يعلم الله ماؤملت كذا وکان‌فعله کفرلاه نسب الى الله سبحانه رالا عل خلاف الواقع وظاهر 
تقبيده بالعالم المتعمد لذلك فحضره للاخبار لا للانشاء وهو فى الماضى یتحقق فيه الکذب 
على قائله بالكفر خلافه فى المستقبل فانه حض اخرار عما سيقع وهو لابتحقق فه كدت فلا ثىء 
فيه عند اخلافه هذا ماتيسر الآن والمسئلة تحتسل اكثر من ذلك والله سبحانه وتعالى اء 
«وسئل )€ رحه‌اته تعال عن رجل استاجردارا واقر با نه رأى و تسم ثم انكر الرؤية وطلب مين 


ال جر 


SEAN |‏ ات ی و اه تاو 
بذاك قاض بان بين الضرب والرمی احادا حى بستدل عا قالوه فى أحدهما على ماقالوه فى الاخر 


G۷ 


رحمه الله تعالى بانه لاجاب لذلك لانه صدر منه مايكذبه وهو اقراره بوقوع الرؤيةوليستهذه 
كا لو أقر بالقبض ثم قال ان ذلك انا کان على رس القبالة لان تاخير القبض عنالاقرار بدكثير 
متعارف لایتر تب عليه فساد عمد فسمعت الدعوی به للتحليف وأما تاخبرالرؤيةعنعقدالاجارة 
فبو مبطل لها ولم يعتد عرفا ولاشرعا تاخر الرژية عنما كسائر العقود المشترطة فیهافلایتصور 
فيها رسم قبالة فلم يسمع طلبه للتحليف لان اقراره بها لم پعارض بخلافه فى مسئلة رسم القبالة فان 
العرف قاض بالاشهاد على وجوده قبل وجوده ولا کا لوأقر بعقداجمالى “م أنكر بعض شروطهأو 
لوازمه أو صفاته واعتذر بانه لم يعلم انه يفسد العقد فتقبل دعواه للتحليف لعذر هولانه هيقر بشیء 
معين بخصوصه ثم أنكره بخلافه فى مسئلة الرؤية وجری ذلك فيا لو أقر بالبيسع والرؤيةثم قال 
: أر هلا تسمع دعواه لتحليف ولالغيره والله سبحانه وتعالى اعلم 

باب ال_ذر 

لإسئل) عمن نذر بجميع املا که او باعه الى من هو تحت بده وقهره وابرأه منالثمنفىالصورة 
الثانية ولولا ذ کر التحتية والقبرية والغلبة عل‌ذاث وعدم القدرة على انتزاع‌ذلك من بده لي ذر 
ول یع فا الک حينئذ مع أن فى فناوی ابن كين فيمن امتنع ان يقسم لاختسه من لف 
ایپا وصار یتصرف فى ی التركة ندم وغيره مدة ثم طلب .نبا ان تبيعه نصيبها بدون من المثل 
بقدر لاتغاین عثله فیاعته 3 اراد واولا عدم قدز تما على انتراعل تبعه و جری‌منماهذا البيسعوهى 
تحت حجره وقبره بانه لايصح الع والخحالة هذهل فاجاب ) نفعنا الله تبار كو تعالى بعلو مه بان| 5 
والابراء فپماحیحان ولانظر لما ذ كر فىالسؤال لانحقيةة الا كر اهالتىذ كرهاالائمةام توجدهنا 
واذا علم انتفاء حقيقة الا کراه فيصح النذر ايضا ان وجدت بقية شروطه ولا يعارض ذلك 
مانةاتموه عن اين كبن رحمه الله تعالى لان فى السوال وهی تح تحجرهوقبره کاذکر توه ناذا كانت 
| تحت حجره فكيف يصح ييعبا له فالفساد انما جاء من کونبا تحت حجره لامن جبة الا کراه على 
أن جمعا قالوا ببطلان بيع المصادر فيحتمل ان ابن كبن تبحم فى ذلك لكن المعتمدحة بيعه کاصرحوا 
به وبانه غير مكره فسذلك من ذ كر فى السؤال غير مكره كالمصادر بلأولى و هذ أجميعه يتضح به عة 
البيع أيضا فى مسئلة البيع للغاصب وهی العشرون لانه لا کراه فيا والبائع فيها وف الى قبلبا 
هو المقصر بالبيع لانه مکنه التخلص بالسلطان ونحوه فان فرض محر السلطان أو بمدهحيث لايمكن 
أن خلصه هو ولا أحد من نواه من تحت بده تلك العين فبذا نادر فلا بدار عليهحكم كاصرحوا 
به فى مواضع کالفلس والنفقات وأشار بذلك الى مسئلة مرت فى البيسع من جملة مسائل سل عنبا 
جاءت اليه من علماء حضر موت مشتملةعلى اشکالات ونو ادروغرائبر لذا اختلفتفى كثيرمنها الاجوية 
ول بسط أحد فیبا بمثل مابسط فى هذه الفتاوى واه سبحانه وتعالى أعلم ( وسئل) رمه الله 
تبارك وتعالی فا لو نذر مجذوم أو هرم جمیع آملا كه لاخر على أن يقوم عونته مدة حياته 
| ماحكمه لإ فاجاب ) نفع الله تعالى ببركته السلمین بان الذى یتجه عدم‌صحةالنذر فيهالانه قر بة بشرط 
أخرجه عن كونه قربة ففات لشرط النذر (وسئل) عما لو نذر مجميع أملالله وهو محتاج اليما 
لونته أو لوّنة مونه أوقضاء دين ماهو المعتمد فى ذلك ( فاجاب) رحمه اه تعالی‌بانالذی‌صرح به 
جع متأخرون انه لا یصح النذر مسا حتاج اليه لد نلاير جو لهوفاء أو لنفقة مو نه أو لنفسة وهولابصر 
على الاضافة لان التصدق اما حرام أو مكروه وكلاهما لایصح نذرهلايقالالحرمةوالكراهةلامر 

خار ج فلا نای صحة النذر کا يؤخذ من كلا مهم فى مواضع و من م صحت‌هبة الماء الذى عتا جه بعد 


المؤجر انه رأى فبل حاب لا فاجاب) نفع الله تعالی بعلومه المسامين بقوله أفتى الجلال اليوط 


الامام انشا تی‌عن الاستواء 
فقال امنت بلا تشبیه 
و صدقت بلا ثيل و اتبمت 
نفسى فى الادر او انسکت 
عن الخوض فيهكل الامساك 
وقال الامامأ بوحنيفةمن 
قال لاأعرف الهف السماء 
هوأم ف الارض فقدكفر 
لان هذا القول بوم أن 
للحق تعالى مک نافهومشية 
وسئل الامام مالك عن 
الاستواء فقال الاستواء 
معاوم والكيف مجبول” 
والاعان به‌ و اجب والسوال 
عنه بدعه‌رویآنه‌قال السائل 
بعدذلك فلا آ راك الاخارجیا 
أخرجوه عی و هذاالذی 
ذهب اليه الم ة الا عة فلا 
خللاف بينم فىذلك ومن 
اختلافا وصحة الاعتقاد 
فقد أعظم الفريةعلى!ئمة 
الامةو ساءظه بائمة المسلمين 
وقد ستل مصباحالتوحيد 
وصباح التفريد على بن 
ای طالب کرم اللهوجبه.م 
عرفت ربك فقالعرفت 
ری بما عرفى به نفسه. 
لاد كبالحواسولايقاس 
بالناس قريب فى بعده 
بعيد فى قر به فوق کل‌شیء 
ولايقال تحتهثىء ومام 
كلثىء و لايقالامامهشىء 
وهو فى کل‌شی.لا کشیء 
فى شى ء فسبحان من هوكذ | 
وليسهكذاغيرهاه وما 
ورد فىالكتاب والسنة 
ما ظاهره القول بالجبسة 
مصروف عن ظأهره للاد لة 


المقلية إلق طلنة غلا ف 


الرسالة وأنه فرق‌عرشه. | 


رالجید: بذاته فقبه قال 
الفاکبانی فی شر حا انه 
هذه العبارة وهی قوله 
هو میت شدبخناأ باعلى 
الإجاي يقو ل أن هذه اللفظة 
دیبت عل المصنفف فان صح 
هذا فلا اشکال ق‌سقوط 
الاعش اضر طال اليكلام 
عل ذلك إلى أ نقال والضمير 
یاوه أن سردل 
#المزشن: على: آن:.تکون 
الما برعي فى فکابه. اقل 
العرش المجيد في ذاتهها 
شرف والعظموالكرم 
واما فوقية معنوية ععی 
الشرف و اال و الکال: 
وللكانة الافوقية انحباز 
وأمكنةفانه تعال‌ستحیل 
ليه اکان !و الجهات: 
و مشامة الخاوقات وهى 
امع الحكم رانك 
فرچع الى معن القبرأو 
رمعنى ,عدم الاو الخالفة 
فيدجع .الى معتى ألتفزیه 
رون أعدت الضميرف بذانه 
على الله تعاللي فيكون ااعنی 
إنهذه لوقي المعنويةله 
,ذلك أن يكو نالمجيد يضم 
الدال لاخفضبا فیکون 
هت آنهتملی مجيد بذااته 
کر ال و ار 
چناد وغ ذلك فیکون 
اپلجند خر مدأ حذوف 


دخول الوقت م فى المجموع, لاناتقول ليست الحرمة ولا الكراهة لام خارج من كل وجه فکانتا 
منافتین لصحة النذرو فرق من النذرواطهية بان الحبة تصحبالاقربة فيه بخلاف النذر «وسئل)رحه 
الله تعالى فى شخص قال نذرت هذه العين للنى صل الله عليه وسل آولاشیخ‌عبدالقادر مثلا تفعنا اله 
تبارك وتعالى نه فبل تصرف قيدتها فيمصالح ااسجد النبوى أو لأولادالسيدةفاطمة رضی اه تعالى 
عنما وأؤلاد آولادم وان سفلوا إذا فا ان او لاد آبنته آولاده اه ويكون ذلك من 
خصوصیانه صلی الله عليه وسام کا صرح به البذوى: فادا كان الامر کد لك فستوعب 13 لذکور 
يلد الناذر ان امكن والادفم لاقل امم ثلاثة و إذا كان النذر للشيخ المذكور فصرف فى مصالح 
۱ المسلمين بقوله نذر شىء لانی صلى الله عليه وسلم او لخر ہکا لشيخ ا مذ کو ر تفعنا الله تعالى به حمل حيث 
ل يعرف قصد الناذر على مأاطردبه الءر فب فى ذلك اانذر فان‌اطرد بر فه لصاح قير هالشر يف ۳ ۱ 
اصالخ .مسجده: الا هل بلده عمل بذ لك‌الءر ف ق هذا اانذر کا بفیده کلام اه خی و غبر ها ف ا 
واالذئ یتجه البطلان فان عرف قصده فالذی يتجه انه ياتى فيه قول الاذرعی فى النذر للتشاهد | 
اليثية على قبزولى اونحوه من آن‌الناذر ان قصد تعظيم البقعة اوالقير او ااتقرب إلى من دفن‌فیبا | 
۱ اومن تفییب البه وهو العالب من العافة لانم يعتقدون أن هذه الاما کن خصوصيات لانفسهم 


ریزون ان القذر لما ما یندفم به البلاء فلا يصمح النذر فى صورة من هذه الصور لاه ۸ قصد |[ 
به التقرت إلى الله ستحانه وتعالى خلاف مادا قصدبه التصدق‌علیمن‌بسکن تلك البقدة اومن برد | 
الها فا نه يصح لان هذا نوع قر بة وبا تقرر علم آن اولاد اانذوره واو لادم لاحق ذم فىاانذر | 
من حيث كوم ورثة.لهنعم. ان اطزذ الغرف بان المنذورلا بيهم يصرف لبم عملنه فيم و ضرف طم 
لامن جيك كوم ذزيته بل للعرف‌ذلو اطرد بالصرف لآجانب مخصوصین صرف اليبم والله | 
سبحا نه وتعالی اعلم زا وسئل: 6 عا إذا. نذر البائع المشترى بمثل ثمرة الشجرة المبيمة اوعثل || 
اجزة الارض المبيعة ان خرج المع مستحقا فبل هذا ندر لجاج لان نذر اللجاج هو العلق بامر | 
مرغوب عنه لافيه اوهو نذر معلق على شرط بجحب الؤفاء به إذا وجد شرطه وما الفرق نينها فان 
كلا منهما فيه تعليق وهل برجع إلى قول الناذر قصدى كذا مطلقا او مالم يقض الشرع بكفايته 
وعمالو كان لشخص دين معلوم على آخر فطالب رب الدن المدان بدينه فقال المدين ماعندیق‌هذا | 
الوقت‌ثیء فقال رب الدین انذرل بثلاثة آصع طعام فى ذءتك إذا خرج‌البرول‌توفیدیتی فنذرله || 
بذ لك كذلك هل هذا نذر لجاج أؤمعلق على شرط فانقاتم لجاج ذاو قال لهقل إذاخرجالشه را مذكور ۱ 
وم أوفك دینك ودعيت لى بالعافية أو بها تیسر فلك کذا فقال ذلك فبل يلزمه ما اتزمه وخرج | 
ذا عن ندر الاجاج أولالفاجاب ) نفع الله تعالى بعلومه ااسلمين بةوله الذی نقله الشیخان عن 
الغزالى وأقراه ان النذر فى الصوزة الاولى لذو ووجبه ان هذا مباح وهو لايلزم بالنذر ولانظر | 
لكو نه متضمنا اندو الصدقة تلك قرية لانه على هذا الو جه الخاص اعنى تعليقه وجعله فى مقا نلة 
ماذ كزه ليس قربة ولاعرما فكان مباحا واعترض بان القياس انه يذر لجاج وقدجاب بان النائع 
| لايقصد بدلك الاترويج سلعته فمن جعلو ه لذو نظروالمءانىالعقوددون صيغماوهىقاعدة شهرة تارة 
يخلبون فيها النظر إلى الصبخ وهو الا کر و تارة یذلیزن فيهااانظر إلى العنی!ذاقوی بعاضدكموافقة 
الاب هنا قافتا بمه 7 ۱ 


ء عتمم بان ذلك نذر اجاج لعلة اخذه من اعتراض للذ كور وقد بان الجواب 


وه یه 9 ب 7 gL‏ 


عفه 


حالا منه اه واما قول 
أبن رش د الح بدفمردو داذ 


| نه 1۳ النذر فى ا الثانية فالظاهر انه لغو أيضا لانه علقه على حرام ي وك سا 
لابصح نذره لانه إذا قال ان خرج الشهر ولم أوفك دينك فعلى كذا كان معلقا على خروج الشهر 
۱ وعدم م وفا .الدين وعدم و فائهمع وجودثى ٠‏ يوفىه: له حراملانأدا «الدنواجب على الوسر بعدالطلب 
وفع عدم ذلك مباح وضمه. إلى ذلك الدعاء لابقلبه صحیحا لانه علقه على شيئين آحدهماباطل فبطل 
واعا 1 بصح فا يصح ویطل فها مطل لان التعلو ق الو اند لايتبعض والّه سبحانه وتعالى أعلم 
(وسل ) رجه الله تعالى 3 صور ته ماتفضل به سبدی فجزاه الله تعالى عنا وعن المدلممين 
خبر الجرا ء والقائل بان ذلك نذر ماج فى الصورة الاولى هو الفقیه عبد الله بن الحاج فضل 


ه وکذب‌حله عا به اعتقاده 

اله اسدو قدقالالامام! بو 

| على عبر بن مد بن خلیل 

الاشیلی‌السکو ی الاشعری 
وايحتر زء نکلام[بنو. شد 


فاه المختصر الذی شرحتموه وو جه ماذ کر" موه ظاهر وماوجهالقائل‌بان ذلك تعليق بدفةهو | الحفيد” لان کلامه ف 

أنضامن أكارر فقهاء الجبة لکن "الق أحق أن ع وما الفرق بين هذا وما قبله فان كلا منیسا المحتقد فاسدام د 
تعليق بصفة وما ذ کره شيدى فى الضورة الثانية واضح فجزا کر اه تعالى خبرا لکن هل للدائن أل ابن عبد البروا بى حنيفة 

۱ الاشعرى ۳۹ 


سبيلعلى خث‌الدن علىوفاء الدين بضورةنذر یلتزمپاا لدین بغبرصورة و اج و باز مهما التزمه‌آو لا 
فاجاب > نفع الله تبارك وتعالى به بقوله الحيلة فى ذلك ان يتفقا على زمن لتضاء الدين”م يقول 
المدينللدائن اذا جاء الزمن الفلانى فللهعلى لك کذا فتعلق مضی‌الزمن فقط واقه‌سیحانه وتعالى أعلم 
(وسل) فىعادة اطردت عند قضاة الحجاز وهو أنالمتأجر أوالمشترى اذا خاف من اظبازقتنة 
أ و منازع آخر شولون للبائعقل نذرت إن قام قام شرعی على الشتری بنذرله ينظير مایقام بدعليه 
ومقصودهم اذا أخذت منه الارض بو جه شرعى بر جع المشتری عثل ما أخذ منه من الارض 
7 وبحم بذلك النذر حاع | لبيع من جملة الحک هل ,صیح ذاك النذر آم لا 3 فاجاب 4 فعا الله 
۱ سنیحانه وتعال به بقوله النذر المذ كور باطل فلا ام بهوالله سبحا نه وتعالى أعلم (وستل) 
۱ رحه الله تعالى فى.رجل نذر سك نی الدية فبل یکون نذره قربة فتلزمه واذا قا تم باللزوم فېل جز ئه 
۱ سی ES‏ قیاسا على الاعتکاف واذا فلم القياس فما ا -آمع بينهمأ و ,اذا 7 بعدمه فا الفرق 
۱ أو 1 قباس نذر:سکی الدنة کاش نذر المثى الى البيت الح رام يلزم مع کون ال ركوب 
۱ أفضل وما القياس فيه والفرق وهل الافضل فى سكنى المدينة أو الاعتکاف فى مسجدها امام 
ماالتزمه آ و شکون مک بحرئة معا فضا 0 3 فاجاب 4 نفعنا الله سبحانه و تعالی بعلومه بقولهسکی 

المدينة سنة أن أمن ٠‏ من الوقوع فى ذور وحینئذ فيصح نذرها كأفهمه کلام فى فى باب النذر وأفهم 
کلامم فه أله لامجزی» عنما سكنى مكة وان كانت أفضل کا لو نذر المثى لا جوز الركوب وکا لو 
۱ نذر التصدق بالدراهم لاجوز با لذهب لان لمشي فيه مشقة مقصودة ة الشارع لانوجد فى ال ركوب 
۱ وكذا الدراهم فنا «الايوج و التهبيع ما نس وكذالك سكب المدينة ١‏ أيبا من المشقة وغيرها 
۱ مالا بو جد ىم وود ذلك ا لو نذر جپادا وعين له جبة فى نذره اجا غيرها ١‏ ان اوتا 
مسافة ومو ةوإلا. فلا فافهم ذلك أن سکی مک لاجزىء عن سكبى المدينة وان كانت انضل لا ما 
غير مستوبن فى ذلك وغيرهو یفرق بين ال والاعتکاف با نه منوط بالمستجد من يف ذاتهة 

: تاف الغرض باختلاف ذوات المساجد غير الثلاثة واما هی فالاختلاف بینهها انما جاء فى فر 
تابع‌هو بحرد الفضيلة فاجزأً الفاضل عن الفضول ولا عکس واما الشقة ومحوها فالثلاثة مستوية 
فیا خلاف السكنى کا مر والحاصل ان نفس الاعتکاف لم تاف باختلاف الحالإلافى الا فصلة 
۱ يت والسكل مختلفة باختلاف المحال الا فضلة وغبرهاومتی وقع الا تلاففى 5 فيرالافضلية م 


تيعد لدان مى علم اقفن عليه 
والجوابٌ عنه‌ان كان فيه 
ماظاهره إثيات الجرة ة انه 
مولع غير ظاهر هللعلم 
۳ نل يذهب !! و ذلك القول 


ا مع انا مل اثبأت 
الاستواء. على العرش 
وعدم تاويله سالاستیلچه 
کاهومذهب السلف‌واما 
قول 0 امک 
ذلك القول. 1 3 دو Ll‏ 
مخطئة ان رشد تاویل 
الاستواء بالاشتیلاه فى 
لا فيه من اام _المفاعلة 
كا یوخذ من تعليله کات 
الاعر ای خیش ال رجل؛ 
باب عبدالله مامعی قول ` 
الرحمن عل العرشاستوی. 
قال‌انه مستوعل عرشهم 


جز | هرا عن الآخر وحبت عبن HE‏ ره شا فالاول قعل" وان ll‏ بان غيره الافضل تجزیء با 
عنه والله سبحانه و تعالی } وسئل 4 رحمه الله تعالى فى حقيقة نذر التبرر وما اآفرق ينه وبين قال e‏ 
او ةنق ودف ل ی وت اس E‏ ال و بن 


E‏ 3 مايدريك المرب لاتقول 


استو لی عل الثیءفلان‌حنی 


یکو نله فيه مضاد قابهما 
غلب‌قیل‌قد استولى عله 
واللهتعالى لا مضادله فرو 
مستوعل عرشه کا خر 
آه و الأُولونبهلابسلیون 
تعليله وعبارةالطوالع الله 
تعالى ليس جسم خلا 
للمجسمة ولا جبةخلافا 
للكرامية والمشببة لنا 
أنه تعالىلو كان فى جبة 
وحاز فاما ان ينقسم 
فیکون جسما وکل جسم 
کب و حدث لما 3 
فیکون الواجب مرکا 
ومحدثا هذا خلف ولا 
| ينقسم فكونجرألاتجرأ 
وهوعالبالاتفاقوأيضا 
فانهتعالی لوكان فى حيز 
وة لكان متناهى القدر 
کاسبق فكان محتاجا فى 
تقذیره الى مخص ص و مر جح 
وهومحالاه وقالالامام 
النسفى فى شرح عسدته 
صانع العام لیس ق‌جبة 
خلافا لبعض الكرامية 
فانهم یعینون له جمة العلو 
من غير استقرار على 
العرش و ليس متمكن بمكان 
وعند المشيبة والمجسمة 
والكرامية متمكن على 
العرش وقالالكمال بن 
الحمام فى المسايرة الى 
اختصر فبباالرسالةالقدسية 


لجةالاسلام الغز الى الاصل 


الحايع أنه تعالى ليس 
مختصايجبة لان الجبات 
الوه القوق والتجت 
والمينالىآخرها حادثة 


)۲۷۰( 


سس 
نذر اللجا فقد ذکرفی الائو ارمامعناه أننذر الدبرر تعليق قر به على حصول ل عم" و اندفاع 


نقمه فبل هو مقصود على ذلك أو مایظیر منه ات ث والنع اج والباقى تەرر و بظبر ذلك فا 
لوقال ان سقط هذا الجدار فعلى أن أتصدق بكذا وكذا أو ان استحق منك يافلان هذا امال 
بدعوی من فلان أومن أحد فنذر على أن أتصدق عليك بکذا فبل هذانذر لجاج أو تبرر 
وأما قوله ان دخل فلان الدارآرم يدخل فلله على كذا فظاهر أنهاجاج فبينوالناحقيقةذلك جزا م 


| الله تاركو تعالى خبرالا فاجاب € نفعنا ارته سيحا نه وتعالی بعلو مه بمو له النذ ر اماترر أو لجاج 


والترر اماجازاة اوملتزم ابتداء فامجازاة هو تعليق النزام قربة فى مقابلةحدوث نعمة أو اندفاع 
نقمة کافالو ه اوکل مايحوز أن بدعو الله تعالی به وان يسأله ایاه ا قاله الصیم‌ری و طرده‌القاضی 
فى كل مباح قال فى الكفاية وهو افقه واوضح فالا اصل انه تعلیق التزام القربة فىمقا بلة مایرغب 
فيه سواء ا كان حصوله على ندور املا وغير المجازاة كللدعل ان اصل مثلاو لا شترط ف القسمين 
الاضافة الى الله سبحانه وتعالی خلافا للقاضى واما بذرالاجاج فبو تعاي قالقربة»ا برغب عنهوهو 
معنى قول الشبخین هو أن عنع نفسه من یء او ابا عليه بتعلیقالتزام رب وآد یکون‌اتحقیق خبر 
ایضا كانم يكن ک) قلت فلله على كذا ثم الصيغة ان كانت نصاف التبرر أو اللجاج فظاهر ولاعتاج 

هنا الى قصد وان احتملتیما اشترط قصد الاذر نان قصدشيئًا عمل به فاذاقال‌ان‌دخلت الدار 7 
صدقة كان نذر لجاج لا نه الفبوم منه فكان كةوله على ان اتصدق مالی و فاما ان‌تصدق كله واما 
أن كفر کفارة مين واتبادراللجاج من هذه الصينة لم حتج لقصده کا افپمه اطلاقیم خلاف الذبر ر 
فان هذه الصيغة وان احتملته لكنه غير متبادر منبا الى قصده فاذا ارادما ان رزقى الله 
سبحانه وتعالى دخول الدار بان رغب فى دخو لہا كانت نذرتبرروكذايقال فىانسقط هذا الجدار 
فعلى ان اتصدق بكذا فپو نذر لجاج الاان يريد آن‌رزقی الله تعالى سقوطه بان يكون سقوطه 
مرغوبا فيه فیکون نذر تبررلا تقررانالمرغوب فيه تبررواار غوب عنه لجاج وضبط .داك الائمة بان الفعل 
اما طاعة أو معصية | و مباح والالتزام ف‌کل‌منما تار ةیتعاق بالائات و تارةیتعلق با انفی فالاثيات 
فى الطاعة كان صلیت فعلى کذاحتمل التبرر بان يريد ان و فقی الله تبارك وتعال‌للصلاة فعلى کذا 
واللجاج بان نقول له صل فيةول لااصل وان صایت فغلى کذ او اانة فى ف الطاعة كان بنع من الصلاة 
فقو ل ان ماصل فعلى كذا لاحتمل غير مر اللجاج اذ لابر فى ترك الطاعة والاثياتفى ترك المعضية 
کان يؤمر بشرب الخر فيةول ان شربتها فعلى کذا لاحته‌ل غبر ااجاج ارضالا تقر ر و النفی‌فیبا کان 
لم اشرما فعلى کذا > کیہ ليما التبرر بان زرد انءصمنی أله تعالى من شر ما واللجاج بان يەم من 
شربها فيقول ان لم أشر بها و با والمباح نیا واثبانا حتمابا فااتبررفى النفی‌کان لم[ کلک ذا نعلى کذا 
بقصد ان اعانى الله على کسر شبوق فتركته فعلی كذاوق الاثيات كان اكات كذا بقصد ان 
يسره الله تبارك وتعالى ی وللجاج فى اللفی كةوله وقدمنع هنأ كل الخبزانلم آ كله فعل ىكذا وفى 
الا ثبات وقد امر با کله إن اكلته فعلى کذا وبما نقرر عام ان قوله ان استحقمنكيافلان هذا 
المال الخ يتصور أن يكون تيررا بان يكون الناذر ادعاه انفسه وأراد اثبانه لبالانه علقه بمرغوب 
فيه حيئئذ وأن يكون اجاجا بان يترتب على ا.تحقاقه ضرر الناذرمثلا لكونه كانت يده فيكون 
طريقا فىالضمان مثلا لكونه مرغوبا عنه حينئذ وقول الشيخين نقلا عن الغزالى وأقراه لو قال 
البائع للمشترى ان خرج المبيع مستحقافلله على أن أهبك فا كان لغوا اعترضهكثير ون بانالوجه 
انعقاد النذر وغايته انه جاج وأجبت عنه فى شرح العياب بان البائع لايقصد ,ذلك غالبا بل دابا 
الاترويج سلمته فمن ثم جعارء لوا نظر العای العقود دون صیخم | وان کان اانظر الصبخأ كثر 


وقول 


)۲۷۱( 

وقول السائل فى ان دخل أولم .دخل‌الظاهرانه جاج ليس على اطلاقه لما تقرر أن ذلك محتمل‌التبرر 
واللجاج لا نه قد بر ید أن وفقه الله سحائه وتعال للدخول انه کا کل الخيز وقد علہت أنه یتصور 
فيه نذراللجاج والتبرر نفيا واثيانا ما صر-وا به وانهم ۸خصوا ذلك بالدخول بل أجروه فى کل 
مباح ومنه الدخول فكلامهم مصر حبان الدخول نفيا وائياتا يحتمل الاذرين:المعانى الی‌قررناها 
فکف مع‌ذلك يقال فظاهر أنهلجاج والله سبحانه وتعالى أعلم و سثل ) رحمه اللهتعالى هل يصح 
النذر على بعض آولاده‌دون بعض واذاآراد النذرعی‌جمیعهم فنذر على الاول مالثانىالىآخرهم 
ماحكمبم يبنو اذاك ( فاجاب ) نفعناالله سبحانه وتعالى بعلومهبقولهاختاف المتاخرونم نأهل اليمن 
فى النذر على بعض الاولاد فقال جماعة منم كالةى وتلبيذه الكال الرداد واججمال بن حسينالتهاط 
وأقتضاه كلام البدر بن شببة انه باطل لان شرط النذر القربة ولا قربة فى ذلك بل هو مكروه 
كا صرح به النووى فى تنقيح الوسيط قال وقول الوسيط كان تارك للاحبعبارة ناقصةوالصواب 
ما قاله الاكواب فان الحديث مصرح بشدة كر أهيته بل صرح ابن حبان فى رحه بعدم جوازهواطنب 
فيه لخنر الصحيحين ان أبا النعهان بن بشبر نحله شیا دون اخوته فطلب من النى ل الاشباد 
على ذلك فقال فلا تشهدنی اذا فانى لاأشهد على جور والجرمة مذهبوقال! كثر العلساءبالکراهة 
فقط لقوله صلى الله عليه وسل فاشبد على هذا غبری ولو كان رما ۸ يأذن له فى اشهاد 
غيره عليه والجور الیل والمكروهمائل عن سئن الاستقامة فلا دليل للحديث فى الحرمة وقال 
آخرون يضح النذر منهم الشیخ نحم الدين بوسف المقرى والفقيه عبد الله بنأحدبا خر مةوهذاهو 
الذی بتجة ترجیحه لان الذی‌دل عليه كلامم فى باب النذران مرادثم بقوهم لاينعقدنذرالمكروء 
الکروه لذاته خلاف المكروه لمعى خارج عن ذاته بان تكون ذاته قربة وانما اقترن بها أمر 
خارج عنبا صبره مکروها فپذا ينعقد نذره کا صرحوا به فى مسائل منبا صوم الدهر فقدأطلقفى 
الروضة انعقاد نذره مع انه قد مر فى باب الصوم کراهته فى بعض الصور وأبلغ منذلك قوله فى 
شرح الهذب لاخلاف فى انعقاد نذره و لزوم الوفاء به و کلام الرافعی صریح فىصحة نذره وان 
قلنا بكراهته على توقف نيه وعبارته إذا نذر صوم الدهرانعقد نذره وقد ذکرنا فى آخر الصیام 
ان منبم من أطلق القول بکراهته ولا نبعد أن یتوقف على ذلك التقدیر فى صحته‌لان‌النذر تقرب 
والکروه لايتقرب بهوالمذهب انعقاده اه فتأمل قوله والذهب انعقاده بعد ذکره التوقف 
وعليه فقد أجاب الحقق الشمس الجوجری فى شرح الارشاد عن ذلك بکلام حسن فقال فان 
قلت فبل التوفیق بين مافى الروضة و الجموع والشرح هنا من طلاق‌الانعقاد وبين ماذ کرناه فى 


صوم التطوع من الكراهة امامطلقا أو على التفصیل الذی نقل وجه ام لا قلت »كن أن يقال فى 


وجه التوفيق ان ماذ كر هنالاجل‌آن الصوم فى نفسهقربة وطاعة فصع التزامه بالنذرو وجب الوفاءبه 
مطلقا من غير تفصيل وما ذ كر هنا من الكراهة ليسراجعا إلى الصوم من حيث ذاته بل باعتبار 
ما يع رضن لهمنخوف الضرروالفوت فالمكروه فى الحقيقة هو التفويت والتعرض للضرر لانفس 
الصوم ويؤيد ماذكرته أن البغوى صرح بالكراهة و بانعقاد النذر وحيتذ فقول المطلق ان كلام 
التننيه صريح فى عدم الصحة لانه قال لایصح النذرالا فى قربةغير ظاهر ومثل عبارةالتنبيهفىذلك 
عبار ةالحاوىالنذ رالتزام قربة فلایقتضی تخصیص ذلك بالتنبيه ام فتأمله تجده صرحا فى صحةالنذر 
فى مسثاتنا وان أعطى بعض الاو لادصدقة وهی منحيث ذاتما ‏ قربة واعا كرهت فى هذا ال 
الخاص لما يترتب عليها من التخصيص المؤدى إلى العقوق فینثذ الصدقة والصوم قربتان فى ذانبها 


وقد يعرض لما ما یصیرها مكروهين لامر خارج عنما فاذا قالوا بانعقاد صوم الدهر وان 


باحداث الانسان و نجوه 
۶ عثی على رجلين فان 
ب الفوق‌مامحاذی ر أسه 
من فوق و الباق ظاهر و لا 
يمثى على أر بع بطنه 
مايحاذىظر دمن فد 
هی اعتبار بة فان‌الفلة(ذا 
مشت على سقف كان 
الفوق بالنسبة اليها جبة 
الارض لان الحاذى لظبر ها 
ولوكانكل حادث مس ديرا 
کالکر متو جدو أحدةمن 
هذه الجبات وقد كان ف 
الازل ولم يكنثىء من 
الموجودات فقد کانلافى 
جقولان‌معیالاختصاض 
بالجبة اختصاصه محیزهوز 
کذاوقد بط لاختصاصه 
بالحيز لبطلان الجوهرية 
والجسمية فانأريدبالجبة 
غير هذا مالس فيه <الول 
پنظر أبرجع الى التغريةم 
فنخطته فى مجرد التعبين 
أو إلىغيره فبين فساده, 
الاصل الثامن أنه استوی, 
على العرش مع الحم يانه ليس 
کاستو اء الا جسام على 
الاجسام فى التمكن 
والاسة واحاذاة لها بل ۲ 
معی‌بلیق بهسبحا نهو تعالی 
وحاصلهوجوب الاعان 
انه استوى عل العرش 
نفى التشبنه فاما کون 
آلراد أنه استيلاؤه على 
العرش فاص جائز الارادةاذ 
لادليل على ارادته عا 
فالواجب عليناماذ کر ناه 
اه وقال الغرالىفى الرسالة 


ل 


القدسية وأمارفم‌الایدی 
عندالسوٍ أل الىجبة السماء 
.فيه لانپا قبلة للدعاءوفيه 
إثارة إلى ماهو وصف 
للمدعو من. اسلال 
والکیر؛ ناء تا بقصد 
ج العلو لو على اجه 
المجدو الملافانه قال رة ق 


کل موجود بالعظمة 
بو الاستعلاء ,' و 5 
والاستیلاماه ۾ وقال‌امام 
المرميننيك تا به مع الادل 
فى .قواعد عقائد أهل 
السسنةالرب سبحا نه و تعالى 
تقدس عن الاختصاص 
بالجہات والاصاف 
بالحاذاةلاتحدهالافكار 
و نحويه الاقطار و لا 
تکشنه‌الاقداروجلعن 
قول امسدوالتدار 
والدلیلعل ذلك آن کل 
عنص بحبة شاغل‌شا وکل 
متحدزقا بللملاقاة الجواهر 
ومفارقتبا وكل ما يقبل 
الاجماع, رالافتر اقلا لو 
عنه وما إلا خاو عن 
الاجتاعوالافتراقحادث 
“كالجواهر وأطال الشيخ 
شر شرف الدين بن التلمسانى 
فى شرجبا الكلا م على 
ذلك إلى انقالو الجر اب 
بل عن ايع أىجميع الادلة 
النقلية الى استند اليبا 
ثبتو الجبة أن الشرع 
انمابثبت بالعقل فلایتصور 
وروده بها يكذب العقل. 
ˆ فانةشاهده فلو أ بلك 
بطل الشرع والعقل 
مب ادا تقر رهذافنقو ل 
كل لفظ برد فیالشرع 
۳ فی الذات والاساء 


قلنا ببكراهته فليقولوا بانعقاد النذر فى صورتنا ولانظر الى الكراهة کا عبت وما تفرر یندفع || 


اذا أضم ره کره وک أهة العقد بپذا القصد صر كة ف 


:ولا غيرهأ صح النذر لا زه حنتّد و ره کالنذور 4 وان. وص د کرام بسا الصا وی 


(VY) 


ميل الاذری الاخذ بقضية توقف الرافعى و تعجبه من جع البغوى بين القول بالكزاهة: وانعقاد 
النذر وان تبعه غيره على ذلك وأطالوا فيه وقد بسطت الكلام على:ذلك فى شرح العباب. وبينت 
رد ماوقع للز رکشی و غبره هنا وما يۇك ما قلنأه م ه, و أصرح ف المراد ما سبق تض ريم بانعقاد 
نذر صوم‌الدهر منالمرأة المروجة بغبر اذن ژوجها ومن الرقیق بغيراذن سیده‌ول ینظرو االی‌حرمة 
الصوم علیب| بغير اذن الزوج والسید لان الحرمة ليست لذات الصوم بل لا عرض من تفويت 
حق الزوج "والسید فاذا كانت الحرمة العارضة للعبادة غير ما نعةمن انعقاد نذرها فاو لىان تكون. 
الکر أهة العارضة ها غس مانعة مُن‌انعقاد نذرها فانضح ما ذکروه من انعقادنذرصوم الدهر وما 
ذکرناه من انعقاد نذر اعطاء بعض الاولاد وأصرح ما قلناه فى انعقاد صوم الدهر" مع كز اهته 
تریح الشنيخين بصحة نذر صوم بوم الردة مع کراهته فانما وغرهما صرحوا بانه نی یم 
المغين من الاسبوع صام الجمعة و عللوه بانه آخر الاسبوع فان كان الیوم المعين غبره فو قضاء 
وإن كان هو المعين فمو أداء ٠‏ فقوطم فبو أداء صريح فى حة نذره واذا صح نذره مع كراهتهلانها 
لمعنى خارج عن ذات الصوم وهو الاضعاف عما فيه من الوظاتف الدينية كذ لك بص اعطا. بعض 
الاولاد مع كر أهته وإذا تاملت ماذ کر ته من كلامم فى هذا ظبرلك ان مامز عن الاذرعى وغيده 
من النذ اع فى اثعقاد نذر صوم الذهر [ذاقلنا بکراهته غفلة عن كلامم هذا آعی الذیذ کروه فى 
انعقاد نذر صوم اجمعة مغ غ کراهته وكذلك ظبر لك أيضا ان من ۳ ف نذر اعطاء بع ض الاو لاد 
بالبطلان غفل عا قالوه فى صوم الدهر وصوم اجمعة ونظر إلى مجرد قوم لا بصح بذرالمكروه 
فتامل ذلك ولانغتر بغيره وحل الخلاف فعا إذا : يكن النذور اعطاؤه من الاو لاد صفة تقتضى 
ميزه کفتروصلاح واشتغال بعلم والا اند تذر اعطائه اتفاقااذلا کر اهة فيه حینثذ و على مارجحتة 
فلافرق اذا آراد النذر يعم بين ان ينذر لكل 0 واحدا بعدواحد واللهسبحانهوتعالىأعل 
«وسل) رحه الله تعالى عما لو تواطا كل انه ان أقرضه مالامعلوما نذرعليه بعد ةالاقراض 
بمال معلوم القدز فى ذمته فى عين کل سنة مدة بقاء الدين ثم حققا ذلك هل هذا النذر > بح أملا 
فقد رأيت جوابا لعض علماء زبيد بطلانه ولاخر بصحته وأطال فيه الكلام وشرطفيهشروظا 
کون الدین حالاوعجز المدينعنه عت اوظولببه لادی إلى فقزه و مسکنته‌آو اخراجه‌من‌داره 
أو اش ضیعته الى مؤنته منها 9 يقيد اللذر بقوله إلى أن بوسر وط فيه کثیرا فماالتحقيقق 
ذلك الذى لایعتمدق الفتيا با علىغيره لا فاجاب ) نفعنا الله سبحانه وتعالى بعلومه بقولهإذا. تواطا على 
أن بقرضه مالا وينذر له كل سنة hm ES‏ و المقترض مقر ضه بد ینار مثلا کا ل سنةمادام 
هد | المالفى ذمته فالذى يتجه لی‌فی هذه المسثلة انه أن نی ببذا الاذز على ,قصد الوفاء 2 تواطا 
عليه 3 يضح لان المواطاة ال کووة مكروهة فالوفاء بها مکروه والمكروه لایسج ندره والدلیل 
عل كراهة تلك المواطأة قو ملو .تواطا العاقدان ا الطلاق قبل النکاج * “م عقدا بذلكالقصد 
بلا شرط کره کا قاله المأوردى وغره خروجا من خلاف من أبطله ولان كل مالو صرح به أل ۱ 
فى ۲ راهة النذي بذاك القصد وحیث هلر 
والنذوربه فلا بمكنالانءةادوقد بان ءا قررته ک اه ةالتذر والنذوز بهاذاقصديهالو فا میمات ولآ 
عليه وفی هذه المالةلافرق بين ان‌یکونالناذر ققبرا و الدین جالا وأن رکون غلافذلك إنقصد 
به عض القربة 5 والتصداق أو الاهداء ال القرض كل سنة هن غير أن بجعله فی مقابلة: , مواظاة 


لا عسا ره مع حلول الدين صح ايضا أخذا من قول القاضى حسينفى آخر الا مان لو شفى مريضه 
فقال له على عتق رقبة لا أنعم على من شفاء مریضی لزمه الوفاء بالنذور قولا واحدا کا لو علق 
بشفائهقال البلقیی وکانه نظر الى انهنا جزاء شکر النعمة فانزله مئزلة المجازاة المعلقة قبل احصول 
وها کلام حسن معتمد اه وقال الزرکثی انه قياس سجود الشکر اه ويؤيده ایضا قوهم 
و نذر الجازاة هوان‌یعاق التزام المالءلى حصول نعمة رجوها من مال او جاه او ولد او اندفاع 
نقمة عذر ها کنجاة من هلک وضبطه الصیمری بان يعلق القربة على حصول ما جوز أن بدعو 
اه تبارك وتعالی به وان‌بسا له ااه فاذا حصل لزمه الوفاء بنذره اه ولا شك ان القترض بعد أن 
اقترض وارم الدین ذمته اذا نذر لقرضه کل‌سنة انحل هذا النذر الى ان المراد به نذرت لك على 
يكذ اكلسنة أنصيرت على فجعل هذا النذر محاز اه لصير عليه و صبرهعلیه فيه نع.ة لرفقه بذاك الال 
وابدة ۴ نقمة عنه من حو مطالته وحبسه واضراره فدخل حيلذ هذا النذر ذا القصد فى 
1 -لا مهم فا تضم وت تهولزوم الوفاء بدوان أطاق الناذر نذره ول‌ینو به شيئافبو محل‌التردد لانه‌حتمل 
ال معنى الممطل وهو الحالة الاولى السابقة والمعى المصحح وهو الاحوال الثلاثة الى بعدها والذى 
ممه قوم ال ابق فى مسئلة ١ل‏ کح شم عقدا بذلك القصد الصحة هنا فى حال الاطلاق وهو 
1 ان ل :3 بو ضما صيحة وانا اطا اقصد الو فاء با لمواطاةا ىكر وهة وأعوه فاذا خلت عن ذلك 
القصد المطل ازم اله -& بصحترا اذ ۸ شرن ما حینثذ مبطل ظاهرا ولا باطنا وما دل لتاثير 
القصدقصح<ة اا:ذر ال تملة عث الاذرعى فىامر أةنذرت ااجباد انها ان ار ادت به القتال ومكافحة 
الابطال ۸ يتعقد: رها اش ا(جرحی ونحوذلك منالقيام به‌صال الجاهدين انعقد 
نذرها فقد كن فى الصدر الاول خرجنلتلك اه بل قد صرح الشبخان جئاعة بنحو ذلك فقالو اقد 
تتردد الصيغة فتحة.ل نذر التبرر وتحتمل نذر اللجاج فبرجع فيه الى قصد الشخص وارادتهوفرةوا 
عنما بانه ی نذر الترر برغب‌ق‌السبب وهو شفاء المريض مثلا بالتزام المسبب وهو القربة المسماة 
وى نذر اللجاج برغب عن السبب لكراهته لمزم اه واذا تمان فرة م المتضمن لحد نذرالترر 
المتعين الو فاء به ما ذ کر علمت أن النذر فى مسئلتنا من أقسام نذر التمرر الا ق‌الحالة الاولوهى 
مااذا قصد الوقاء بالمواظا" ة وفى غير هذه الحالة لافرق بين أن يكون القرض فقيرأ أو غنيا فقد 
عرح القاضى حسين بصحة النذر للغى لان التصدق عليه قربة فجاز التزامه النذروقذ تأوى الولى 
أى زر عة ما يبد ماقدمتهفانه سثل عمن نزل لاخر عن ارض يستحق منفعتها بالاقطاع فالتزم انزو ل 
, بالنذر الشرعى انه اذا خرج له منشور أقطاعبا مقتضى ذلك النزول دفع له كدذا فو جدت الصفة 
فبل يصح هذا النذر فاجاب بصیح ته وانه نفرجازاقو لابنافهمائقله الشيخانعن فتاوىالغزالى وأقره 
ان البائع لوقال للمشتری ان خرج البیع مستحقا فلله على آن آهب منك مائة دینار لم يصح 
ج المبيع مستحقا واعا يفعل 


من 


لا ز4 میاح وذلك لان هذا نذر جاج اذ ليس للبائع غرض فى أن خر 


- ذلك قفا از عه ودفعا اقول قائل ليس هذا ملک خلاف ااتزول لهفان له غر ضا ف ان ايضار | 


الاقطاع له وهی نعمة فيشكر الله عليها مما دفعه لاناذر فا ن قبل لم يستندالغرالى ی‌البطلان‌الی کو نه 
نر ر ماج وانا استند الى أنه مباح ون ر اللجاج فى صورته وصف طردى قلنا صورةالغ: زال م صرح 
فيا بان المدفوع هبة واما هذه فا م بصرح فا به فيجوز ان يكون صدقة قصد م ثواب الا خرة 
وتقدير أن لايقصد به الصدقة فبو مندوب لتکو نه مكافاًةل د سبقت ناز لوا فأ 
على الاحسان مطلوبة شرعا وهذا منتف فى صورة الغزالى اه فتامل قوله و بتقدر أن لا يقصد. به 
الصدقة فمو مندوب الخ تجده ضرحا فيا ذكرته من الصحة فى مسئلتنا فى الاحوال الثلاثة وبما 


بصب 
فحنا 


[م هم الفتاوى الكبرى ‏ رابع ] 


والصفاث ماو خلال 
العقل فلا تخاو اما أن 
يكون آحادا آومتواترا 
فان کان آحادا وهونص 
لا حتمل التأويل قطعنا 
شکذیب ناقلهأو و سپوه 
وغلطه وان كان ظاهرا 
فا اظاهر منه غير مرادوان 
كان متواترا فلا تصور 
أن بکون:صا لاحتمل 
التاو یل فلا بدان يكون 
ظاهرا أو تملا فحينئذ 
فنقولالاحتال الذىدل 
العقل على خلافه ليس 
عر أدمنه فان بق بعدازااته 
احهال واحد تعين انه 
المراد >> الحال وان بق 
احالات ار اكثر فلا 
خلو اما انيدل قاطع على 
تعيين واحداولافان دل 
حل عله وان لدل قاطع 
على 1 :مين سم خشية الا لاد 
فى الاساء والصفات کا 
. قل عن بعض الساف ` 
وبعزىالىمالكالاستواء 
معلوم والكيف مول 


والاعانهواجب و اسوال . 


عنه بدعة معی أن عامل 
الاستواء فى اللغةمءاومة 
بعدنفی الاستقر ار من القمر 
اوالغلةوالقصد الى خلق 
شىء هوالعرش کاقال م 
استوى الى السماء و هی 
دخان أى قصدالى خلقما أو 
التناهى فى صفات السکمال 
كقوله 5 یوناباخآشده 
واستوى بھی ی أنكل هذه 
المحاملمعاومة فى اللسان 
قولهوالكيف موللا 


قوله وألا مان به واجب 


(VOL ۱ 


يعنى أن التصدیق نان له 
معی يصحفى وصفه تال 
واجب‌قوله و اسوالعنه 
بدعة یع ی أن تدیدنه بطر يق 
الظنو ن بدعة و نه لم عبد 
من الصحابة التصرفق 
انیا اه تال رصفاه 
بالظنون وحیث علوا 
بالظنون انما عماواءبا فى 
او اصيل الاحكام الشر عية 
لافی المعتقدات الا عا نية 
ومنهم من جوز التعيين 
بالاجتهاد دفعا الخطفقی 
العقائدو هو مذهب‌صاحب 
الکتاب ثم ج التأويلات 
الى ان قال فانةالواجيع 
ما ذكرتمره تأويل 
والتاويل ممنوع منه قلنا 
۱ قدأ وم قوله تعالو هو 
مع آنا كنم و قوله 
تعالى م کون من وى 
#لاثة الاهورا بعهمالآية 
وقوله يفيه قلب ال من 
بن أصيءين من آصابع 
الرح ن وقو له مه الحجر 
الاسود مناه فىالارض 
فحمام المعية فى الاين 
على «عية العلمو الاحاطة 
والشاهدة کا قال تعای 
لموسىوأخيه انی معکها 
أسمعوأرى وحماتم قوله 
الحجر الاسود مەن أللهفى 
أرضه ای عل عبذهالذى 
أخذ منه الميثاق على بى 
آدم فان صح‌منکم تاو یل 
ذلك محالفة العقل فنجب 
تاویل‌ما سکم به کذ لك 
قالو او لناذلك‌لانه‌حلاف 


ا ا لت ا ا IED‏ نوا سا ل 17175 سست | 
تس سس راو سر اس ی سر زاك 


قررته يعلم الرد عل من أطلق البطلان‌فیبا وعل من قيدالصحةفيها بذاك اشرو طو بعار ایضاآن الو جه 
ما قلناه من التفصیل الصرح به فىكلامبم فنامل ذلك فانه مهم واه سبحانه وتعالی‌اعلم( وسئل 6 
رحمه الله تبارك وتعالى عمن نذرلعمرو مال ومراده انلم يبع بكر داره من عمروومراده آن‌بکرا 
لایترك البیع بل خالف فى ذلك ماک النذروعمن قاللاخر تعلمكذا وکذا ان معك حو لاضيعة 
نفيسة فقال كالمازح هی نذر عليك ما الحك وإذاقال اردتغيرهاما الك( فاجاب ) نفعنا اه سبحا ن 
وتعالى بعاومه بقولهالنذراعمروفىصورته المذ كورة>تمل اللجاج و التبر رو قدهر الفرق نیما بانه‌ق‌نذر 
التعرر يرغبؤالسبب وهوشفاءالمريض مثلابالتزام السبب و دو القر بةالمسماةوؤ نذر الاجاج‌بر غب‌عن 
السبب لكرامته ا ملتزم فعدم بيع بكر داره منعمر وا نأحبه الناذرورغب فيه لغرض تيح له فيه كان 
النذر تتررا فیلزمه‌ما الترمه لعمرو وان كرهه الناذر أولميرغب فيه كان نذر اجاج فيتخبر بين انبععی 
عمرا ما التزمه له وبين كفارةيمين وينعقد النذر بقوله هي نذر عليك وانکان ماز-اعلىان الصيغة | 
تحتمل الاقرار وهو حیح مع الزح أيضا ولا يقبل قرله اردت غير هالان كلامه صرح فیماو الله 
سبحانه وتعالى اعلم لا وسئل )عمن عليه دين لرجل فنذ رع ىآخر جميع أملا كه اووقفها عايه ما امک 
وانکان‌الناذرآو الواقف هو الضامن هل حکمه حکالاصیل( فاجاب ) نفعنا اللهتبا ركو تعالى ب رمه 
بقوله من عليه دين يستغرق ماله وليس لدجمة ظاهرة يرجوالوفاءمنها فنذر ااتصدق بجحميع ماله ل ينعقد 
ذلك النذر كاعثه الاذرعى وتبعه الزرکشی وغيره وذلك لان الاواينقيدا لزوم التصدق بكلا لال 
فى قول الاصعاب لو نذرماله لسبيلالثهازمهالتصدق بكله عل ىالغزاة فقالا ول لزوم التصدق بكل 


مال فا تقرر ما اذا لم يكن عليه دين لابرجوله وفاء أوليس له من از مه مو ننه و هو حتاج الى 
| صر فه له فان كان كذلك ل بنعقد بزره لذلك لعدم تناو له له لانه حرم عليه التصدق عا حتاج اليه 


لذلك اه وبه علم عدم انعتاد النذر الذى صتاج اليه لما ذ كر لانه حيث ۸ يرج الوفاء من جبة 
ظاهرة لدينه كان ما حتاج اليهللوفاء به متعينا للوفاءفلم يتناوله النذر و ذا يفرق بين عدم انعقاد 
النذر هنا وانعقاده لعض الاو لاد وایضاحه أن النذور به هنا متعين الصرف الى الدين او 
العيال أو النفس اذالم يصير على الاضافة وحيث تعين صرفه لذاك ۸ يتناوله النذر لانه[ءایتناول 
القربة الذاتية وان اقترن مها حرمة او كراهة لامر خارج والتصدق باحتاج اليه لما ذ كرليس قربة 
مطلقا لا لذاته ولالامر عارض وأما إعطاء بعض الاو لادفمو من‌جز ثبات الصدقةالمندو بةوالكراهة 
فيه انمامی لامر خارج فلم كنع انعقاد النذر ويدل على انها لامر خارج قوهم لا يكره تخصیص 
بعض الاولاد لنحو فقر أوعلم و آماالحتاج الله لما مر فالحرمة بالتصدق بهامرذاتى لا کن انفكا که 
عنه فاتضح فرقان مابين المسئاتين فان قلت يمكن زوال الرمة بر ضا الدائن أن تصدق به قلت 
إذا وجد رضاه خرجت المسئلة عن فرضبا الذى السکلام فيه وهو ان حتاج الوصرف المذور به 
فىالدين ومع الرضا لا احتياج فلم توجد صورة المسئلة فلا بردذلكعلىمانحن فيه و بعدانتقررلك 
ذلك فى النذر واتضح فلا خی عليك الحاق الوتف بالنذر اذهما من واد واحدهنحيث!نكلاقربة 
وانه لاينعقد فى مكروه ولا حرم فار كان لمدين أرض متعينة الصرف إلى قضاء دينه الذى لارجوله 
الوفاء من جبة ظاهرة غيرها ذوقفها م ينعقد وقفه ثم رأيت الاصبحى أطلقف فتاوبه صمة وقف 
المديون فى ته قبل الحجر عليهويئعين حله على ما ذ کرته بان یکونله جبة ظاهرة برجو الوفاء 
منها فینثذ يصح وقفه‌و ان كان مدينا والذی ندل عليه كلامم فى باب الضمان أن الدين المضمون 


ازوم الدن لذمته فیکون فى نذره ووقفه ما حتاج اليه ما ذ کر فى غير الضامن فلا يصح منه نذر 


ولا 


ولاوقف له لا ذ کرنا والله سبحانه وتعالى أعلم إوسئل) رحمه اللهتعالىمءن شخص زذرعلى آخر 
بقطعة من داره ثم منعالناذر النذ ورعلیه من المرور فى الدار إلى القطعةهل له ذلك أو لال فاجاب) 
تفعنا الله تبارك وتعالى به بقوله الجواب عن هذه السئلة حتاج إلى مقدمة وهی آنبم صرحوا بان 
بيع الانسان لقطءة من أرض محفوفة ملك من سائر الجوانب صحيح ولیشتری الممر من كل 
جانب وان لم يقل بعتكما محقوقبا لتوقف النفع عليها نهو كبيعبا حةوقها. فان شرط الممر من‌جانب 
وم يعينه أونفاه لم يصح بیع لتذر الانتفاع بالمبيع حالا وان أمكن تحصيل عرله بعدو شرط 
اليغوى عدم امكان تحصیله وحيث اشترى مايل ملكه أوالشارع مر فى أحدها لافی ملك البائع 
الاان قال حقو قا ومن باع دارا واستثى لنفسه بيا منبا مرمنبا اليه مال تصل البيت ملكه 
اوشارع کا ذ كره القاضى جسين فان نی الممر ولم عکن صله لم يصح البيع كبيع ذراع هن 
ثوب ینقض بالقطع وصرحوا ابضا بان‌ماجاز بیعه جازت‌هبته‌ومالا فلاغالبا فييما ومن غير الغالب 
نحو حب النطة فتجوز هبتبما ران امتنع بیعم») ذ کره فى المنباج واعتمده الاذرعی وغیره اذ 
لامحذور فى التصدق بتمرة اوبشةبا فكذا فى البة لکن قال ابن النقیب ان مافى المنباج سبق قلم 
اورم لمافى الرافعى من ان مالاتهول كحبة حنطة اوزبية لايباع ولايوهب اه والذى یتجه انه 
لاخلاف بل الاول حول على ماإذا اراد مبتهنقل الیدعنه‌کامال‌الیه الامام والثانى مول على ما إذا 
اراد غل إذا تقرر.ذلك فنذر قطلءة الارض المذكورة حتدلى ترجه على بيعما فيأنى 
فى نذرها ماذ کر ناه فى بیعبا فيصح النذر ما وان احتفت ماك الناكن من عا انعر ایو و 
له الممر من كل جانب وان لم يقل ااناذر حقوقبا ويبطل ان شرط له الممر:من جانبهبهم او نفاه 
وإذا نذر له بما بل ملکام الشارع مر فى احدها لافى ملك الناذر الاان قال عةو قبا وهن نذر 
بدار واستثنى لنفسه بيتا مذبا مر منها اليه مالم بتصل الببت بملكهاو بشارع فاننفىالممر و لم كن 
تحصيله لم بصح النذر هذا كله مايقتضيه قياس النذر على البيع بجسامع أن كلا يةتضى الملك وان 
افتر امن وجوه کشر ة وحتمل تخر بجه على هيتها فياتى فى نذرها ماذ كرناهفىهبةمالاية.ولفعلى 
مای‌النماج يصح نز رها مطلقا و للمننورله الم رالیها مالم يتصل بما-كه أو بالشارع لانه حینثذ لاحاجة 
به إلى المرور فى ملك الغير واما على ماقلناه من امل فلایاتی ذلك الا ان اراد بالنذ راق الصور 
التى لا ينتفع ما فيبا بان شرط الناذرعدم المرالیپا من ملكه ولايمكن تحصيل عر آخر لها نقل اليد 
pie‏ لانم کہا و اماعلی‌ما فى الر افعى وکذاعای ما بحثنا انار ادبالنذر بهافىالصورة المذ كورةتمليكم! 
فلا يصح انذر بها والذى بتجه من الاحتالين هو الثانى أعنى قياس النذر على الببة لاعلى المع 
لان بين البيع والنذر تجانسا أعم وهو مطلق افادة الملك وبين النذر وامية تجانسا اخص وهو 
افادة ذلك ى کون کل منبما قربة بذاته ولاشك ان التشاءه الاخص أولى رعاية من التشايهالاعم 
فكان الحاق النذر بالحية أولى واحق وحينئذ فيصح نذر القطعة اذ كورة مطلةا حى فى الصورة 
الى لايصح بيعبا فا بناء على مامرعن الماج وكذا على مامرعزغيرهان أراد نقل اليد لااتمليك 
وللمنذور له المر من ملك الناذر المأ مالم يتصل بملكه أو بشارع هذا ماظبر لى فى هذه المسئلة 
و ارفيها نقلا والله سبحانه وتعالى أعلم لا و ستل )ر حه الله تعالوهل نذرت عليك بكذ اصيغة صميحة 
آولا وکف كيفية الصينة التى لاخلاف فما ان أراد النذر بال على اخر ( فاجاب ) نفعنا الله 
تعالى بعلومه وبركته بقوله العتمد ان نذرت من صرائح النذرلكنقال بعضیم محله حیث‌کان الماد م 
قربة إواعيف نا يتقرب به کنذرت للفقراء بخلاف :ذرت لفلان بكمذاقال فبذه حتملة للنذر وغيره 
فیظیر انما کناية | . وکلام الانوار قد دل لما قاله ومع ذلك فالارجه انها صریح مطلقا لشهرتبا 


ضرورة العقل و ماصرم 
له تاج إلى نظر العقل 
و هوحرام آو بدعةقلنالايد 
من‌الاعتر اف بصدق نظر 
العقل والا لم ثبت لک 
شرع تسندوناليهشيئأمن 
المعار فو الاحكام فان الوا 
يحب الوقف عل قولهالاالله 
و کون الواوللاستتناف 
ولست عاطفة و حظ 
الراسخينف العلمالامانه ‏ 
قلنا الاعاز بهراجب على 
عوم المؤمنين فلاییقی 
لو صفمم با لر سو خم العام 
وأ مأولوالالباب فائدة 
بلالراسخف العلوذو اللب 
بعلم الوجه الذى يشايه: 
الباطل فيتفيه. والوجه 
الذى شاه احق فيئبته 
کقوله تعالی فافخت فيه 
من رو حى متر دد بين البعضية 
وهو باطل فينفيه وبين 
ام افةالتشريف والتعظ 
وهو حق فيعينه أه وقال 
السعد التفتاز الى فشر 2 
المقاصد وأما الائلون 
حقيقة الجسمية والجبة 
فقّد ذو امذهبهم على قضايا 
وهمية كاذية تستلز مها 
وعلى ظواهر آنات 
وأحاديث تشعر ما م 
آذکرها وجواب تلك 
القضاءا إل أن قال و الجواب 


ی عن الآنات 
والاحادیت انات 


سمعيةفى معارضةقطعيات 
عقلية فطع يانه .ست على 
ظواهرها ونفرض العام 
معانيها إلى الله تعالى مع 


۱ تأ و بلات مناسية موافقة 


عیل‌ماذ کر فیک تب التفسهر 


أعثفاد حقیقتبا جرباعل 
الطريق الاسلم الوافق 
للوقف عل اللهؤةولهوما 
بعلر تأو يله الااثأوتؤل 


لما دلت عليه الادلةالعقلية 


وشروح الحديث سلوكا 
للطريق الاحكم الموافق 
ات قله الا اه 
والراسخون ف ار فان 


,. قیل۸ذا کان‌الدیناحق نفی 
:. ۰۰ المت وال ة فا ال الکتب 
از السياو بة والاحادش 


الندويةمشعرة فىهو أضع 
لاتحه‌ی بشوت ذلكهن 
غير آن بقع فى موضعمنبا 
تصر بح بنفی ذلك و تحقيق 
كا کر رتالدلالة »لو جود 
الصانع ووحدته وعلمله 
وقدرته وحقيقة المعاد 
وحشر الاجسادفى عدة 


" مواضم واکدت غاة 


لتا كيد مع ان هذاایضا 


۱ حقیق يغبأ a‏ تا کد 


والتحقيق لما تقرر فى فطرة 


ال قلاءمع اختلاف‌الادان 


والأراء من التوجه الى 
العلو عزد الدعاء ودفم 
الا بدی ال السماء أجيب 
باه لما كان التنزبه عن 
الغا و رل 
.العامة حتى تكاد جزم 
نتن خا لبن شاه کن 
الانسب فى خطاباتهم 
والاقرب ال صلاحهم. 
والاليق بدعوتمم الى 
الق مايكون ظاهرا فى 
التشبيه وکون الصانع فى . 


بسح تاا وي 


وورود أصلبا ولافرق وين نذرت لك و نذرت علرك بکذا والاول لمن أراد أنينذراغيرهءالأن 


يقول لله عل أنأعطيك أو أتصدق عليك به أو بکذا أو >وذلكوالهسبحانهوتعانىأعم [وسئل) 
رحمه الله تعالى عمااذا أراد الشخص أن ينذر بمال على مسجد أو مشبد صالح كيف الصيغة واذا 
أراد أن بقف قطعة من الارض لحصل من غلنبا زاد ويصرف على الحتاجين فى مسجد معين أو 
مشپد صالح معين أو أراد أن يةفبا ليشترى من غلتها مم او حوه ليسرج فما او فى احدها 
كيف كيفية الصيغة ( فاجاب ) بقوله كينية صيغة ماذ کر فى السؤال ان يقول لته على كذا لهذا 
السجد او لمصالحه او لمصالح هذا المشبد او المقيمين به او وهم اوانيقول و تفت هذاعلىالتاجين 
محل کنا ليشترى من غلته زاد ويصرف الم اوو قفت هذا على ان يشترى من غلته شم عاو نوه 
لیسرج فى عل كنا وم ان صحة الوقف على اسراج عو الشمع مقيدة ما اذا كان هناك من ينتفع 
بالوقود ول بقصد التقرب الى من ى القير ولا التئو بر عليه و الله سبحانه و تعایاعلوسئل )عن 
جع النذر للكافر لا فاجاب بقوله جوز النذر للكافر لان الصدقة عليه قر بة کا جوز للغى لذلات 
«وسئل ) عن الشخص اذا نذر لولده شيا فبل له الرجوع فيه أم لا افی الفقيه جمال الدن‌الوصی 
الشپور باليص.ال وغيره انه ليس له الرجوع وافی بعضهم بان له الرجوع قال الازرق فى شرح 
التنیه والاول افوم ففى الر وضة الصدقة المد کورة کالز كاة والدن على الشمور وکا لابرجم فيا 
دفعه اليه من لحم الاضحية فا الارجح من ذلك (فاجاب ) تفعنا الله تبارك و تعای بعلومه قوله‌ان 
ما“خذ من افتى بالرجوع الاق النذر فى الحسكم بالصدقة مسلوکا به مسلك جائز الشرع وقد قال 
ف اطية من اصل الروضة أنه لو تصدق عل ولده فله الرجوع على الاصح النصوص لان الصدقة 
نوع من الحبة وقد اطلق فى الحديث الرجوع فى المبة لكن* صحح الرافعى فى الشرح الصغير منع 
الرجوع قال لان قصد المتصدق الثواب فى الاخرة وهو موجود به فعلى مافی ارح امير 
لاوجه للافتاء بال جوع فى مسئلة النذر واما على مافى الكبير والروضة وهو الار جح فلدوجها-كن 
اوجه منه مفارقة النذر للصدقة منحيث الوجوب بالنذر فالراجج منع الرجوع فيه حش وجدن 
صيغة نذر صحيحة واه سبحانه وتعالى اعم (وسئل» رحمه الله تعایعن‌شخص نذر لآخر بربع 
ماله مثلا معلقا بغیء کقبل مرض موته بيوم ان مات عرض وساعة ان ما تخاءة ثم توفى فمل 
يتناول النذر المعلق المذكور ماحدث من‌مال الناذر ولو بعدالنذر وقبل وجوه الصفة او لا.تنارل 
الا ما كان موجودا حال تلفظه بالنذروهل هو كالوصية فى ذلكاولاوهل لصا حب النذرالمءاق بصفة 
التصرف فىشىءعينه للنذر بالبيع وغیرهقبل و جودالصفة ام لا وما المعتمد اطفیبه‌فی ذلك فقداضطرب 
فى ذلك فتاوی التاخر ین( فاجاب )€ بقوله كلامهم انماحدث بعد النذر وقبلو جودااصةا لايتناوله 
النذر ففىال+واهر وغر ها ان من نذر بنخلة ان شفی اله تعالى مريضه مثلا لم تدخل مر تم اال ادت 
قبل وجود الشرط وهو الشفاء فى صورتنا خلاف الحادثة بعد الشرط فيها فانما نتم الاصل قال 
يعضوم وقضية كلام الجواهر ان ثمرة اانخل الموجودةقبلوجود الشرط لا تتبع‌الاصل تابر أو لاوفيه 
نظر اه ومادة نظره النظر الى مافى لسع من التفصيل بين الأؤبر وغبره وجاب بان البح أقوى 
من النذر فاقتضی استتباع غر ابر خلاف النذر فانه قبل وجود شم طه ضعيف لاحال ان 
لابوجد شرطه فيكون لغوا من اصله فلم يقتض الاستتبا ع قبل وجود الشرط مطاقا وهذا فرق 
ظاهر لاغبار عله وسياتى قربا مايعلم منه فرق آخر واذا علمت ذلك عليت منهماذ كرنهلا نالثمرة 
التولدة من غبر المال المنذور بعد النذروقبل الشرط اذالم تدخل فيه فاولی إن لا.دخل فيه 
ماحدث له من مال لم كن حال النذر هو ولا اصله فان قلت يمكن الفرق بان ماحدث من الال 


شمله 


(WV) ES 

يشمله قوله ربع مالى فليدخل فيه خلاف الثمرة المذ كورة فالما لاندخل فى مسمی النخلة المنذورة 
قات نفى عدم دخوطها مطلقا منوع بل تدخدل فى مسماها فى بعض الصور ولذا قال بعتك هذه 
ااشجرة دخلت عرتما غير اا برة وقد علمت اما لاتدخل هنا مطلقا فعلمنا أنه ليس الملحظ فى عدم 
دخو هما شمرل الاسم ها أوعدمه و[ءا الملحظ فى ذلك ااقبم النذر بالطلاق والاعتاق فى تقييده 
بالمملوك والغائه فىغيره لاخر ااصحیح لانذرالافياتماك فلمذه القاعدةلم يدخل ف‌ماله المنذور بر بعه 


ماحدث بعدالنذر لانهلودخل لم يكن سب دخ وله الاالنذرواانذر غير صالحلان یتاول غير ااملوك | 


عندصفته نتعذر دخول ماحدث فيه سواء أ كان تابعا او مستقلا و کذا الثمرة الحادثة بعده وقبل 
الشرط غير ماوكة عنده فلم یشماها ولم تقیع أصلبا فى ذللك لا تقرر فاستوت الصورتان اعنى نذره 
بربع ماله ونذره مذه الشجرة فىهذا المعنى الظاهر الذى قررته وبه ظبرت أيضا أولوية عدم 
دخول المال الحادث لان الثمرة التعية فما لاشجرة أفوى نبا فى المال الحادث بالنسية الى 
المي جود حال النذر بل عند التحقيق لانعية هنا لان كلا من الحادث والموجود مستقل بنفسه غير 
متوقف وجوده على وجود غبره ثم رأيت ابن الصلاح ذ کر ما یود الفرق الذى ذ کرنه فانه 
سئل عن‌نذر التصدق بثاثى ماعصل له منغلة آرض وقفها فى سبیل الله هل بازم الوفاء به فاجاب 
بانلا يازمه لانه ل كن حال‌النذر مال لا بتحصل له من المغل قیاسا على عدم عة الطلاق والعتق 
فوالاء لك للخبرالصحيح مذ کر أنفى التتمة مایتوم منه‌خلاف هذا وان الاظبر عنده التفصيل 
بين أن يعاق زوال ملک عن المغل محصوله ای يصير صدقة بذلك فهو ونحوه لا بصح کا ذ کر 
وبين أن يلرم ان بتصدق به حباشذ فيصم اه والفرق بين صورتيه هاتين أن الاولى فبا نذر 
التهدق معين قبل ملك وهو باعل خلاف الثانية فانه ليس فما الا اترام التصدق فى الذمة وهو 
یح ثم رأيته فى الروضة ذكر مايصرح م-ذا الفرق حيث قال يشترط فى نذر القرب المالية 
كالصدقة أن يابزمها فى الذمة أو يضيف الى معين بملكه فان قلت فا الفرق بين النذر والوصية 
هانها تقناول ماحدث وأرضا فقد الحق ما فى صدته بالمبول فنی نفائس الازرق النذر باجمول 
| كالوصية به ذكره بعض الذقباء وهو قوسم فقد أفتى الفقيه احمد بن <سن الحلى بانه يصح النذر 
حمل البهيمة وفى فتاوى ابن الصلاح انه لو نذربلی غلة ستحصل لصح نذره أى بتنصيله السابق 
ام وافتى القاضى با هو صريح فى ذلك أيضا حيث قال أو قال ان شفى الله تعالى مريضى فلله 
على آن اصدق خس ماحصلل من‌العشرات فشفی لزمه التصدق بذاك وما هو صر بح فيه أيضا 
| قول الا صحاب لو نذر اطدبة او ااصدقة از مه مایقع عليه الام وقول الانوار لونذر أن تصدق 
باحد الثيئين او يعتق احد العبدین فتلف أحدهما لزمه التص_دق بالباقی او اعتاقه وفى الكغاية 
ما خالف ذلك والاول اوجه کا ذكرته فى شرح العباب وبينت فيه ان البغوى افى بذلك 
و وافق ذلك ايضا افتاء البلقیی بصحة النذر بثمرة بستانه قلت الفرق بين النذر والوصية فى 
تنأولها ماحدث خلافه ظاهر فان الالزام والالنزام فيه فى الحال خلافها فانذاك لا يكو نالابعد 
الموت ولهذا كانت عقدا جائزا جوز الرجوع فيا خلاف التذى قال كرون سای له 
و بطلانه منه فناسب کون الالزام والتزام فيه <الا اعتبار وجود ما علق به النذر حال الذر 
وعدم تعدیه الى ماحدث بعده لانقضاء الا لتزام فيه بانقضاءصيغة|انذر و اماالوصية فلماانيط الالتزام 
| فيبابالموت ليعتير الال المرجود عندها بل عند مانيطت به وهو الموت ومن الفرق الواضح یی 
ايضا انالوصيةتصح بالموجود والمعدوم والطاهر والنجس ولا كذلك النذر فعلمانهم توسعوا فيم 
۱ مالم يتتوسءوا فيه هانقلت فا باله الحق لها فى صحته بالجبول قلت الجامع بينهه! أن كلا لامءاوضة 


اشر ف الجپات 
تشبيبات دقيقة فى انز به 
المطلق عا هر من عات 
الحدوث وتوجه العقلاء 
إلى السماء ليس من جمة 
اعتقادم آنهنی السماء بلهن 
جبة أن السماء قلة الدعاء 
ومنہا قوقع ارات 
وهبوط 
الانوار ونوول الانطار 
اه وقال بعضهم ليس فى 
ذلك دليل على کونه فى 
الجبةوهذا لانهم أمروا 
بالتوجه فى اصلاة إلى 
الكعبة ولسهو فى جبة 
الكعبة وأمروا بر 
ابصارم الى موضع 
سج ودم حال القيام ف 
الصلا ةو ليس هوف الاارض 
وکذاحال ال جو دموا 
يوضع الوجوهعلى الارض 
وليس هو حت الارض : 
فكذا هنابل تعيد خض 
وخضوع وخشوع وقبل 
انالعرش جعل قبلة للقلوب 
عند لد عاءکا جعات الكعية 
قبلة الاندان فى الصلاة 
وعبارة المواتف الم صد 
الاول أنه تعالى ليس فى 
جبة و خالف فيه المشيبة 
وخصصوه بجبة الفوق 
ثم اختلفوا فذهب مد 
ان كرام إلى أن کو نف 
الجپة لکون الاجسام 
فبافال و هو ما بین الصفحة 
الما من العرش وتجوز 
عليه الحركة والانتقال 
و سدل الجهات وعايه 
یود حتی قلوا اران 
بط من تحته أطيط الرحل 


الد بدت الراگب‌وان 
يفصل عن العرشهن کل 


جبة اربع اصابع و زاد 1 
يعض المشبية کمن ۱ 


وکن و اجمد النجمى 
ان الخلصین يعاينو نه ی 
ال نیا والاخرةو منهم‌من 
قال حاذ العرش غير بماس 
له فقيل عسافة متناهية 
وقيل غير متنأاهةو منهم 
قال ایس كلكو ن الاجسام 
1] 


كان فی‌مکان لزم قدم المكان , 


0 


وقديرهنا ان لاقد م موی 
الله تمالي وغليه الاتفاق 
الثانى المکن عتاج الى 
»کان والمكان مستذنء عن 
اتکی بواز الحلا 
۱ فیازم امسکان الو اجب 
و و جوب اا.کان وکلاها 
باطل امالك لو كان فى 
ن فاما ان یکون فی 
بض الاحیاز او ج.با 
وکلاهما باطل اما الاول 
تلاسالرئالأحسازان ی 
ونسبته الما فس‌کون 


اختصاصه ضما ترجيحا 


بلا مجح أو يلزم الاحنیاج 


ا‌الغمروامالانی فلانه 
يلرم تداخل المتحيز بن فا نه 
حال بالضرورةالرابع لو 
كان متحيزا لكان جو هرأ 
فاماان‌لاینقم ١‏ 
وکلاهما باطل‌اماوالاول 
فلانه جزء لا یج ززآوهو 
اخس الاشیاء تعالى الله 
عن ذلكواما الثانى فلا نه 
يكون جسما وکل جسم 
مركب وقد مرانه ينا 


e 


من 
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معاوضة و2وها حذرا ولج عار بلزم من تساو مما فى هذا الحم لظبور الجامع 
| نم فيه تساو ما ف حع آخر غره سا مع ظرور الفارق نومأ فه فتامل ذلك فا به مهم وان ۸ 1 
ا صرح به وأما المسئلة الثانية فالكلام فما ینبی على رفع الخلاف فيا بين الاحاب وهی 
مالو علق شفاء مريضه بعتق عبد معبن له 2 علقه أ ضا بقدوم غائه فالقاضی ول 5 فهمه عنه 
الاذرعى فى توسطه بعدم انعقاد النذر الثانى ويعتق عن الاول الذى هو الشفاء وان سبقه القدوم 
لانه بان‌بالشفاء أن العتقلا يون الا عنه لسبقه والعبادی يقول بانعقاد النذر الثانى كا لاو و یعتق 
ا منہما فان وجدا معا أقرع با ہما وثمرة إلاة راع وان انعد الرمن فى غتقه حيكذ بان ! 
وقوعه عن خرجت القرءة له من أحد الاذر.ن وان کنا لا نوجب للا خر شنا ما فى السبقهذا 
ما نقله فى الروضة عن فتاوی القاضی عن العبادی وأقره وجزم به ان القری ف‌روضه واعترض 
بان الذى فى فتاوى القاضى عن العبادى غير ذلك وهو أن النذر الثاتى موقوف فبالشفاء قبل 
القدوم أو معه يتبين أن الثانى لم ينعقد والعبد مستحق العتق عن الاول وان مات انعقد التانی 
وعتق العید عنه 2 وت ار تضاه البغوی وجرى عليه فى فتاو ه لکن خصه مااذا قال 1 
شنی مریضی فته على أن 
عبدا وقال هذا کک قتل ان كان على كذارة قتل والا عن كفارة المين فعتقه عن 0 
موقوف‌فان بان آنه کفرعن القتل وقع عن الیمین وألا فعن القتل وقال فم اذا أبدل فعلى'نأ 

او فعلى عتقه انما ۳ حصلا ولا عتق للعبد عه وان وقنا ا 


عتق هذا شم قال ان قدم غائبى فلله على أن أعتقه و شمه م اذا ی 


بقوله فعبدى هذا ج 
عدم الفرق فا 0 فيه بين ذعلى ان اعتق وعلى عتق وعبدى هذا حر وان افرقا من حيث ان 
الصيغةالاولى أن يقو لمن انشاء عتق ۷ خلاف نحو فعبدی حر قال القمولى ومن تبعه ا'ظاهران 
الصورةالاولى آن‌یقول ان شن امه :الى مر يضى فعلى ان اعتقه والا فان قدم غائيى فعلى اناعتقه 
ودل لالتشبيه الذى ذ كرهوحينئذ اتضح الوقف ف الاولى لان‌قوله والا الخ ظاهر ق‌تر تب ما عد 
الا علىدم الشفاء فان لم يوجدااشفاء نفذ الثانىوان لم يوجد لمينفذ وهذا عين الو قف الا ی سبق 
خلا فه‌مع اسقاط الا فانهما بكو نان تعليقين مستقبان ۳ واحد هنهما وجد اولا عمل عله فاتضح 
کلام البغوی وتفرقته المذكورة وعله فكاءنه لا رای شخه القاضىاطاق الغاء النذر الثانى والعبادی 
على مافى الروضةاطلق انعقاده وعل ما فى غيرها اطلق وقفه اراد أن جحع بين الاط دقن عم لکل 
على حالة ما ذکر عنه باعتبار تاو يل کلاه4 ماص هذا ما فى هذه المسئلة لاحاب ويتخرج |e‏ 
مسئلنا فعلى ما مر عن القاضى تکون التصرفات فى لاذذر المعاق قبل وجود المعلق به ا لان 
القاضى اذاقال هنا ببطلان التعليق الثانى حتى لو وجد القدوم اولا لم بقع العتق المعاق به فاولىان 
يقول بطلان التصرف ف الذور بيع او حوه ووجه الاولوية ان اشارع متشو ف الى العتق ومع 
ذلكم يقبلبه فا اذا وجدالقدوم اولا نا تقررامن أن تعلیقه باطل لوجوده بعداستحقاق!انذور 
العتق بالنذر الاو لالمعاق بالشفاءولو قلنا بصحةالثانی لزم‌ی صورة تقدم القدوم الغا ءالاو ل‌کلو آناقلنا 
بصحة نحو البيع لزم الفاء العتق مثلا فاذا ل یسمح : ما بوجب بطلان الاو لوان کان‌مثله فی تر تب 
العتق عليه أيضا بل قد يكون الترتب عليه ناجزا وقطعيا فى صورة تقدم القدوم فاولی انلا بسمح 
عا بوجب بطلان النذرر لا الى خلف بالكلية وهو البيع و نحوه وهذا كله بناء على كار م القاضی 

وأماءلى كلام العبادى الذىفى ااروضة فيصحالتضرف فى ال ذورا علق وان ادى 0 النذر 
مالم بلاحظ الفرق الا تى وعلى کلام البنوی الذی واوق عليه ااعبادی على ما هر يكون التصرف 


egara. 5 


موقوفا 


ا مجح" الوجوبوايضافقدبيناان 
موقوفا فان وجد الشرط المعاق عليه بان بطلان ذلك التصرف وإلا فلافان قلت فاالراجح'منهذه أ| كز جسم محدث فيلزم 
الاوجه الثلاثة فىمسئلة الاصاب‌حتی نعرف الراجح فىصورةالسؤال قات الراجح مامرعن الروضة و واجب وأطال 
ود اعرض عا سيق فقد صرح ف المجموع وغره ما يؤيده من أنه ۵ قال ۳ زد فللهعلى ان الكلام على ذلكالىان 
أصوم "الى قدو مهو آن قدم عمرو فعلى ضوم أو لخميس بعدقدو مه فقدمأ 8 اوم الار ب عا ضار امن قال فالجواب أى عن 
الفاواهر الموهمة للج 
من‌الا بت و الاحادیث آنا 
ظواهر ظنبة لاتعارض 
البقبنات کف ومبما 
تعارض دللان وجب 


العمل ما ماآمکن 'فنؤل 


عن أول نذر به سبق وجوه وفضی بوما للذذر الثانى لتعذر صومه وإذا علم أن اار اجح هو ما فی 
الروضة علم أن الراجح فى صورة السؤال عند منل بلحظ ماسنقرره من الفرق الواطح بين اصحة 
التصرف وان هذا هو مستند افتاء الشیخ الفتى بصحة التصرف فى صورة السؤال و تبعه تلبیذه 
الكال الرداد فقال حين سئل عما لو علق النذر على صفة شم باع العين المنذور مأقبلو جود الصفة 
هل يصح البيع انفى شرحهعلى الارشادف الابلاءالجرم بالصحتو اه آفی ه‌مرارا وکذا شبخهالتق الفتی 
وانه وجد فى فتاوى القاضى والبغوى خلافه ثم أطال الكلام لكن ما فيهأ نظار شتى لاتخفى على الظواهرامااجمالا وتفوض 
امامل و ولا الاطالة لبینتبا وأفی بذاك أُبضا جاعة آخرون 1 على المعاق عتقه بصفة فانه تفصيلهالىاللهكادوراىمن 
لارز الصف فيه بالبيع وحوه فان قلت هل مکن فرق بين صورة الاصحاب والمعلق عتفه بصفة بقف عل الا الله وعليه 
وبين صو رة السؤال حى يتوجه کلام اقائلين فى صورة السؤال ببطلان التصرف ولایتخرج على || (کثرالسلفکمارویعن 
م 414 الاعواب قات نعم وهو ان صورة الاصاب انما جرى فا هذا الخلاف لان اعلق الثانى احد الاستواء معلوم 
لايضاد الاول منكل وجه بل بوأةتهمن وجه وهوانه عتق مثله فل يفت على المعاق عتقهثىء بالتعلی و الکفه ,و لقوالبحث 
لا ی فاذا صح و خالفه من وجه وهو أن العتق قد يترتب على الاول دون الثانى 5 أنه قدیتر تب عنبا بدءة و اما تفصیلا كما 
على الثانى دو نالاول فلذاجری فیپا الخلاف السابق بسطه و آما صورةالسؤال فالیع‌وحوه يضاد |] هورای طائفة فقول 
النذر و ببطل مااستحقه النذرر من‌کل وجه فکان بذیغی بطلانه وان قلنا ما مرعن الروضة فى مسئلة |]الاستواءالاستبلاءنحو قد 
الا صحاب من صحة ال ليق التانى ويفرق بين مانحن فيه وجواز التصرف ف المعلقعتقه بضفة بان استوىعمرو على اعراق 
صورة السوال آعی النذر المعاق بنحوالشفاء من‌شانه آن‌فبه مقابلة وشوب معاوطة لان‌اناذرجعل || والعندية عءنی‌الاصطفاء 
العتق مثلا فى مقابلة الشفاء مثلا فاقتضت تلاك المقا بلة العايد نفعبا على الداذر العلق غالبا تاکد || والا كرام کمایقال‌دلان 
موت حق النذور فلذا امتنع التصرف فيه لانه بشبه الکاتب لان عتقه وان كان فى القيقة قر بب‌من‌اللك و جاءر بك 
معلقا على صفة الاأن فيه معاوضة ومقابلة فك امتنع التصرف فیا لمكا تب نظرا لمافيهمن المعاوضة || اىامره ر اليه يصعدالكام 

والمقابلة فکذا يمتنع فى المنذور المذكور نظرا لتلك الشائية التى فيه مخلاف المعلق عتقه بصفة من | ای بر تضيه فان الكلم 
غير بذر ولا کتابة فانه لم شيت له ذلك الا كد لان التعلق هنا حض تبرع أى من شانه ذلك عر صن > تنع عليه الانتقال 
ناشب أن ن لایضیق على المتمرع بسببه حى عنم‌من التصرف فيهوهذا فرق واضح کا آن‌الفرق‌السابق ومنق الساء ای حكمه 
ین یا ورور مات واضح وب اتضح أن للقائلين بامتناع التصرففى صورة السژال || وسلطانه اوملك من 
وجا وجيها من حيث العنی والقياس على الکاتب الم ذکورین وأن تخریج‌صورة السؤالعلىمسئلة || اللانکموکل بالعذاب 
1 وعليه فقسسائر الابات 


الاص<اب السابقة ار على مسئلة المعلق عتقه بصفة لم يتم لا علست من وضومم الفرقين الذ کوریز 
1 امد ار ق هه الس ع E‏ مت نو | بح س0 
ff‏ و ضوح ن الد ور الاحاديك اهوقالا[سید 


والله سحانه و ام( سل ر حه انه تعالى عمافی‌الاسعاد فى باب اازكاةعند قو له أ ىالارشاد ا u‏ ۳ 
وماجعل ندرا اواضحية يدل على و 09 أن شفى 3 مریضی فبذا المال صدقة له زالماكه 9 از الى و 
بهذا القول وامتنع تصرفه فيا عينه للصدقة اذا حصل هذا الشفاء فبل يؤخذ من ذلك عدم جواز || رج یال الطاءة ند 
تصرف المشترى الناذر بعدايقاع الاقالة اذا رد البائع مثل ثمنه أم لابينواذلك ل فاجاب نفعنا اه واتيانەىظال اتيانعذايه ' 
سبحانه و تعالى بملومه بقوله ماأفاده کلام‌الاسعاد من زوال ماك المنذورالمعين بالشفاء فيمتنع تصرف || والدنوهوةرب الرسول 
الناذر فيه بعدالشفاء ء صحیح‌فقد صرحوا بانه لوقال على ان أتصدق بهذا المال أو بهذه الدراهم تعين || اليه بالطاعةوالتقديربقاب 
ذلك للصدقة و وم يقل لله و زال‌ملک عنبا عجرد قوله ذلك خلاف مالو نذرعتق عبدبعينه فانه وان قوسین تصو بر العقول 
سر ب ١ a‏ 


با م وس والنزول مول 
عل اللطف و الرحةو ترك 
مأ بصعد عنه عظم الذات 
وعلو المرتبة على سبيل 
التشلوخص باللیل لانه 
مظنة الخاوات وأنواع 
الخضوع والعیادات اه 
و معنی‌ورافعك الى الم يحل 
کراه‌ی ومقر ملائکتی 
وقال‌حجةالاسلام الغزالى 
فى کتاب الاقتصاد فى 
الا ع:ةاداه تعالى لس نی 
جبة مخص و صامن ارات 
الست و من عر ف مع لفظ 
۳۹ 4 رمعى لفظ الاختصاص 
فوم قطعا استحالة الجبة 
ل د لحر عور لاخر ادر 
اذ آلحيزمعقولوهوالذى 
تخت ص الجوهر به ولکن 
الخيز انما يصبر جبة اذا 
ضیف الى ثىءآخر متحيز 
فانقيلنفىالجرة مؤدالى 
ما ل و هوانات مو جود 
لو عله الجبات الست 
1 یکون لاداخل العام 
و لاخارجه‌و لامتصلاه, لا 
متفصلاعنه‌وذ كال 8 
مسلم أن كلهو جو دشل 
الا ال ورول 
و لامتصلابه‌محال و أن کل 
موجودية.ل الاختصاص 
: 0 
ارات الست عنه محال 
فاما موجود لابقبل 
الا تصالو لاالاختصاص 
بالجبة فخلوه عن ط 
التقص غير محال و هو 
كقول القائل يستحيل 


مو جود لایکون عاجزأ 


جه فوجرده 


1 انيكون الودوب له 


)۲۸۰( 


سس e‏ 
تعين عتقهلكن لایرول مل عنه الابعتقه لان الملك فيه لاینتقل بل ينفك عن الملك بالكلية وفيا 


مس ينتقل الى الما كين وابذا لوأتاف وجب تحصيل بدله مخلاف العبدلانه المسستحق للعتق وقد تلف 
en‏ باقون ولو التزم بنذر آوغبره التصدق ,در آهم نی‌ذمته م عين عنما دراهم لم تتعين 
لحق ما کل مالایصلح الاضحية والعتق وذلك لان تعيين كل من حو الدارم عا فى الذمة 
ضعیف فلم يؤثر فى ۳ الاك خلاف مالو التزم أضحية أوعتقا * م عين عن ذلك شاةأو عبدأ 
فا نه تست الو عبن ذلك ابتداء هذا مايتعاق مافى الاسعاد و ما ماأراد السائل نفع الله تعالى به 
أن يأخذ منه بقوله فول يؤخذ من ذلك الخ فام بظبر من عبارته ماالذی اراده بذلك فليبين مراد 
<بى يعرف فيبين حكمه فاذا أراد أن ا نثر التصدق بعين المبيع ان شفى مر بضه فشفی ثم 
أراد التقايل فيه هو والبائع فمل جوز ذلك قلنا نعم جوزالا قالة حینشاء وان کان الى 5 قد زال 
ملك عنه بالشفاء كمالو تلف المبيع أو تاف فا نا جوز بعد تلفه و ازم الام ردءن الثمن آن بق 
والافرد بدله و بازم المشترى رد بدل ايع ولاتقاس الا قالةعلىامة ی ,عدالشفا, لاا 
تصحرذ فائدتمار جوع البائع عليه 
بدله من مثل أوقيمة وان أراد ان المشترى الناذر مامر أراذ أن يتصرف فيه قبل الشفاء فبل 
جوز له ذلك قلنا هذا السؤال لاشقد باذشتری واغا جری فيأصل المسئلة فيقال من نذر التصدق 
بعبن مال ان شفی الله تعالى مر بضه هل لهآن تصرف فيه قبل الشفاء لانه الى الا نم بزل ما 5 
| ولق له التصرف قبه لتعاق حق النذر بعبنه والذی صرح وأ به هو الثانى حيث 7 أن 7 
النذر بعینه يماعه من التصرف فيه وان | راد غير ذلك فلینه وعبارته على غلاقتبا #امة الأ حكن" 
أن یتخیل‌منبا غ ماذک رت وسئل) رحمه الله تعالىعمن نذر متى اہتحق ماك :0 أدعى عاك 
اومااشيه ذلك فلك على ك ذا فول يصح النذر املا رجات 
المنقول العتمد أنه لايصح ذلك كما ذکرته بما فيه فشرح الارشاد ودرا رتهافتىالغزالى:ان قرول 
البائع للمشتری ان خرج المبيع مستحقا فعلى ان اهبك الها لذو مام بح بصحته حا نراه 
بمذهب معتر واقره !شبخان لان البءة وان كانت قر بة الاا: 7 هذا الوجه كالماحة ونظر فيه 
بمالو قال ان فعات کذا فلله على أن اصلى ركعتين وقد جاب بان الالتز ام فى هذه يصدق بو جه 
میج و وهو أن وفةنی الله سحانه وتعالى ا بعلم le‏ ياتى فى نذر اللجاجه وفى ملا لاء تمل 
كذلك لانه علق مخروج | ام مستحةا وهولاتصور فيه ذلك ونحوهعاناتى * حم فتفه يم بان 
من يقصد التقرب بالوبة له کالم ۸ والصاح فبلزم و بین غيره فلا برد بما تقرر 
انتبت عبارة ة الشرح المذكور * 9 قأت فيه بعد ذلك واعلم ان الاذرعى قال أن كلامهم ناطق بان 
النذر العلق بالقدوم نذر شكر على نعمة القدوم فاو كان قدوم فلان لغرض فاسد ا كاجنبة 
أوأمردفالظاهر أنه لايتعقد كنذر العصة ورده شيخنا آی زک با رحمه الله تعالى بانه سمو 


لاست تصرفا فيه بل ف بدله كما علدت من 9 ۳ اذاوقعت بعت الشفاء ” 


نھنا تعالی باه بمو له 


منشو ه اشتاه الماتزم بالمعلق dı‏ والذی يشترط کو له قر به اترم لاا لعلق به والماتزم هنا JÎ‏ الصوم 


ر وهوقرية فيصح نذره سوآء أكان |1 دلق به قر بة آم لا اه وفه نظر بل هر السب و كيف وکلامبم 


مضل عاد ره الاذرعی ققد تلوا عن الرویای و أفروه آنه‌لوقال انهلك كمال فلا نأ عتقت 2 مدای 
1 پنعقد لانه حرام وكما أن طلب هلاك مال الغير حرام كذلك طلب قدوم من‌مرفالستاتان على 
حول سوق 2 وقد ضبط الصمرى ایکون النذر ف مقا بلته بانه موز الدعاء هوق کلام أبن الر فعة 
مایصرح ان كن المعلق عليه ف اانذر أمرا میاحا 0 دق عأيه و ابا ا لاف ف أندهل يكفى مطاق: 


۱ الاح أو ذة بص پمباح فصد و سدر حصوله فالحاصل أنه شترط ی العاه ق عليه أن لاكون قر دة 


فما 


)۲۸۱( 


فیما يفترقان من هذى الحيشة ويتحدان من حشة اتتفاء المعصية عن كل 'منہما والذى ذكره 


تراط انتفاء المعصية من العلق عليه لااشتراط کونه قربة فالقضاء عليه حينئذ 
بااسپو هو السپو لاتقرر فاستفده‌انتبت عبارة الشرح الذ كور واعتمدت أيضا فى شرح العباب 
كلام الغزالى فانى لا نقلته عنه فيه وقلت وجه جعل الغزالى هذا من الباح مع أن الببة قر ب 5 
صرح به کثروت انها و إن كانت قرية الا أنها على هذا الو جه الخاص أعنى تعليقها ll,‏ 
مقابلة ماذ ک ره ليست قراية ولا محر نه فکانت ماعة واللتزم بالنذر لابکون الاقربة کا مر و 
توجیبه آضا بان مراده مااذا کان ار مرت له ممن لاشصدناشمقله التقرب إل ات تال كب الفقیر 
للذى أو بان هذا فيه تعلیق للنذر بفیر مقصود وشرط النذر العلق أن یکون مقصودا على مافى 
الحاوی الصغیر ففبه نظر أما الاول فلا فررته قبله وأما الثانىفلان إطلاقاشتراطكونهمقصودا 
غير صرح كا بعلم ما مرو بانی انتوت عبارة شرح العباب واه سبحانه وتعالی أعلم (اوسئلت 6 
عن نذر ع لآخر شواب طاعته ما حکمه ( فاجبت )€ بتولی الذی دل عليه کلامپم بطلان النذر 
پشواب طاعاته لان شرط المنذور کونه قربةغيرواجبة وهذا لبسکذ لك بل لايسمى نذرابالكاية 
فان النذر لغة اوعد خبر او شر آوالتزام مالیس بلازم او نحو ذلك وأما شرعا فهو التزام قربة 
غبر واجبة ونذر الثواب لالانزام فيه ولا وعد فان الانسان انما يعد او بلتزم بماله او يقدر عليه 
وأماما لین لد ولا يقدر عليه فلا يتصور الوعد به ولا التر امه على ان الثواب غير محقق الحصول 
لانه مشروط بشروط منبا اموت عل الاسلام وأنىلانسان ان يتحقق ذلك من غير ان خبره به 
معصوم بل سبيله الخشية ومزيد الخوف من سوء الخاتمة والعياذ باه سبحانه وتعالى وهذا هو 
الذى آل بكثيرمن السلف الى ما أثر عنبم من استبلاء سلطان الخوف عليهم حى اذاب قواهم 
وطبر سرهم و توا ومنبا موافقة ظاهر الامر لباطنه فقد يظن الانسان ة عباداته. لظنه 
الصلاة كخبث او تحول عن عبن الكعبة 
لا علبه ومن صلى صلاة فاسدة فى 3 الام صحيحة ق‌ظنه‌لاثاب علا من حبت کونماصلاقوان 
أثيب على مافیها من نواذ كر وقرآن وعلى کل تقدير فالثواب ليس قابلا للنذر به بوجه فكان 
ال و جه عدم صحة نذره و ائه‌تعای‌اعلم «وسئل) رحمه الله تعالى عن امرأة نذرت لزوجبا نت 
ما ملک وهی مريضة ثم توفیت ول يعلم هل توفرت بذلك امرض اوبه مع غيره اوعرض‌آخرها 
حم نذرها ( فاجاب ) نفعنا الله تعالی به بقوله النذرالزوج بذلك و صیةلو ار فيتوقف عیاجازة 
بقية الورثة بناء علىان النذر فى مرض الوت للاجنى وساب من الثلث وهو ما نقله ابنالرفعةعن 
الفورانى واعتمده البلنينى فىفتاويه فتال‌العمل على أنه سب منالثلثلانا لوقلنا حسب منرأس 
المال لكان للمريض مرض الموت أن بنذ الصدقة عاله كله فيضيم ع[ الا عنم بطريق لابقدر 
الوارث على نقضه نا لمعتمد السابمنالثاث, وف کلام غ رالفورانی ما يقتضيهو ف البحرلارو با نىإشارة 
إلى ماذكره الفورانی فقالبعد ان حكى الةرلين فى الحجة المنذورة أهى من زامن الالام من ان 
ان بعض الاصحاب خر اسان قال ان > لالقولين ذها إذا صدر النذر فى الصحة أما إذا صدرالنذر 


فى مرض الموت فاه يكون من الثلثقولاواحداو ما ذكره الرو بانی‌عن‌بعض الاصحاب خراسان 
يشار به للفورانى وقد صرح الامام فى النباية بما قررناه فقال والنذر الذى يصدر من المريض فى 
مرضه الخوف من الثاث لاخلاف فيه كنذا الکفارات الى تجرى أسباما ىا رض وماذ كرهالامام 
فى الكفارة فيه وقفة وقد يرجح اله من رأس الال بان مثلذاك لابقصدبه حرمان‌الوارت‌خلاف 
النذر وما دل علىان النذر فى مرض الوت بحسب من الثلث فى حق الاجنى انه او نذر أن 


[ م وام الفتاوى الكبيرى ل دايع ] 


۳ 
ا قت 
34 و 


لاقادراولاعلاولاجاهلا 
فان لتضادین لا مخلو الشیء 
ذلك الثىءقا بلاللمتضادین 
١‏ فيستحيل خلوهعنهما أما 
الجدا رالذى لايقبل واحدا 
منهما لانهفقد شرطبما 
وهو الحياة فخلوم عنما 
ليس بمحال فاذلكشرط 
الاتصال والاختصاص 
الات رر - 
بالتحز فاذا فد هذا 
ستحلالخلو عن مضادته 
اه وقال بحص ۱ ۷ 
النافون للعلوعلى العرش 
وجوه أحدهالوكانعل 
مرش لكان فى جب 
وئوتهافی القديم يۇدى 
لی احدامر بن|ماحدوث: 
القد يماو قدم الحادث لان 
امارات الحدوث|انلم: تبطل 
دلالة PO‏ القتزيم 
و ان بطلت د لالتهالم يشبت 
حدوث العام و ایلع 
ان الجبة من امارات 
الحدوث ان التعری من 
الجبة ثا بت فى الازل فلو ثبت 
الجبة بعد أنلم تكن لتغير 
عم كان و لحدث فيه ماسة 
9 والتغبروقبولال+وادثمن 
أماراتالحدوثما تيبا لو 
كانت ذا ته مختصة بحبة فا ما 
أن يتمكن من ارو حعنها 
أو لم يتمكن فان يمسكن كان 
علاللح ركةوالسكونوان 
لم يتمكنكانكالز من‌العاجز 
وانهمنأمارا تالحدوث . 
لئهالوكان فى جبة فاماأن 
يكونفى الجبا تكلباوذلك 
محال وان‌اختص بعضها 


أحتاجالى مخصص لاستواء ‏ (۲۸۲) 
.الكل رابعمااو كانيجبة 


اهن الما حاذیاله فاما آن تصدق عل بعض ورثته بگیء وکان النذر 1 مرضل الموت أزه لااعتراض له الورثةعليه وهذا 
۱ يكون مساو بالج لالم لاسبيل البة بل لبقية الورثة رده وان خرجمن الثلث للا يازمأن يزيد بعض الورثة على بعض وهو 


ماوع منه اه وأقى أيضا فا لو نذر من به مرض خرف آونحوه بص.قة بان‌ذات بحسب من الثلث 
وأطال فى یانه وذكر مامر عن الامام و تدقب قرله السابق فى الکفارات انه بعيد قال والقباس 
أنها من رأس الال اه وما تقرر یمام أن الماقول المعتمد بلالمانق عليه کا مرعن‌الامام ان النذر 
فى المرض مسب من الثلث ان كان للاجنى ويتوقف على اجازة بقية الورثةان كاناوارث وحيث 
اتصل الموت بالمرض الواقع فيه الندر أضيف الموت الى ذلك المرض وکان‌النذر والتبرعالواقع فيه 
محسویا من الثث ولا عبرة احتمال‌حدوث مرض آخز مخوف لانالاصلعدم ذلك فلا براعى ولا 
ينظر اليه واقه‌سبحانه وتعالى أعلم لإ وسئل )رجه الله تعالى عمن نوی او نذر انيعم رمسجدا معينا 
أو يبى مسجدا فى موضع معين فلم يتيسر له ذلك فبل له ان يعمر بذلك مسجدا آخرق‌موضع آخر 
اولا وهل يفرق فى ذلك بين الموضع الذى يتمع الناس فيه غالبا اولالفاجاب6نفعنا الله تعالى 
هبقوله النية فى ذلك لابجب با شىءفله البناء فى الموضعالمعينوغيره مطأقا.وامأنذر بناء مسجد 
ف محل معين عل البناء فيه فصحیح سواء اجتمع الناس م غالبا ام نادرأ و خرجببحل بناؤهفى مقبرة 
مسبلة فانه حرام فلا ينعد نذره وهل بلحق به بناؤه فى امحل المكروه كبنائه على قبرم‌پندرس فى 
ارض عاوکه واتحاذ, فى امال الى کره الصلاة فیراومنرا الاراضى اللعونة اوالتی‌نزل باعذاب 
هذا ان بقی المعنی الزی كرهت الصلانلاجله كا لمقبرة المماوكة بخلاف |"خاذهام‌مسجدافآن الو جه 


أو اعد أن ۱ كانه 
وكذا لابد من مسافة 
مقدرة بينه وین العالم 
وکل ذلك وجب التقدير 
بمقدار يمكن أن يكون 


غلامة فيحتاجالى مخضص 


ومقد ر خامت‌پا أو ثبت 
اختضاصه بالعرش فان 
كان الاختصاص لاقتضاء 
ذانه أو صفته وجب أن 
یکون الاختصاص ثابتا 
فالارللوجودالمقتضى 


المقتضى عنهوان كانلا 


لاقتضاءذا ته صفته فلا 2 ۶ ای 
ا زوال الکر اهة نزوال علتها کا یمه 1 شرح العياب ردا على ابن‌العماد او لا بلحق بذلكبل لا بصح 


نذر بنائه ولو فی الول ا م.كروه النظر فى ذلك ال وکلام,مفی باب الذذ ر صر یج فى عة نذ ر المکروه 
لکن لالذاته بل لغيره کصوم بوم !عة وما هنا الظاهر انه لزات‌لان الکراهةانماجاعت‌من حيث 
كونه مسجدا وحيتئذ فالظاهر أنه لايصح نذر بذاءالمسجد فى المحل المكروهالمذ کورتم إذاصحنذر 


لو کان على الغرش فاما 
أن يكون مساويا له أو 


يكون انحل المعين للبناء احل اوابعد عن المؤذات بمن به او نحوذلكو بهذا يفرق بین‌ماذکر تمن 
التعيين هنا وعدمه فى مسائل كالاءتكاف والصلاة فيغر المساجد الثلاثة وعا بويد ماذكرته رضا 
قو لبم لو نذرالتصدق‌بدرم فضة لم بجز له التصدق بدله بد ينار اىلاختلاف الاغراض باختلاف الاعيان 
(وسئل) ره الله تعالى عن شخص نذر على نفسهنذراوكتمه بخطه فةَالاشبدعلى نفسه مسطر 


والتجز ی‌سابعبا لوكانعلى 
الهرش لكان مشارا اليه 
باس وکالما كانكذلك 
فهر اما متناه من جميع 


الجوائب آومنبع‌ضبا أو | هذه الاحرف فلان انی نذرت على نضى نذرقریقوتبررآن انفق على عیال ابن عبى فلان مدة 
2 متناه أصلا اث || حياته الموجودن والنجددن فى كل بوم ثلاث قطع فضة سليمانية وهذا خملى شاهدعلى وكفىبالله 
E‏ 0 شبيدا وأشهد على نفسه عطمون ذلك جاءة عدر لافبل يازم هذا النذر أو لاو إذاقاتم بازم رلينفق 

جبسام ولا فتعا ىأو "| هل يصير دينا عليه ولا و (ذافاتم بص ر فمن الذى يطاليه به أهو ذوالعيال امالميالأنفسمم واذا 


غیرمتناه‌من كل الجوانب 
اللهوجالافيه فيلزمانيكون 


ادعی الانفان وانکرذوالعیال فمن الصدق افو ناما جر رن( فا جاب ) نفع الله سبحا نهو تعال بعلو مه 
بقوله قدکش اختلاف التآخرنی نذرم هل هودر يجاو كناية اواقرارفةال بكل جع و انتصروا 
له والمعتمد کا ینت فى شرح العباب وغره انه صریح مطلقا واشتراطذ كراته فى الصراحة بعيد 


ذاته مخالطة للقاذورات 

تعالى الله عن هذا القال | وحينئذ فالنذر المذ كور صمح لازم واذا مضت عليه انام ولم ينفقفيبا صارت حصة الاضی دينا 

وعن هذا الوهمو الخيال || عليه وان أعسر اخذا مالو ذر التصدق على فلان كل وم بدرم راعسر فانه بستقرق‌ذمته جصة 
والثانى أيضآباطلاوجوب || مااعسر عنه على المنقول المعتمد خلافا لما وقع فجامع امختصرات.فالصوم والمطالبهوانذور له 


تناه الاجسام ولان لو 


4 ان كان كاملا والا فوليه والمصدق فى عدم الانفاق هو المنذورله اووليه فعلىالناذرالبينةلانه ادى 
کان غير متسأهمن بعض 


المنذور 


(YAP 


بعضبم أنه مبطل للنذر تفر یلا له منزلة الحبة وفرق ببنه وبين الوقف بان العين الموقوفة موجودة 
وانما للموقوف علییم اانفعة فيمكن أن يصل من سيو جد الى المنفعة خلا ف النذر فانه اذاصج على 
الموجودين نفذ تصرفهم فى العين المنذور بها عا يزيل الملك فاذا تصرفوا فیپا بذلك لم يدرك من 
سو جد شيئا من ذلك وقال بعضهم بصح النذر على الموجودين بالقسط خاصة لا على غرم فعلى 
هذا ان حدث لابن عمه عيال صح على الموجودين بالقسط وان لم محدث له عيال وأيس من 
حدوثهم صح النذر على الموجوذين بالنصف وبطل فى النصف اذ هو بمنزلة اذا أوصى لاولاده 
الموجودين والمعدومين الذين يمكن وجودم فان مقتضى القواعد الفقبية الصحة فى النصف وكان 
الموجود ثىء والمعدوم شىء ولاينافيه قول أهل ألسنة المعدوم المکن و جوده‌خارجالیس‌بثی. ولا 
ثابت ولا موجود لان ذاك اصطلاح لمم فروا به من ضلالة وقع فا غبرم والا فمقتضى اللغة 
اطلاق الثىء على العدوم على أن ماعن فيدقد صرح فيه بالعدوم الممكن وجوده فلیس‌هومن‌مبحث 
الاصولين امختلفين فما ذ کر وف هذه اءكان حدوث عيال بوقف النذور وقف تبين ثم يتزتب 
الحنكم على ماذ كرناه ولایشکل على ما مر قوم لو أوصى لپا فاتت عى وميت فالسکل للحى 
والیت كالمعدوم لانه هنا لم ينص على المعدوم وفيما نحن فيه نص عليه ضرعا وأدلق بعضهم صحة 
النذر الموجودين فى النصف كالوصية بجامع أنها تمليك ولايصح تمليكالمعدوم وأ فى بعضهم بصحة 
آللذر واعطاء الوجودین الكل ويشاركبم من حدث کا لو قسمث التركة بن الورلة ثم حدث 
وارث هذا حاصل ماللناس فى هذه السثلة وقد برجح الاخير لا لا نظر به قانله لوضوحالفرقبين 
ماهنا والارث فان الوارثلابد أن یکون‌مو جودا عند الوت‌و هو لابقول بنظرذاكق‌ستلتناوا نما 
الذی بوجه به ذلك القیاس على الوقف والفرق السابق لاجدی عند تامله و فوطم تمليك العدوم 
لایصح حمل على تملب که استقلالا أما تبعا فانه يصح و قدیرجح والذی‌فبله قیاسا على الوصية واذكره 
|| قائل ذلك وعليه ففرق بين ماهنا والوقف بان القصد من الوقف الدوام على البطون واطبقات 
التجددة بعد أن لم نکن فلم يضر ذ کر المعدوم فيه تبعا لانه تصریح يقتتضيه خلا ف الوصية والنذر 
فانه ليس القصد منبما الا تمليك عين الموصى به والنذور لوجودفاذااضاف‌اله‌معدوماصارکا نه 
| جع بن مايصح أحد ذينك عليه وما لا يصح وجيتئذفيضمفالنصف على الرأى الثااث أوبالقسط 
تارة وق اللصف أخر ی على الرای‌الثانی و القول‌ببطلان النذرمن أصله بعيد جدا فالحاصل أن 
الاقر ب القياس على الوصية لاالؤقف والله سبحانه وتعالى أعلم ل وسئل ) رحه اه تعالىعمن نذر 
لولده فېل له أن برجع كاللبة 7 فاجاب) رحمه الله تعالى بقوله أفتى بعضیم بانه ليس له الرجوع 
تخلاف المبة ول يفرق بدنهما بشىء وف اطلاقه نظر ولو قيل أنه فى نذر التبرر برجم لابه كالهية 
بخلاف نذر الجازاة لاير جع لانه كالمعاوضة لم يبعد إروسئل) رحمه اللهتباركوتعالىهل يصح النذر 
مع التاقوت وبما لايقدر على تسليمه و النجس لإفاجاب) بقو له ان وق التاقبت فى النذر للمنفعة 
فظاهر أنه يصح كالوصية مها تفصیلها أو للعان فان كان بمدةحياة المنذورله كنذرت لك ببذاعرك 
فظاهر انه يصح أ.يضاقياسا على الحبةعلى صورةالعمرى فيملكها المنذورله وورثتهمنبعده ولاتعودالناذر 
مطاقا أولا بمدة حياة النذور له فالاوجه کا قى به بعضهم انه لايصح لانه ليس لنا عن تملك 
بصيغةمدةثم ترجع الى المملك بعد انقضاء تلك المدة من غير رجوعهلابالوصية وغيرهاواذاامتنعت 
الوصيه بها كذلك مع آنا أوسع من النذر فالنذر أولى وأيضا فالتوقيت بغير عمر التبرع عليه ل 


بعهد ف إلاعيا ن بل فى النافم ات بمخصوب و جس یقتنی كااوصية ( وسئل )رجه‌انته تعالی با 


تخصیص بعض الجوانب 

بالتتاهی وبعضبا : بعدم 

التناهى الى تخصيص لو جوب 
تساوی میج الجوانب 

فى الحقيقة والماهية وان 

فرض اختلافباق الماهية 

والحقيقة فكل ذات كانت 

مركبة من أجراء ختلفة ٠‏ 
فالماهية والطبيعة فلا بدأن 

ينتبى ذاك التركيب الى 
أجزاء يكون كل واجد 
منبا فى نفسه بسیطاخالیا 
من التركيبكالجزءالوا<د 
من تلك الاجزاء البسيطة 
لا بدأن ماس بيمينهما يمكن 
أن عسه بيساره وبالضد 
فيكون التفريق على تاك 
الاجزاءجائزا فالتالف 
والتفريق على تلكالاجزاء 
جائزان واذا كان کذاك 
افتقر تالیفیماو تر کیباای 
مؤ لفومر کب وکل ذلك 
حال فتعين الاول وهو 
أنه لوکانمشار اليه باس 
لكان متناهيا من جم 

الجوانبواذا كانمتناهيا 
من جميع الجوانب كان 


وجودأزيدماوجدأوا نقص ۱ 


ا رحد ۱ 
المعين الى خصص وأذلك 
على خالق العام حال ام 
وق هذا القدر كفابةاق 
اعتقاد الحق لمن وف الله 
تعالی لهوقدعلم أن ماقالة 
القا ئل الد کورمن أنالله 
تعالى يح العاوغير سحي 
فان وفق .ورج الى 


الاعتقادالحق فذاكوالا 


فان ر فم الىالحا وو ات 
عليه ما نسب اله من‌القول 
المذ كور عزره الحا 
التعر بر الاق بحاله 
. الرادع له ولا مثالدعن 
اد تکاب مث قبيساقوله 
خصوصا اذا خف منه 
انتشار بدعته والّهتعالى 
اعلم (سئل) رحمه ألنّه 
ماقولک ف قول الكال 
- ابن | ی‌شر یف فى حاشته | 
علا لعلف تعر یف الحم 
الشرعی فائدة لفظ الفعل 
يطلق عل العی الذی‌هو 
افظ للفاعل مو جو دكاطيئة 
الأسماة بالصلاة من القيام 
والقراءة رارکرع 
و الدجودومحوها وكالحيئة 
المسماة بالصوم وهی 
الافساك عنالمفطرات 
باض النپار وهذا يقال 
فيه الفعل بالعی الحاصل 
با لصدر وقد بطلق لفظ 
الفعل على نفس ایقاع 
الفاعل هذا المعنى ويقال 
فته الفعل بالمعنى المصدرى 
الذى هو أحد م-دلولی 
تا انحو ی ومتعلق 
شکب انما هو الفعل 
َ المي الاو ل لاالثانىلان 
قعل بای الثانى امر 
اعتبارى لا وجود له فى 
الخارجاذلوكان موجودا 
لكان له موقع. فيكون له 
ايقباع ومكذا فيلزم 
التسلسل الال اه هل 
هو مسلم اولاواذا قا 
بشیسلمه فمامع ی کون ية 
الكو رةصفة للفاعل 


١‏ وانما الظا مر اما ان مق 


(TA 


لفظه اتفةا على بيع شىء ثم الشتری ان ۸ أوفك الثمن فعلى مائة دينار نذرا ثم ی الشراء 
تلز مه (فاجاب) بعاومه بقوله لاتلزمه المائة اذ حتمل أن يقال ان النذرم يمعقد 
لانه نذر أن لم يوف الثمن وبامتناعه عن الشراء لم بوجد الثمن بل صارغيرمكن الو جودو به فارق 
ِ له فى نذر الاجاج ان كلمته فعل کذا لانه مكن الوجود و>تمل أن يقال انه منعقدلان الشراء 
عکن ولو بعد الامتناع وعليه فهو نذر اج فيتخير بين ماالتزمهوالتكةارة لو شر زحمه الله تعالى 
عمن نذر لمقرضه بکذا ان اعتاض عما فى ذمته فبل ينعقد أملا إفاجاب) تفعنا الله تعالى بعلو مه 
وله نعم ينعد لكنه عتمل اللجاج و التبرر کا صرحوا به نظيره فان كان الاءتياض: مغو بال ا 
فيه من الرفق فنذر تبرر والا فلجاج لإ وسئل 6 رحمهاتهتعالى : عاافظه نذر لائنين من غلة أرضه 
كل سنة يكذا فات أحذها فبل ينتقل نصيب الميت لوارثه أم الان لر فاجاب)بقوله تقل 
لوارثه لمايأتى ف الجواب عن مسئلة مااذا قال لاخر فى حال صحته نذرت لك الخ ويفرق بين هذا 
والوتف على اثنين * م على ثالك بان الوقف لايقتذى الا ا 
الانتقال لمن بعدهما وي م فا تقلت حصة المت اصاحبه الموجود عملا شرط الواقف وال 
سبحانه وتعالى أعلم (إوسئل) هل ملك |انذور بمجرد اللفظ قبرا فلا يرتد بالردوهلللمنذور له 
التصرف فه نه قل‌القض‌وهل صح العدوم کا ستحمله هذه الدابة و اطرهون و اذا نذر بدين لير 
من هو عله من يطالب الناذر او المنذور ل+وهل يرأ الناذر »جرد ق قيض المنذو رل لإ فاجاب )بت ول 
ان كان نذر تبرر ملک مجرد الافظ أو نذر مجازاة 1 Se‏ الا بعد و جودالرط ولاملك‌قهراکا 
یصرح به قول الروضة لونذر لغيرهوٍ يقبل بطل و زد إلم يقبل أنه رد لاه سکت لان الشرط 
عدم الرد لاخصوص القبول للمساجة فى النذر كالوصية ومن ثم صح بال وول و بغير ما ملک ان 
علقه لك كان ملكت هذا فعلى عتق خلاف على عتق هذا وهو ملك غيره فانه لذو ومثله الوصية 
فى ذلك کا ذ کره الرافم ا حل قول الروضةق الوصا با تصح الوصية ملك غيزه 
أى بان يقول ان ملكت هذا فقد أوصيت به لفلان وله التصرف قبل القبض فبا قبله ای لم بر 
کا س سواء فى ذلك الاعبان والديون اذ هبة الدين وببعه لغير من هو عليه جائزان على المعتمد ۳ 


تفعتأ أيه تع 


الروضة بشروط المقررة فى عله فکذا نذره بل أولى لان النذر يتساهح به فى البيع وغيره ویصح 
النذر بالمعدوم كالوصية کا قاله كثير من معاصرى مشاخنا و غرم وهو E‏ دن قو ل آخرين 
۳ بصع فد قال بعش الاولينانووجدالصحةءصرحاما کلام + ض التقد» بو يصح ضا با رهون 
لكن أن علقه بالفكاك کا هو ظاهر لتعاق حق الغير. به م أن كان ۱ :ذور الع 2 تأى فيه تفصيل 
عق المرهون وهى جكمنا بملك المنذور 4 كان هوالطالب هسوا ءادنو العیز وقول بهضم لابتولى 
قبض الدين الا الناذر مطلقا بعيد ل وسئل) رحمه الله تعالى بما افظه ماحاصل آعکام النذر لقبور 
الاولياء وللبساجد ولد ى صلى أيه عله يه وسلم بعد و فانه وماحاصل ماجب فقسمة ذلك!! :ذرهل هو 
على سكان مهد ۹ نذور لمع التسوية سم و من س ق منم وأخذ النذر شوز به أو يشا ركه فيه 
اباقون ن ر فاجاب نمجنا ألله سحا نه وتعالى بعاومه هو له النذر لاولى انما قصد به غاايا التصدق 
عنه لخدام قيره وأقار به وفةرائه فان قصد الناذر شيئًا من ذلك أو أطاق ص صح وان قصد التقرب 
لذات ۱۱ بت کا فع له أك مثر اجملة لم يمح وعلى هذا الاخير عمل اطلاق آی اخسن الازرقعدم 
صحة النذر للست وف العزیز فى النذر لقر جرجان ماهو صریح فبا ذ ر و سذفهفی‌الروضءة لا یامه 
صحه النذر لیر مطلقا اکن مراد الرافعى كما ف الخادم أن العرف ا نیا ن تصدق بدعلى فقراء 


جيران مشهده أو خدمئه والنذر للم جد Ss‏ لانه حر علك و حبائذ يه رقت اد ا لحه کالوتف عليه 


فلا 


)۲۸۵( ۱ ۱ ۱ 

فلا یعطی خدمته منه شيا إلا ان صرح الناذر بانه قصدهم وحیث صح النذر للقبر عمل فى 
قسمةالمنذور على الفقراءو دام والاقارب و غیر هم بالعادة الطردة فى ذلك وقت النذر إن علببا 
الناذر آخذا من کلامپم فى باب الوقف من أنه يمل فيه بالعادة مهذه الشروط ومن ثم قالوا فى 
العادةالموجود فپاهذه الشروط انما »نزلة شرط الواقف فکذانقول‌هناالعادةالذ كورة منز لشرط 
الناذر فیعمل مجمیع ماحکمت به فلو اعتید آن‌من خرج وسبق إلى الناذر وأخذ منه فاز بهعمل بذلك 
على ماأفتى به بعضیم قال السيد السمبودی رحمه الله تبارك وتعالی بعد ذ کره نحو ما قدمته وکذا 


۱ ۱ القول فيمن نذر به لانى صلى الله عليه وسل فان قصد الناذر خدامه أو جيرانه صلى الله عليه وسل 


| عمل به ولنم يعلم تصده و اطردالعرف بثىء من‌ذلك حمل النذر عليه اه وليقيد هو ولاغبره‌ذلك 
| با قدمته أنشرط العمل بالعادة أن بعر فها الناذر حين النذر ولا بد من ذلك لا عليته من كلامهم 
الو قف فانعلم منحالالناذر أنهلا یعرف تلك العادة الطردة فى وقت أو شك فى ذلك فالذى يظبر 
فى حالة الشك حمله على العادة لان الظاهر أن الناذر أحاط ما وأما فى حالة العلم بعدم معرفته بها 
فيترددالنظر فيه ولایعد أن يقال ينظر لعرف أهل بلد الناذر فى نذرهم للقبور فان لم يعرف بلده 
أوليكن لهمعرف فى ذلك اعتبرت العادة التى. يقصدها أغلب الناس لإ وسئل ) رحمه الله تبارك 
وتعالى عمن قال لاخر فى حال صحتده نذرت لك بصاع ثلا من أرذضى كل سنة مدة حياتك ثم 
مات‌النذور له‌فبل يبطلالنذر آوسلبه لورثته ۷ فاجاب »2 نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله لابطل 
اانذر بموته بل يسلمه لورثته کل سنة لانه لانذ رله بذاك من أرضه وصح انذر صار ذلك حقا 
للمنذور له متعلقا بعين تلك الارض فيتتقل اورثه ما آفی به البلقينى وعث بءض متا خری اليمن 
أنه بعدالموت یعتبر النذور به من الثلث فینفذ فيه ان خرج مه والا فااضة «ردود باه خلاف 
ما أطلقه الاعحاب من أن الوصية نما تعتبر من الثلث إذا علقها باوت أو وقعت فى المرض وأما 
التصرف فى الصحة فهو نافذ من رأس الال اه وفى هذا الرد نظر بل الوصية معتيرة من الثلث 
وان وقعت فى الصحة لان‌الاستحقاق فما اما بوجد بالموت فلا يقاس ما نحن فيه با وانما غابة 
ماله ذلك الباحث أن الناذر علق بتلك الارض استحقاقا فى. صحته واستحقاقا فى مرضه وبعد 
موته فافی‌صحته‌آمره واضحومافمرضه وبعد موته غايته أنه كالوصية فى صحته وقد دمرحوا فيبا 
بانها تعتير من الثلث فكذا فما نحن فيه و حتمل الفرق بان الوصية وقعت ٠علقة‏ بالموت ابتداء 
وقصدا وفيا حن فيه انما وقع التعليق با بعد ااوت تبعا وفى الاثناء يغتفر فى التابع والواقع 
فى الاثناء مالا يختفر فى المقصود والواقع فى الابتداء لإ وسئل ) رحمه الله تبارك وتعالى هل 
جوز النذر بدن السلم ولا كا +والة لا فاجاب ) نفعنا الله سبحانه وتعالى بعلومه بقوله مشی 
جمع متأخرون علىالجواز لمن هوعله وغيرمن هوعله لانه عقد تبرع وقربة ولا معاوضة خلاف 
نحو بیعه والله سبحانه وتعالى أعلم لإا وسئل )رحمه اللّهتعالى هل يصمح النذر لاحد الرجلين أولاحد 
هؤلاء اجماعة أو لا ( فاجاب ) نفعةاالله تعالى بهبقوله لایصح النذر لاحد الرجلين كالوصية بل أولى 
لانهيغتفر فيبامالايغتفر فيهلا وسئل» رحه‌اته تعالى ما لفظه ماتقولون فما قالوه من أنه لو نذر 


التصدق فى زمن معين أنه لا یتعین لكن خالفه مانصوا عايه ف ااونف من أنه ۳ خه صض الصضرف : 


بززمن كالمعة ورمضان مث لا أنه يدع تخصيصه فا الفرق بينه و بن النذر ( فاجاب > نفع الله 
سبحانه وتعالى بو لومه السله‌ین بقولهالفرق بیناذر و الوافت واضح وهو ان الغالب ف النذر انه 
يسلك به مسلك الواجب هن جنسه وهو هنا اازكاة وهى جوز تقد مہا على وقتها لاتاخيرها عنه 


۳ للفاعل أو تعلو صفدقان 


کانت‌صفة مع كونها ثرا 
الصفة أو متعلق الصفة 
لزمكون الشیء الواحد 
صفة مع کو نه أثر صفة 
أو متعلقائها قبل يصح 
ذلك أم لاوعلىكل حالف . 
احوج الى حمل الفعل, 
الواقع فى تعریف ام 
على العی الاول دون 
الثانی‌وما الذی‌بلزم على 
حمله على العی الصدری. 
كا هو الظاهر وال أى 
قاعدة ير جع هذاالميحث 
من فواعد الاصول 
وايضا فان صلمثلا اذا 
صدر من‌الشارع فمعناه 
الطلوب‌هو احدمدلوی 
صل و هو الحدث وذلك 
یقتضی‌ان‌متعلق الكليف 
هو امد لااطيئةالاان 
بکون‌لذ لك محمل الذ كور 
موجب قد خفى عا 
فطلبتمنك جو ابهفاجاب 
بحيب ما نصه ادرب 
الشيخ الحقق المشار اليه 
كلام صحيح محقق اذ 
حاصله ان الفعل بطلق 
بالاشتراك على معنين 
احدها التاثر والاجاد 
العاديان لا الحقيقيان 
اذ هما تائير الله تعالی 
واجاده وهذا العی هو 
العبرعنه بالايقاع تحاشيا 
عن لفظ التاثر والاجاد 
وهو احد مدلولی‌الفعل 
الندوى و الثانی‌اثر هذا 
التاثيروهو ايئة المسماة 
بالاسهاء الشرعية وكلا 


امین و صف الفاعلالاان 


الاولاعتبارىله نحقق فى (۳۸) 


العقل لافى الخار جوالثانى 
له حقق فيهمافالاولوصف 
الفاعن قاثم به فى الفعل 
كين العقل كلا منهما من 
آلاخر ولا تحقق له فى 
:الخار ج فلامانع من بجع له 
أحد مدلولىالفغل الندوى 
الاحكام الشرعة لاما 
طلب فى الاغلب وإنما 


يطلب من المكا ف تحصيل 
الافعال وتحقيقبا فى 
الخارج راثا وصف 
للفاعل قاثم به‌قاماخارجا 
إلا نالهيئة المسماة بالصلاة 
صفةو جو دية قائمة بالمصل 
وإذا اتضح هذا اتضح 
المعنى والفرق بين صلل 
و صل و التمسبحانه أعامثم 
شطب على هذا الجواب 
طولاوعرضا وكتب ناطنه 
ماتضمته: هذا الكلام 
النسوب!ل‌الشیخ الشار 
اليه باطنه عليه جمبور 
المدكلمين والاصوليين 
و نزاع ومعنى کون 
أميثة الذ کورة صفة 
لفاعلآنامعنی وجودى 
قائم بالفاعل فيكون صفة 
لذوهى بعينبامع ذلك أثر 
ضفة له أخرى ومتعلق 
فلك اتةه الاخرى 
وتنلك الصفة الاخری 
وضفت للذاعل وهو أ 
اعتاری یتحققق العقل 
دون الخازج ولیس فى 
الخارج قام) بالفاعل قیام 
البياض بالابيض كافى الهيئة 
الم كوزةبل هو قا 2 
العقلقيام الامكان,الممكن 


ومع قيامه بف العقلآن 


بالصوابواليه المرجع وألمآب لإ وسئل »هل يصح النذر مؤقتا ( فاجاب) بقوله نعريصح مؤقنا فى 
المنفعة كالوصية لاف العين لانه لا مكن توقيت الملك”م عودهنعم إن قيده بمدة عمرهصح لانه لائوقيت 
فيه فى الحقيقة لإ وسئل ) هل جوز النذر للحجرة الشريفة على الحال ما أفضل الصلاة والسلام 
وللاواياءوالصلحاءمطلقا أوعلى تفصيلو مامصرفه وما حصل كلام الرافعى ف الوصيةاةبرجرجا نوهل 
الوقف على الحرمين يصرف لسا كنا أو لمصالم) وتصح الوصية لعارة دار مخلاف الوقف فا 


الفرق لا فاجاب ) بقوله عبارةالرافعى وفالنبذيب وغيرهاونذر أن يتصدق بكذا على آهل بلد عينه 


وجب أن يتصدق بهعليهم ومن هذا القبيل مالو نذر بعثه إلى القبر المعروف جرجان فان مايجتمع 
به على ماحکی يقسم على جماعة معلو مین اه قال الاسنوی وغيره أسقط من الروضة الاولى والثانة 
مع الاحتياج للثانية وغرابتهااه ومراده غرابتبا من حيث النقل لامن حيث الك وإلا فقد اتفقت 
الائمة کاقاله الامام وغير ه عل آن‌العادة منزلةمنزلةشرط الواقف ومثله الناذرفى وقفه صرحا والعادة 
هناجارية نامع يقس على جماعة مع مين فصارالنذرللقبر نذرا لاولئك الجماعة عملا بالعادة ومن 
ثم نقل القمولی كلام الرافعىو أقره ولاينانى ذلك ماذ کره الاذرعى فى نذر الشموع‌حیث قال وأما 
النذر للشاهد الذى بنيت على قر ولى أو وه فان قصد به الايقاد على القبر ولو مع قصد التنوبر 
فلاو إنقصدبه وهوالغالب من العامة تعظم البقعة أو إلقير أو التقرب إلى من دفن فيها أو نسبت 
اليه فهذا نذر باطل غير متعقد فانرم يعتقدون أن هذه الاما کن خصوصيات لا تفبم ورون أن 
النذر ها ما يدفع البلاء قال وحک الوقف كالنذر فيا ذكرناه اه ووجه عدم الثافاة أن من 
الواضح الفرق بين نذر ما بوقد و نذر غبره‌فا بو قد آن قصد به الايقادعلى القير وحدهأو مع التنوير 
ا تعظم البقعة أو التقرب لمن فبا بطل لفساد هذا القصد خلاف ما إذا قصد به مجرد التتویر 
وكانهناك من ينتفع بذلكالنور فان هذا قصد صحيح فیلزم وأما نذر الدراهم فلا يتأتى فيه هذا 
التفصيل جيعه فان‌آمکن أن يتأنى فيه انه قصد ذا النذر التقرب لمن فى القبر بطل لان القرب إ نما 
يتقرب سا إلى الله تعالى لا إلى خلقه على أن ل هذا کله حبت لاعرف مطردفی زمن الناذر أو الواقف 
أماحيثاطرد العرف پان‌الشموع و الاموال الى ثانى ذا القر تصرففمصاحه أو مصالح المسجد 
آولامل‌البلد الذىهوفيه أو طائفةمنهم ول يقصد بالنذر التقرب لمن فى القبر فان ذلك صحیح ولا 
يسع الاذرعى و لاغبره الخالفة فىذلك ويصرف لن اعتيد صرفه له والاذرعى [تما قال فعا ذكره 
الرافعىفىقبر جرجان هذا كلام مضلة لانه فیم أن الرافعى يقول بالصحة وان قصد التقرب للقبر 


| ولیس ذلك بل کلام‌الرافعی مصرحبان الناذرم ب2صد ذاك بل إما أن يكون أطلق فتکون العادة 


الجارية خصصة ذا الاطلاق ومفيدة لدعملا بقول‌الائمة السابق وإما أن يكون نوی الصرف إلى 
من اعتيدالصرف الیهم وعلى کل تقدير فالذى ينيغى فى السئلة اعتاد التفصيل الذى ذكرته 
أخذا من کلامبم من أن الناذر أو الواقف حيت علم بعادة. اطردت:فىذلك القير الذی‌نذر له أو 

وقف عليه صج وعىل فى المنذؤر والموقوف بمااطردت بهالعادة وحيت لاعادةفان کان له مما لح يقصد | 
الضرف فيبا كار ةمسجد هو فيه ونحوذلك وجب الصرف لما وان لم يكن له مصالح‌ولاعادة أو 
قصدالتقرب بذلك الى صاحب القير و آن كان نيا بصح مطلقا هذا ان كان اانذور أو المؤقوف غر 
شع أوزيت والااشترط مع ذلك أن يكون احد ينتفع بايقاده هناكو الالمیصح أیضاهذا ماظبر لى 
والعلم عند الله سحانه و تعالی و بما تقزر علم ابو اب عن النذر للحجرة الشریفة وانه. ضرف 
لمصالحها مالم يقصد صر فه الى أناس معينين و یکون الناذن أو الواقف مناهل ذلك بقصد صرفه 


سس 2 


(YAY) 


الى أناس معینین ویکون الناذر أوالواقف من أهل ذلك العرف وأما الجواب عن الثانى فقد 
صرحوا بانه لو نذر الذیح بمصر مثلا ولم E og‏ على أهلبا. بلفظ ولانية ل ينعقد نذره 
خلافا للبزنی وأنى اسحق فان ذكر لفظ التصدق أونواه أولفظ الاضحية تعينالذبح مأو تفر قتهعلى 
فقرائها واه لو لو نذر أن مبدى مالامعينا للحرم کدرام وغرها لزمه ماسی وجب صرفه إلى 
ما كنا أو ولغير الحرم فان صرح بصرفه فى عمارة مسجد هناك أوقربة أخرى اونوی صرفه 
فيه صرف لسا كينه المقيمين أوالواردين وقد افتی الولى العراقى فيمن وةفعلٍ الحرمين الشريفين 
واطلق هل هل يصرف لصالا من الحصر والقنادیل او للفقراء امجاورين .هاو ماخص جوا به اختاف 
أصحابنا فيما لووقف على مسجد من غير تعيين كبقية الصرف فيه ۳ فقيل لا يضح فعليهالوقف المسؤل 


عنه باطل والمعتمد الصحة وعليه قال الإذوىهو کالو وقف على عمارةالمسجدوحيئئذفلا<ق هذا . 


الوقف للفقراء والمسا كين اجاورین بالحرمين الشر يفين وانما يصرف ذلك فى عمارة الجدران 
والتجصيص الذی فيه احكام و حو ذلك الى آخر ماذ کره ثم قال آخر کلامه وظبر ما ذكرناه انه 


يضرف فى الصورة المسؤل غنها الى عمارة الحرمين الشريفين 0 المكانس ونحوها والى الفراشين 


والائمة والژذئن ولاجوز لفقرائها اه وهذا كله مینی على أ أن المراد بالحر مين الشريفين المسجدان 
بان علم من الواقف ذلك امالو اطلق واراد با رمان الاعم من المستجدين فالذى- اجه من امم 

انه يتعان الصرف الى مسا كينبا المقيمين والواردن * 9 رابت عن نص الشافعی رضی الله عنه 
0 التصریح بذاك وهوما صرح به في | مادم فى باب النذرفى:زرالتصدق و عبارتهوقالصاحب الذخائر 
: ان عبن قوما تعینوا وان لم يعين فام | رللاحاب فيه شيئا وعتمل ان يقال بصرف ال من تصرف 
| اليه الركاة سوى العا ملین بناءعلى ان مطلق الذذر سمل ۳ بل الواجب الشرعی اوعلی اقل ممكن 
هذا فى غر الحرم فاما ان ذر لاحرم فنص الشدافعی رضى الله عئهعل تعيين مسا كينه اه فظبر 
ان ماصته منصوص عليه من صاءحب الذهب فله ام الجدوا كملهعلى ذلكوغيرهمن نعمه التواترة 
واما الجواب عن الال فالفرق ب نالوصيةو الوقف انها أوسع منه بدلیل ختباللحمل بشر و طه ٠‏ لاف 
الوقف ووجبه ان الوقف يستازم ارو عن الاك حالا خلاف الوصية وبدليل صحتباللعبدسواء 

اطلق اوقصد تمليكه مخلاف الوقف فانه إذا قصد تمليكه بطل و وجبه آن الا ستحقاق‌هنامنتظر فقد 
يعلق قبل موت الوصی فیستحق اولا فلبالکه بخلافه ثم فانه ناجزولیسالعرداهلاللباك وحيئئذ 


افقد یفرق ین صمة الوصية على عمارة داز زد دون الوقف فانه لایصح إذا كانت غبر مو قو فة بان 


الوقف علما إذا صح يكو ن قفا على مالکبا فيكو ن الموقوف عليه غرمقصودو [ناالمقصود غبره 
والوقف لاضل ۳ بخلاف ا ة فا تقبل وها يؤيد ذلك أن الوصية لما هل يتعين صر فبا 
فها قياسا على علف 'الدابةاويفرق بان‌علف الدابةيةصدالتقرب بهلانهذاته قربة بخلاف عمارة 
الدار كل محتمل فان قات فما الفرق بين العمارةوعاف الد به إذاقصدهقات الفرقمامرتالاشارة 
الله من أن العلفت قربة ذائية فصح‌قصده وان كان هو الموقوف عليه بخلاف المارة فانها غير 
۳ ون المقصود غره وذلك د نع ل وس ل( عن الزذر لاو لاء .هل,صح و يحب تسام التذور 
هم أن كانو أحیاء آولای فقيد أو e‏ واذا کان الولی میتا فبل يصرف لمن فى در أو 
أولمن ج مجه اولس ق‌صلمته أ آولفقره أوكيف الدال وماخ النذر بتخصيص قير 
١‏ اوحائطه قبل بض يضح املا فاجاب) بقوله J‏ نذر لول ۱۹ فى میج وجب صر فه‌البه رلايچۈزصرۈ: 
شىء أمنه لغيره واما النذر اولى منت فان قصد الناذر امن ع بطل نذره وان قصدقر بةاخرىكار لاده 
وخلفائه ه اواطعام الفقرا ء الذن عند قبره اوغير ذلك من القرب النعلقة بذاك الو ىصح النذر ووجب 


العقل يتحقق فه ذات.: 
موصو تال الصدری 
- مهيز أحدهماعن الاخن : 
عند العقل. ومعنى عدم: 
قيامه به فى الخارج أن 
الخارج ليس فيه ذات 
موصوفة,المدنى المضدرئ» 
أعنى الایقاع وتا ثيرة. 
ومتعلقه هو الهيئة متميز 
كل منبیاعن الاخرین‌بل: 
الوجودق| مار جالذات 
واليئة ومذامعی قوطم. 
انالتاثيروالاثرفىالخارج 
واحدمافسروهولااستحالة 
فىكون الثىء الواحدة 
صفة و جودیة لفاع لآ 1 1 
ومتعلقا لصفة آخری 
اعتبار يةوا لوج الىجعل 
الفعل بالعنی الاو لقاعذة: 
أضولية وهى قو لما 
لاتكايف دص لان 
التكليف ئ بستدعي. 
حصوله و تصور وقوعه 
أىوجودهو بنواعلىذلك 
أن الکلف به فى النبى” 
فمل ه وکف النفس لاترك 
الفعل بمعنى نفيهو لابخفى, 
أنالفعل بالمعنى المصدري 
اعتباریلا بستدعی حصو| ل 
ولایتصور وقوعه وعل 
هذهالقاعدة ا جمروروفبها. 
نزاع لبعض الحققين من 
وأا قول 
لشارع مثلاصل. فمعناه 
0 الصلاة ی ی 
المسماة بالصلاة 2 
صب لأوجد الب ينة 
الذکورة فليس 7 
الميثة هو العنیالطلوب 
فلیتامل و انه سبحانه و تعالی 


يها صورته فی‌جواب الجيب 
نظر من ثلاثةأوجةالاول. 
أنه بىجوابه عل القاعدة 
المذكورة ولا يظبربناؤه 
عليها فان المراد ما قصر 
تعلق التكليف على الفعل 
دون نی الفعل لان‌الفغل 
مقدور للبکلفغبرخاضصل 
قبل :التكليف فلم يصح 
تعلق التكايف به على مافى 
ذلك من البحث ولامدخل 
لهذا المعنى فى التعليل اذ 
لاش كأنالفعلسواءأريد 
بهالمبئة أوايجادها دخل 
تحت‌قدرة المكلف وغر 
حاصل قبل الطلب فيصم 
تعلق التکلیف به فليس 
فى قوطم لاتكليف الا 
بفعل مایقتضی أنالمراد 
بالفعل الحيئة او یادها 
ولامایدل‌علبه بوجه‌وما 
قالمن الفائدةعل اجمالفى 
كلامه بيانهانقولهومتعلق 
التكليف انما هو الفعل 
بالمنى الاول لاالثانى الله 
وان ثبع فيهغيره فهو #رل 
على أن مراده بمتعلق 
التكليف ماوقع التكايف 
باجاده‌لاما و قم‌التکیف 
به فانه لام نع من اطلاق 
القول بانالمءىالمصدرى 
مكلف به ععی انه مطلوب 
لا معی| نه مطلوب ايحادهاذ 
المطلوبانحاده اماه والمئة 
الحاصلة بالمعنى المصدرى 
ولا بعد فى ذلك اذغابته 
تعلق الخطاب بالامرين 
على المعنيين واماقلنا ان 
الخطاب یتعلق بالمعى 
المصدر ي على الوجه 


(YAN) 
صرفه فيا قصد الناذر وان لم يقصد شيئا لم يسح الا ان اطردت عادة الناس فى زمن الناذر بانیم‎ 
ينذرون للست ويريدونجبة مخصوصة عاذ کرناه وعلالناذر بتلك العادة المطردة المستقرة فالظاهر‎ 
تنزيل نذره عليه أخذا ما ذكروه فى الوقف من أن العادة المستقرة المرادة فى زمن الواقف تنزل.‎ 
منزلة شرطه والنذر للتجصيص الذ كور باطل نعم يؤخذ من كلام الاذرعی والزرکشی وغبرهما‎ 
أنه يصح ذلك فى قبور الانبياء والاولیاء والعلماء وكذا لوكان القبر محل لايؤمن على الميت الذى‎ 
فيه من السیع أوسبرقة الكفن أواخراج نحو مبتدعة أوكفارله الا بالتجصیص فحيثئذ يحوز بل‎ 
یندب ويصح نذره لمافيه من المصلحة ا تصحالو صية به «وسئل) عما اذا نذر مدن لدائنه كل يوم‎ 
بكذا مادام دينه فى ذمته أورهنه بدینه أرضا ونذر له منفعتها مادام الدين اقیاپذمته هل يصح‎ 
النذر ويلزم لإ فاجاب ) بقوله أفتى جماعةمن متاخرى المصريين و العنيين بالصحة وخالفهم آخرون‎ 
لان النذر حبنئذ شيه بالعاوضة أوفيه شائة معاوضة والنذر يصان عن العاوضة اذ هو التزام‎ 
قربة وأجاب بعض الاو لین انه لادلالة على تلك المشاءبة من لف ظ الناذر بل منقصده النذر بذلكفى‎ 
مقابلة صيره عليه وذلك شبيه القرائن 'والمواطاة فى العقود ومذهب الشافعى رضى الله عنه‎ 
عدم اعتبار تلك القرائن والواطاة کا هو معلوم من كلامبم فى البيوع والنكاح وغيرهما واذا‎ 
دار الاس بن دلالة الالفاظ ودلاله القرائن غلبت الاولىفان قلت صرحوا با نالقصديصير العقد‎ 
مكروها فى نحو حيل الربا ونكاح الحلل فقياسه ان قصد ذلك بالنذر يصير مكروها ونذر المكروه‎ 
لاينعقد قات اطلاق ان النذر المكروهلاينءقد غير حیح فقد صرحوا بنذر صومابمعة مع كراهته‎ 
وأخذت منه فى شرح العباب وغيره أن المكروه على قسمين مكروه لذاته ومكروه لعارض مع‎ 
كونه قربة والاول هو الذی‌لاینه‌مدنذره مخلاف الانی ثم علىالصحة قال بعض الاولين فى صورة‎ 

الارض ان النذر لايطل بمو ت الناذر بل يبقى لورثته و حسب من الثلث وقد مربسط نظيرذلك . 
فى جواب قبل هذا واعرض بعضیم عدم بطلانه عوته فان تاخير قضاء الدين بعد موت الدین 
حرام مع الطاب وه وه مع‌عدمه وکل وف ارام والکروه لایصح نذره قال فالذى حزم به 
البطلان بموت الناذر وكان نذره اشتمل على قربة وغيرها فصح فى القربة وبطل فى غيرها قالوقد 
رأث لبعض علباء امن ماهو صریح فى ذلك اه وفه نظر لان النذر وقع خالا عن ذ كر ذلك 
الحرام والمكروه و اما کل منبما شىء طرأ بعد انعقاد النذر ولزومه فلا يبطل النذر فيه لانه آمر 
تابع لامقصود #وسئل) عن لايصير عل الاضافة بحرم عليه التصدق عا متا جه انفسهوكذا بحرم 
عليه التصدق بما حتاج اليه وحينئذ فكيف يعرف من يصبر ومن لايصير ولو نذر أو تصدق 
جمیع ماله على شخص ثم آدعی أنه لا یصیر قبل سمينه أو بشاهدین اولا يقبل مطلقا 0 فاجاب £ 
بقوله نذر التصدق جع الال وعليه دين اوله عبال حرام فلا ينعقد نذره وكنذا الکروه لذاته 
لالعارضكصوم بوم ابدمة فیصح نذره کا صرحرا به فى باب النذر خلافا ان وم فيه اما لو نذر 
يما فضل عن قضاء دینه وكفاية عباله وعن حاجة نفسه اوکان بصبر على الاضافة فیصح نذره 


والمراد بالكفاية مايكفىلنئقة :دم وليلة وكسوة فصل و لایشبل دعوری ناذر اومتصدق عدم صير ه 
بل يصدق المنذور له يمينه اخذ | بقاءدة تصديق مدعی الصحة غالبا والظاهر انه لاتقبل بينته على 


| انه لایصر لان ذلك لابعرف الامنه فلا اطلاعللبينة عليه خلاف‌الاعسار لانه يتعلق بالظاهرفیمکن 


عليه مخلا ف الصبر وعدمه فانه متعلق بالقاب وهولابمکن الاطلاع عليه و بفرض ان لا اطلاعاعليه 
بقرائن احواله کالاءسار فہو کا لوباع شيئاثم ادعى انه غير ملكة اووقف لانقرل دعواه على تفصيل 
فيه ومبذا أندفع قول بعضیم لو آقام شاهدین او شاهداوحلف معه | نه لا صر على الاضاقة عمل بذلك 


واتتع 


(۲A۹ ( 


وانتزاع المال من المنذور له خصوصا اذا ادعی الجبل بعدم الصحة لان القصود المال فيقبلهنه 
ويعتمد الشاهد فى الاضافة قزائن الاحوال فانه اذاكان صديق ملازم لامخفی عليه صيره وعدم 
. صبره على المشقة فيشبد حينئذ على ماظبر له من عدم صبرهعلى الاضاقة حيث عرف منه ذلك اه 
وكله مردود: ما قدمته قا مله فانه مہم لاوس ل) اذا نذر شخص نذر النی ميت هل 
مدکه صل الله عليه وسلمو بر صداصالح حجرته أو مصالح مسجده أو لاهلهفاذ اضرف فب ل :صرف لبی 
الحسنين أو لى هاشم وبی المطلب أو دام حجرته أولخدام مسجده أو لسكان بلده أملا واذا 
أخذ نذره أحد هؤلاء الذ کورین جاز له ذلك والتصرف فيه أم لا (فاجاب) الذى يؤخذمن 
جموع کلام الرافعی وان عبد السلام والاذری والزرکشی وغرم آن من تن شا انی صل الله 
عليه و سل فان قصد صرفه فىقرية تتعلق عسجده صل الله عليه وسل آو براه أو بغر هماصح نذره 
وعمل فيه بقصده وان لم يقصد شيا فان اطرد العرف بصرف ماينذر له صلى الله عليه وسلم لجبة 
مخصوصة وعلم الناذر بذلك العرف وقت النذرصح النذر آیضا ووجبصر فهلتلك|لجهةالذ كورة 
| وان لم يطرد بثىء أو جبله الناذر ولا قصد له کا تقررفالذی يتجدانهلاايصح النذر لانهل يقصدبه قربة 
ول بوجد عرف ينزل عليه واذا خرجالنذرعنهذينولم يكن لفظهمو ضوءاللقربة كان باطلالا وسل )€ 
عن النذر لولى من الاو لياء والوقف عليه هل يصح أولا لإفاجاب) بقوله أن النذر أوالوقف 
| لمشاهد الاولياء والعلياء ححيح ان نوی الناذر أو الواقف أهل ذلك انحل أو صرفه فى عمارته أو 
: مصالحه أو غير ذلك من وجوه القرب وكذاانيقصد شيئاويصرففهذهالحالةلماذ كرمنمصاا 
ذلك امحل خلاف مالو قصد بذلك التقرب الى من دفن هناك أوينسب اليه ذلك المحل فان النذر 
| حينتذ لاينعقد وقد ذكر الاذرعى وغره فى نذر نر الشمع ووقفه على ذلك مايفيدماذكرته وحاصله 
| ان من نذر أووقف مايشترى من غلته الاسراج للمسجد أو غبره صح أن كان قد دخله ولو على 
| نذور من ينتفع به من مصل آونام والا م يصح وكذااذاقصد بالنذر أوالموقوف من ذلك على المشاهد 
| التتوبر على من يسكن البقعة أويرداليها لان هذانوع قربة أمااذا قصدبهالایقاد على القرواومع قصد 
التنوير فلا يصح وکذا اذا قصد به وهو الغالب من العامة تعظ البقعةأوالةر أوالتقربالىصاحه 
فلا ينعقد لانهم يعتقدون ان ذه الاما كن خصوصیات ويرون أن النذر ها ما يندفع به البلاء 
باب القضاء 
«وسئل) باد بادية وصاحيها فيه الخبز و عب اقامة الشرع وليس له معاند فبل اذا نصب عليهم 
أحدايقم لهم أحكام الشريعة ينفذ حکمه ويتولى العقود وحلبا أولا فزوج من وليبا تارك 
الصلاة ويتولى ماي>وز للقاضى المنصوب من جبة الامام (فاجاب) اذا كانت البلد المذكورة 
ليست تحت ولاية السلطان ولا أحد من نواه وكان هذا الرجل المذ كور نافذ الامر فيما وليس 
عليه يد ولاح لاحد كانت جميع أمورها متعلقةبه فيجب عليه أن يقها الشريعة الطهرةمابان يولى 
علهم رجلا عدلا ذا معرفة ومروءة وعفة وصيانة وفقه نفس فاذاوجدت هذهالشروط أومعظممها 
فى رجل ورلاه عليهم القضاء والحكم بينهم نغذت ولایته وجيم أحكامه الى تنفذ من القاضی من 
'جبة السلطان فيسمع الدعوى و يحكم ویزوج من لاولى لها أو لما ولى فاسق بترك الصلاة آوبنیره 
ويتولى مال الایتام و السفیاء ويقم علیپم من حفظه و تصرف فيه با لغبطة والمصلح ة ويفعل 
جميع ماتفعاء القضاة و اه سبحانه و تعالی أعلم (وسئل ) رجه الله تبارك وتعالىعن قول المنباج 
والاظبر انه بقضی بعلمه الا فى حدود الله سبحانه وتعالى قال الزن بن این فى تكملته يعنى 


لاا7ا7ا7تت ناتاس تس انسل ببق 


وأظبر الةولين ان القاضى يقضى بعلمه 6 اذا علم صدق المدی لا نه يقضى بشأهد.نوهويفيد الظن 


المذ كور آنفا لانذلك 
علپا خطاب الشارع. 
بشها دة کلام اللحاة الناقلین 
للغة المترجمين عنما حيث؛ 
قالوا ان مدلول الفعل: 
الحدثوالزمان و أن المراد 
بالحدث المعنى الصدری: 
فرومدلولالماضى والمضازع 
لانه بر بدفيهما و مدلول 
الامرلانهمطلوب‌به‌فیکون 
ايعاد الحيئة وهو المعی : 
المصدرىمطاو با والاليطل 
قو هم ان الحدث أحد. 
مدلولی الفغلوقولمان 
المشتق فه‌مایالشتق منه: 
وزءادةفجاءمنهذانظرثان 
فى قول المجيب المذ كور 
فلس اجاد الحيئة هو 
العی‌اامطلو ب‌فلیتا مل لانه : 
بعد التاتمل ظبر اجاد 
المئة هو المعنی المطلوب 
وعل ماقلنا من آن‌الفعل 
بالعنی المصدری یکون 
متعلقا للتكايف بالعنى 
المذ کور تدل عبارات 
الاصوليين حيث قال فى 
شرح قول السبکی فان 
اقتضى الخطابمانصهأى: 
طلب كلام الله اللفسی 
الفعل من المكلف لشىءالخ 
فدل قوله أى طلب 
كلام الله الفعل لشىءعل 
تعلق التكليف بالفعل 
بالمعنى المصدرى وقدعلق 
التتكليف به‌فدل ذلك على 
انه مطلوب» المرادبا لشیء 
هو ال يئة الحا صلة بهو قل 
علق التكليف بالفعل 
المتعلق با فدلذلكعللى 


أن فعلبامطاوبو هومعى 
قولنا انہامطلوب تحص لبا 
بل كلام المجيبفى جوا به 
الاو ليتضمن ذلكحيث 
قال وا ما طلب من ا كاف 
“تحصيل الافعال وتحقيقها 
ف الخارج اه وق کلام 
المجبب نظر الشف تفر یمه 
بين صل وصلى صرح 
بالفرق نما ف جوا به 
ف‌جو ابهالثانى ما لاو جهله 
حيث قال ان معنى صل 
طلب الصلاة أى اليئة 
ومعنى صلى أوجد اطيئة 
ماخلا الاس وکلبا انما 
وضعت لطلب العای 
المصدرية أعنى ایقاعات 
الانار وابجارها وتاك 
المعانى هو المخسير انى 
الماغىوالمضارع فلافرق 
بين الماضى والمضارع 
والآمرفىالدلالة على تلك 
المعانى لانه اذا کان‌معی 
صلل أجد اللهيئة كانمعنى 
صل أوجد الطَيئة فيكون 
ابجادالى ةه وال طاو بو لا 
خالف a‏ 
على فاضل فبل ماذ کر 
رد 
التكلريف على ماوقع 
التكايف بأبجحاده لاعلى 
مه فيه زفا وقح 
اتکیف بدحيح أم فاسد 
وحلئد فما وجه فساده 
بينوا لنا ذلك ببانا شافا 
٠‏ توجروا إنشاء اله‌تمای 
) فاجاب ) امد لله اللبم 
امد لما اختاف فه من 


الحق باذنك‌ماقالهالکال 


' اقر ضه ذلك او 


(۲۹۰) 
فالقضاء بالعلم أولى ومنهم من قطع به وعن ار بیع كان الشافعی رضی الله تعالى عنه لابوح 
به لقضاة السوء وعلى هذا يقضى بعله بالتواتر من با بأولى الى آخر کلام ابن الحسينالذى عبط 
علكم به فهل ياشيخ الاسلام بل امام أثمة الانام امحك كالحام وان قلت لافما الفرق وان قلت 
نعم فاهو العلم الذى صک به الحا كر أو الحم بينوا نا ذلك فانا رأيناكلاما للاة لم نهم الراجحمنه 
اماب نفعنا الله سبحانه و تعالی بعلومه بان الذی أفهمه ۳ الاذرعی فى توسطه أن امک 
لابقضی بعليه وعبارته هل للمحكمأن عک م بعلمه بناء على المرجحأ م لا لاحطاط رتبته م أر فه‌شتا 
فحتمل أن جری فيه خسلاف مرتب آول بالمنسع وحتمل أن يقطع بالمنع انتبت وظاهرها بل 
صرحبا با واه لایقضی بعلمه ومن ثم جزم بذاك e‏ ول یعزه‌للاذرعی‌کشیخنا 
ف شرح الروض وغيره كصاحب العباب وعليه فالفرق بينالمحك وال ما كما أشار اليه الاذرعى 

بقوله لاحطاط رتبته ووجبه أن اک الستند إلى القضاء أقوى من امک الستند إلى التحكيم 1 
فالقاضى أعلى رتبة من المحكم فلا يازم من الحاقه به فى جواز الح المستند الى السبب المتفق 
عليه من البينة أوالافرار الحاقه به فى جواز الحكر المستند الى السب الختلف فيه وهو علبه وان 
كانت العلة المجوزة للقاضى اكم بعلمه من أنه اذاجاز استناد حكمه الى البيئة اللا تفيد الاالظن فلان 
جوز استناد حكمه الى العلم الذى يفيد اليقين من باب اولى جارية بعينها فى المحكم على ان هذه 
العلة فيها نظر اذ اليقين فى القاضى ليس بشرط واا الشرط غلبة الظن کا صرح به الشیخان 
حيث قالا المراد بالعلم الظن ال ؤكد بقرينة شيلم م للقضاء به ما اذا ادعى عليه مالا وقد رآهالقاضى 
المدعى عليه اقر بذاك اذ رؤية الاقراض وسماع الاقرار لايفيد العلل شوت 
المحكوم به وقت القضاء فقول الامام انما يقضى بالعلم فما يستيقنه اختيار له مخالف للمذهب و نا 
تقرر علم ان لقاضی الحكم بعلمه الستفاد من ابر المتواتر” بالاولى لانه يفيدالعلم القطعى و بذلك 
صرح الما واعتمدهابنالرفعة وكذا ابن ای الدمقال بعد نقله عن النباية وهوفىغاية الحسن 
ووجه علو مرتبة القاضى عل المحكم ان القاضی له الحبس والترسيم واستيفاء ماحكم به من 
العتوبات وحد القذف والحکم ۳ س له شیء من ذلك لان ذلك خرم أمةالولاة ومن “ملم بحر له 
ان مىء حدسا لانه حينئذ يكون مضاهیا للقاضى وهو منوع من مضاهاته وايضا فلا جوز ان 
کم فى حدود. الله سبحانه وتعای و تماز ره والحق ما الاوردی الولايات عل الايتام ولابحوز 
كمه الاان تأهل للقضاء بالذسسبة بیع الو قاع لالتلكالواقءة فقط فان ۸ : يتأهل اذلك الم بز تحکیمه 
مع وجود القاضى فان قلت لا ينقد ۳ قضاء المحك م دون القاضى فکون أقوى منه على 
العکس ما مروهى ال الحو ول ول عدوه على مارجحه الزرکثی ار ضا «الحكوم 
عليه يذلك قات مارحجه فيه نظرومن ؟ عم جزم‌غبره بامتناع حكمه فی‌الصور تین قال شیخنا شرح 
الروض وهوالقياس انه لايزيد على القاضی وعل ۳۳ ماذکره الزر ئی بو لايقتضى علو 
مر ترة الحكم على القاضى لان ذلك اما جاز له لان الحکوم عليه بسبيل من عزل الحكم قبل مام 
الحکم فرضاه حکمه الى فراغء یقتضی انه وثق منه بانه لاثهمة منه تقتضی ردحکمه خلافه فى 
الام فانه يلزم الخصم حکمه وان لم برض به فاشترط. ان لایکون هناك تهمة اذلو وجدتل یکن 
للمحكوم عليه سبيل الى دفعها فاشترط. انتفاؤها فى القاضى دون الحكم فتفارقهما فى ذلك لابرجع 
لقوة مرتتهما وانما برج‌ال حال الحکوم عليه کا تقرر فان قلت جوز التدا 3 الى اثنين فلاينفذ 
کم احدهما حی جتمعا ولاجوز تولة قاضيين بشرط اجمماعبما على الحكم وهذا يقتضى تمبز 


الحكم قلت اتمه ان ذلكآنما امتنع فى القاضبين دون الحكمين لنحوماتقرر من ان‌اجتاعبما 


على 


(۹۱) 


الحكم لا ۳۹ اكوم عليه منه ضرر لانه بسبيل من عزلمما قبل تمام الحكم مخلاف 
القاضيين ۳0۹ اجتاعهما فانهما مازمان وقد ختلف رأى كل أو رأى مقلده ومع نا ل عکن 
اراز الحكمين أوأحدها دون الاخر فودی ذلك الى تعطيل الاحكام والاضرار بالمدعين وكا ن 
هذا الفرق هو الذى أشار اليه ان الرفعة بقوله جوز ز أن بتحايا ال اثنين فجتمعان لا تولية 
قاضبین‌جتمعان لظمو ر الفرق واعلم أن شرط نفوذ قضاء القاضى بعلمه أن يكو ن أهلالاقضاء لانتفاء 
التبمةحينئذ ومن شم قال الاذرعی اذانفذنا أحكام القاضی الفاسق الضرورة کا مر 
قضاؤه بعلمه بلا خلاف اذ لاضرورة الى تنفيذ هذه الجرئية النادرة مع فسقه الظاهر وعدم قبول 
شبادته بذلك قطعا اه ويؤيده أن الشیخ عز الدین فى القواعد شرط کون الحا کر ظاهر التقوی 
والورع قال الررکشی ولا بد دنه و يود مته آنا لو فلن أحكام القاضى الفاسق لاضرورة لاينفذ 
فضاژه يعليه ولا ینعی أن بجىء فيه خلاف الغزای السابق فى تنفيذ احکامه لانه علله بالضرورة 
ولاضرورة فىتنفيذ «ذه الجزثية مع ظوور فسقه اه والله سحانه وتعالى اعام ا وسئل ) رحمه الله 
تعالى قال الا حاب لو ثبت دن على غاب فع القاضى عند طلب المدعى قضاوژه من‌ماله الحاضر أى 
محل ولابته دون الغائب وان کان محل ولایته و بعضم اعتبر کون الاق أ الشخص محل 
الولايةوانغاب ماله فا المعتمد منذلك و ماالدلیل عل ذلك (ناجاب>بان الذى صرح به این 
أنمنوليها القاض ی لوآراد أن يزو جا وهىفى عل ولا. نه صح أو ف غير عل ولايته لم نصح وان 
کان الزوج حاضرا کا بای مبسوطا و به يعلم أن المعتمد فا ف السؤال أن من شبت عنده دن 
علىغائب جازله أنيقتضيهمن ماله الحاضر بالبلد والغائب عا لكن بشرط أن يكو ذف عل و 
دون‌مااذا كان خارجا عنما فانه ليس له أن عکم بضاء حقه منه والا !ا کان لكاب القاضى الى 
القاضى كير فائدة وعبارة الروضة لاتفهم خلاف ذلك لان مرادهبالحاضرفيما وفىأصلبا.نهو بحل 
ولایته وفى الخادم التقييد با حاضر بقتضی ان مال اذا كان غائيا لا يحب الاذن فى التوفية منه وذلك 
لا يتجه اذا كان الغائب غير خارج عن عل عله أذا ما الخارج فموضع نظر فيحتمل أن لا باذن فى 
ذلك وينهى الال الى حا کر بلد الناحية ويشهد له قول الرافعى قد يكون للغائب مال حاضر يمكن 
توفة لتق «شه وقد لا یکون فبسال المدعى القاضی انهاء الحكم الى قاضى بلد الغائب اه کلام 
الخادم قال بعضیم وفى الاستشماد عاذ کره نظر اه ورد بانه استدلال‌صحیح لان الرافعىما قال 
حاضر؛ عکن توفية الق منه فهم منه أن الراد با اضر ان کون فى عل ولاته لان کل ما فا 
يمكن توفية الحق منه ولا قال وقد لايكون فیساال الخ فیم منه أنه لا حکم فيه حينتذ واما ینبی 
الى قاضى بلد الغائب وماذ کر عن بعضيم غير صحيح بللابد أن يكون مابوفی القاضى منه فى حل 
ولايته سواء أكان المدين اكوم عليه فى عل ولایته ام لا هذا ان كان الراد من الحكم التوفية 
مال الا ا زر راد الحكم بالزام شیء لذمته فیحکم عليه وان كان بغير حل ولايته کاعرحوا 
بدفىقوطهم لايزوج القاضى الاس ۳ عکمه حال التزویج وان کان‌الزوج خارجه‌قال القاضی 
لان بمحل ولایته نافذ فى أقطار الارض اما اذا کان اازوج بمحل‌ولات دنا فلا يزوجماله 
وأناذنت دقبل أن تنتقل من عل ولايته لان الولاية عليما لاتتعلق بالخاطب فلم يكتف عضوره 
خلاف الحكم لحاضر على غائب لتعاق الحكم به اه ثم رأيتنى ذكرت السئلة فى شرح الارشاد 
0 واذا حكم له قضى ای وف الحا كم وکله ای وكيل النائب الحق الذى ثبت له ولومن مال 
ائب حكم عليه ان كان اذلك الغائب المدعى عليه هداك مال لانه نائبه وما افیمه كلام الشیخین 
وغيرهما من انه لايعطيه ان لم يكز له هناك مال بل یکتب الىقاضى بادالخصم بسؤال المحكوم له 


فينبغى أن لاينفذ 


مسلم و کن ال 
الذ كورة صفةللفاغل آنه 
فاعلماإذم لودكنه ف 
جر أن يشق له منها اس 
كالمصلى والصا‌واللازم 
باطلولا يضركونما أثر 
صفة اعتبارءة فى كوما 
صفة حقيقية وهو تيسح 
لااشكال فيه واحوج إلى 
حمل الفعل الواقع ز تعریف 
الحم على المعنى الاول 
دون الانى ان مناط 
الاحكام الشرعية هى 
الافراد الموجودة فى 
الخارج لان الدكايف 
لایتعلق إلا ما وجد فى 
الخارج لاالاميات 
المعقولة إذلا تكليف 5 
لعدم وجودها ق‌الخارج 
لان المكاف به بحب 
ايقاعه والاتيان مالا يقبل 
الوجودفالخارجلا »كن 
فلا ت كاف به وقد قالوا 
انالك نفس خطاب الله 
تعالى فالاجاب مثلا هو 
نفس قو لدتعالى أقم الصلاة 
وليس للفعل صفاه 
القول اذ الةول يتعاق 
با لعدوم‌و هو فعل‌الصلاة 
فى المثال المد كور واذا 
E‏ 
المتأخرة عد.آولی بالعدم 


1 فالحكم و هو الا جاب 


مثلاله تعلق بفعل ا کلف 
وان كان معدوما فبالنغار 
ای نفسه ال فى صفة الله 
قال ينس ابو بر 
الى ماتعای به وهو فعل 
المكاف يسمى وجوبا 
فما متحدان بالذات 
خلذان بالاعبار ان 


٠‏ . بوؤلكان الفعلالطلوب 


)۲۵۲(  بوجرارکملازبامالا‎ 


ا ۰ ال اجب متعلقه 
لس 5 سنمی 
“يحابا أونديا ا وتحر عااو , 
کراهةآواباحتولل ا 
الحم و هو الفعل سحی 
ا 
و حر أو عزان أو 


آناتکلیف کالامر بتعاق 


الفعل قبل المياشرة له 
ويستور إلى ات دنه 
5 وعلية قو لان احدهماان 
التعلق قبل الماشرة على 
“معن الاقتضاء 
سوحال حدوثه على معی 
. “الطاعة لا لاقتضاء لان 
هی مته 
توثاننهما انه قبل الفعل 
"فر انذار و اعلام وعند 
.(جاده! قتضاء وازام 
وقا لت العتزلةان التعلق 
قبلالحدوث و بنقطع عند 
انلحدوثو قال‌امام ار مين 
والغزای بنقطع التعاق 
احا الباشرة والا بر 
طلب تحضيل الحاصل ولا 
٫قائد‏ ةن طلبه وأجيب بان 
'الفمق كالصلاة والصوم 
انما حصل بالفراغ منه 


والتر غيب 


متحفق 


شرغا لا بکون] نبا سواء 
قيل الآن ظرف الرمان 
ام جزژه علم ذلك 
ناستةر اءالافعال | اطلو بة 
ف الشرع "بل انما یکون 
زمانيا اما على سبيل 
الاستمراركالقيام فى الصلاة 
لو على سيل الندریج 
کرام الفاحتق ال 


معناه ان لم يكن فى حل ولابته اذ النجه كا قاله التاجالسبكى انه حبت کان له مال فى محل ولايته 


أعطاه منه ولاجل ذلك حذف المصنف تقسد اصله المال الذى یقضی منه بقوله ان حضر لكن فى 
اطلاقه نظر اشموله ماليسؤمحل ولایته وما تقرر بعلم رد سك الاسعاد بظاهر عبارة الشخین: 
وظاهر مانقله عن التوشیح من ان العبرة بکون احکوم عله الغائب فى عل علهلا ماله و الوجه ‏ 
مامر من‌ان العبرة ماله لا بهاذ المتصرف فيههو الال فکان الدار عليه لا على با ومایینه من 
أن بيع بعض القضأة محل ولایته توصا من مسئلة فى فتاوی القاضی وأن الامر لیس کا وم 
فان مئلة الفتاوى فى حاضر محکوم عليه يه متنع من الاداء ظاهر لا غار عله فان الخاضر بنفسه 
أو بوكيله لاینظر فى الحكم عليه الى محل ماله مخلاف الغائب انتبت عبارة الشرح الذ كورةوممن. 
صرح بما ذكرته فيا من ان العيرة بماله لابه ان قا ضى شببة فانه سل هل يبيع الام مال. 
الغائب لعضاء دنه اذأ كن المال فى محل ولابة غبره فاجاب عتنع البيع وطريقه أن شت على 
الغائب بطريقه ويكتب به الى قاضى بلد الغائب ليخلصه منه وعبارة التوشيح ای أخذ منها 
الاسعاد ماذ كرنه عنه ورددته وذلك ت أى الوفاء ء من ماله الغائب لايتجه اذا كانالغائب غير خازج 
عن حد عمله اما الخارج فموض نظر ول اجد فيه صر عم نقل والارجح فى ف نظرئ انه لا با'ذن 
ولكن ينبى الحال الى حا كم بلدالناحية وکلام الرافعی فى أوائل الركن الثالث فى كيفية انا اما 
الى القاضى الاخر بدل عليه وسياق عبارته وتبعه على ذلك الشرف الغزى وجعلاه فما اذا كان 
غائبا فى محل ولایته ک لو كان حاضر او امتنع وکالو كانت المرأة ففعل ولايتهوأذنت له آن يزوجبا 
برجل فى غبر محل ولايته فانه جوز وعلله القاضی بان حك م الجا کر فى ولايته نافذ على من باقطار 
الارض وفما اذا كان فى غير جل ولابته قياسا على تزویج المرأة الذ كور ووضوح الفرق 
ییتب| فان تزویج القاضى جرى فيه خلاف هلهو بالولاية أو بالنيابة والاوجه أنه بنبابة اقتضتبا 
الولاية ولا تقتضيها الولاية الا حيث كانت المرأة فى محل عمله مخلاف ما اذا کانت فى غير بحل 
عمله فانه لاعلقة يدنه وبينبا حى جوز له تزو ا لاف مسئلتنا فان کون العین. الميعة فى بحل 
عمله اقنضى ولايته علا وحيث اقتضی ذلك جازله بیعہا وان کان مالکها فى غير محل عملههالكيا | 
نظير الزوج وهو لایشترط كونه فى>لعمله ووجه كونها نظيرتم! أن العين كوم علپا بالتصرف 
فما بما تصير به ملكا للذير وكذلك الزوجة مکوم عليها *بتزو جا یما تصير به مستحقة ة للزوج 
فاتضح درن بين الزوج ومالك العين وبان ,ان الزوجة والعين على رار وجذا يندفم 
اطالة بعضهم فى الاستدلال على أنه لا بشترط فى العين أن تكون بمحل عمله م لا يشترط فى 
احکوم عليه أن يكون بمحل عمله واستدلاله بتصر ب الامام والغزالىبانه لافرقفالعقارالمقضىبه 
بان أن يكون فی مل ولابة القاضى الكاتب أو فی غيرها قال الامام فان‌قیل مضی دقعة لست فى 
محل ولايته قلنا هذه غفلة عن القضاء فكا أنه مد كل وجل لين ف بحل ولابته فیقضی ببقعة 
ليست فى محل ولايته وعن هذا قال العلماء حقائق القضاء قاض فى قرية ينفذ قضاؤه فى دائرة 
الأفاق ويقضى على أهل الدنيا ثم اذا ساغ القضاء على غائب فالقضاءيالة ار الغائبة قضاءعل غائب 
والدارمقضى مااه لاینبض له لان الکلام فىقاض يكتب وینبی کا صرحا به فى قولما الكاتب 
واف كنب وی لا شتر ط أن تکون العين المكتوب ما 0 فى محل ولابته لان مایفعله ليس 
حكابا واعا هو موقوف على مأ ينضم اليه يما فعله القاض ی الکتوب اليه خلاف ماعن فيه فانه فى 
بیع عين ليست فى محل ولايته وهذا تصرف منه مستقل ليس سببه الا الولاية وهذه العين 


ليست فى مخلولايته فلا جه مع ذلك نود صر فه حينئذ لانهلامسوغ لدو بعبارةالامام ا مذ كورة 


بعلم 


(AD O 
تا 7 0 اناج ای ومن عه ق اشاراظ أن يكون الغائب السكوم' عليه فى محل ولايته‎ 


۳ 
وما رد علما أيضأ أن البيع عليه إذاكان فى غير محل ولاته قضاء على غائب وهو جائز بل 


0 واجب بطلب ٠‏ اهر م وأيضا فالقاضى نائب الغائ.ين کا صر ج ره الا صحاب و ال نائبكلمنوب ع 
.]| وهو لو كان حاضرا وجب عليه البيع فكذا ناه وأيضا فكل ماوجب عل الشخص عايقبل النبابة | 


"| إذا امتنع أو غاب قام.القاضى مقامه فيه وأيضا فلو لم ب على القاضى اليع لما وجب عليه 
ِ حضر . وأمتنم وقد اقا على أنه إذا حضر جب عليه بیع فكذا ف غبته وألله محا نه وتعال 

أعلملا وسئل 6رضى الله تبارك وتعالى عنه إذا اختلف الا کر والشاهدان فی شامدی الک فقال 
۳ کم شهدتم عندی بکذا وحکهت هو قال الشاهدان ماشهدنا عند إلابكذا يعنى خلاف ماحکمت 
نه ۵ | فى ذلك صه ۸۱ أولا ومالو ورد کتاب على حا كم فيه حکمت عل فلان بکذا 


اد فلان و فلان فا<ضر و الحم فالا أشهد ذا الحم وما :شبد إلا بكذا خلاف | 


آو انکرا اصل الشپادة آو انکرا الحمضور عند الحا کم الاول أو قالا :شبد بصورة 
١‏ 5 لاحم الحا کم هل یکون ذلك رجوعا و ماأخذ با أولا فیکر ن رجوعا 
۱ ويبطل الحم ولا یغرم الحا کم أم صح الحم وإذ صح الح فعلى من الغرم وما كون إذا لم 
:تصح شهادة الشهود وكان الحا م مصرا بام وقد مت 7 من الحكام انهم رما بحكدون 
بغيية الخصى والشمود عافانا الله تعالى من ذلك ور ما نکر الشبود أصل الشبادة وم کاذون 
لاجل فساد ازمان ومالو أن احکوم له صادق الشبود الذن شبدوا تخلاف الحم وأقروا نان 
]| ماشید به الششاممدان لاف ماحكم به الا کم 2 فاجاب 4 تفعنا الله تعالى به عن المسئلة 
!]| الاولى والثانية بقوله ان الا > م متى حصر مستند حكمه فى شاهدن معینیین‌فانکر | اله شهادة عنده 
ذلك و 0 علا بينة اب ادة عنده به کان اک به غير معتد به لبطالان سيه باز کار صا 


هذا ما ظرر لی هن ام وأما مااقتضاه تول السبکی ف الحليات ف مل مالو ادعیعل القاضی ۱ 


| جور أو وه وقضية كلام الغزالى رحه الله تعال أن لا تمع عله و هو صحيح لا نه نائب الشرع 
افقوله أصدق من البينة من مخالفة ما قرر به فغير مد عون اليد لارا ضمیف مخالف لكلام 
الشيخين و شبرها کا فى التوسط وغيره والسکلام فى قاض أمين ظاهر العدالة والدبانة مود السبرة 
كان :ذلكنى عل ولاته فان‌اختل شرط من‌ذلك فلاتردد عندى فی‌الغاء حكمه وفساد دعو اه ا 
ماذ كن .فما لو قال د الكمى أشبدت على حكمى فلانا وفلانا فانكرا فلا یتشد بحكمه 


وإذا تقرر ذلك علم أن ن ماذکره EE‏ غير رجوع فلا غرم عليم) لفساد الحم إسواء | 


]| آوافقیما امحكوم الهأم لا 2 وسئل 4 رضی الله تارك وتءالىعنه إذا حم حاكم بشبادة شاهدن 
]| ونفذ عند حاکم آخر وتبین بطلان اشهاد الحا کم به الاول أو أبطل الحا کم الاو ل کم بقوله 
۱ ماحکمت ذا هل بطل التنفيذ أو لا 0 فاجاب. € رحمه الله تعالى بقوله ان ند هبق .على. صجة 
| ال الارل فى بان فساد الاول بان فساد التنفيذ نعم قول الحا کم ماحكمت ذا لامتدبه[ذا 
| شهدت عليه بينة بانه حم به و ايه سبحانه وتعالى اعام #وسئل) نفع أللّه 0 بعلو مه إذا إذا حم 
1 خاک فى كتاب وجى . بالکتاب إلى حا ک آخر :على خلاف معتقده هل ينفذ مم أم لا,ینوا لنا ذلك 
| (فاجاب) ره الله تعالى بقوله انه بنفذه‌وان‌خا اف»«تقده کاحجي ااشبخان صحیحه عن السر خسی 

قالاوعليه العمل لکنبها حكيا قبل ذلك عن ابن کج عن النص انه عرض عنه فلاینفه ولاینقضه 
لان ذلك اعانة عل ما يعتقده خطا والمعتمد الاول کا أشارا اليه بقو ما وعليه العملإذ هی صيغة 


|| ترجيح كا حققه بعض ااتاخرين هذا كله ان كان ذلك اسک ما لاينض فيه قضاء القاضى والا | 


۱ وعل التقدیرین یکون 


]| الفعل ذا آجزاء ویتعلق 


الامر بالفذلذىالاجزاء 
بالذات , تعلقه بالاجزاء 
بالعر ض ولا ینقطع الق 
ما عدت الفعتل بام 
وحدوث جم اجزاله 
لا تتفاء ار کار 
وقال الامدی‌اقفق‌الذاس 
على جواز التكاي ف بالفعل 
قل حدو لهسو ی شذرذ 
من‌اصحا بنا و على امتناعه 
بعدحدو ث الفعل وا ختلفو | 
فجوازتعلقه او مان 
حدو ثمفاثيته احا يناو ناه 
الد الحا 
8 ينسب الول بعدم 
نقطاع التكلف. حال 
حدوث الفعل إلى الشيخ! 
الاشعرىوالشيخ ينض 
.عليه اما يتلقى من قضايا 
مذهبه‌ووجه بناءذلك عل 
القاعدة المد كورةماذكر 
. اجيب من التعلیل بو له: 
لا نالتكليف بشیءیستدعی 
حصو له و تصور وقوعه‌ای 
وجودفانه وح إلى جعل 
الفعل بالمعنى الاول فكما 
لا بصح ال تكليفف بنفى الفعل 
لابصح التكليف بالفعل 
بالعنی! (صدریجا نم عذم 
تصورو جودهاو قدعل ما 
ذ کرته‌مایندفع به‌النظران 
الاولان وماذ كرهىتفسير 
الامروالاض نی و جه‌ظاهر 
فأنه ذ کر ان :معن صل 
طلب الصلاة ای الميئة 


| المسماة بالصلاةلا باطعنی 


المصدرى لمامر و اقه‌اعلم 
(سثل) عن بعض البو 


والنصارى أنهم أوردوا 


سؤالا علىالنبوة صورده 


انهم یزعمون‌آن محمداخاتم 
لمر سي سكن 
هذه ان زجب أنيكون 
برها نه آقوی البراهين 
لايتردد فيه ونحن نری 
الامر خلاف ذلك فان 
موسى قاب الصا حية 
و عيسبى أحيا الموتى 
وصالح 1 بثاقة من 
جيل جماد ومحمداتماأتى 
بكلام تاف فبه وقم فيه 
النزاع والخلاف العظم 
هلهوقد ماو محدث وهل 
اماز شمه او للصرف عنه 
الىغىرذلك من الخلاف 
الواقع انا كان مد صاحب 
سيف و قرو غلب تغلب على 
الناس فا نقاد و اله(فاجاب) 
بان بر هان سيد ناحمدصیل 
ألله عليه و سلم أقوى من 
برأهينسائرالرسلوماخص 
نبى بشىء الاوكان لنبينا 
مثله فانه اوتى جوامع 
الکلم وکان نيا وآدم ن 
الروحوالجسدوغيرهمن 
الانبياءل يكن نيا الای‌حال 
نسوته‌و زمانرسالته فاعطی 
"آدم ان له تعالی خلقه بيده 
واعطی نينا انالله تعالى 
تولىشرح صدره بنفسه 
وخلق فيهالايمانو ا لحكمة 
وهوا لاق التبوى و:ولى 
من آدم الخلق الو جودی 
ومن نبینا الخلق النبوی 
واما سجود اللائک له 
فلاجل آن‌ئور نينا كان 
فى جببته وکاءلم دم الامعاء 
كلبا علم نبينا | لامعاء كلها 


r 


` (90 


rT 
أعر ض عنه جزما و نقضه بطريقه لا وسل ) رحمه الله تعالى إذا حكم حا کر فى واقعة فبل وتر تپ‎ 


كل ما يتولد من تلاك الواقعة على حكم الحا الاول أم کل حا کر على مايقتضيه مذهبه کا اذا وکل 
وکیل فى صلح أو بيع ثم باع أو صاط مائة وما أظبر منبا الا أربعين ثم أنه استيرأ من الموكلين 
من م وکیلہم فقال قد أب رأتموى من كل قليل وكثير وقد ات,متمونى باءاثة وأبرأتمونىمنها وقالوالم 
نعلم أنها مائة الا كنا متبمين وأبرأنامن ثیءلانعله‌والانعلمناولاترضی تلك العراءة فی‌هذاااز ائد 
فقال الحا م قد حكمت بالبراءة ما كان وما لم يكن حى انه لو ظبر زبادة كانت لاوکیل فہل يكون 
كذلك لانه يقول هذا يترتب على حكمى أم لا یکون الا على معتقد الحا كم الاخر الذى قامت 
عنده البينة بالمائة وتكون للموكلين أبسطوا الجواب ( فاجاب ) نفعنا الله سبحانه و تعالى بعلومه 
بقوله ان الحكم بالصحة أو الموجب يستتبع جيع الاثار المترتبة على ذلك الحكم وقته وحيئذ 
يتعين الرجوع فى صورة السؤال الى مذهب الحا كم المالكى ولايموز للحا ک ان کم فيها ءا خالف 
مذهب مالك رذى الله تبارك وتعالى دنه وألله سبحا نهو تعالى أعلم 3 وسئل 4 رذى الله تعالى عنه 
عنا لو دفع المستفتى و التدوج الى مجيبه أو ملفظه درهما أو دیناراآو أقلأو أ كثرماحكمه وماحكم 
الوقف على القاضی ل فاجاب ‏ نفدنا الله تعالی بعلومه و بركته بقوله جوز للفتی آن‌یاخذ مادفعه 
اليه الستفتی تبرعا وله أن يقول لاتلزمنى الكتابة لك فان أردتها فاستاجرتی عليها فادا استاجره 
لثىء ودفعه جاز له اخذه لكن الاو التنزه عن ذلك اتباعا لاكابر السلف والخلف فى ذلك 
. ووز ان عام اخركيف يتلفظ بعقد نكاح او نوه ان ياخذ من المتعلم ما يعطيه له تبرعا او 
باجرة کا مر فى المغتى وما ذ کرته فى المفى صرح السبکی فقال فان قلت العالم الذى تعين عليه تعایم 
العام او وجب فرض کفاية وم يتعين هل جوز له قبول الاجرة أو المدىة عليه قات هذام|اختلفت 
العلباء فيه والاولى التنزه عنه ولايظهر التحاقه فى الحرم بالقاضى فان القاضى فيه وصفان احدها 
الوجوب والثانى کونه نائيا عن الله تعالى والعالم ليس فيه الا الاول فقط قال ولاجوز لنقاضىان 
ياخذ شيا ما يتعاطاه من العقود والفروض والفسوخ وان لم تكن هذه الاشياء احكاما بمعنى انها 
ليست تنفيذا لا قامت به الحجة بل انشاء تصرفات مبتدأة ولكن الاخذ عليها ممتنع كالحك لانه 
نائب فما عن الله تعالى کا هو نائب عنه فى الحک اه قال غبره وللمفتى قبول هدية لا رشوة من 
السائل ليفتيه بمراده ويجوز الوقف على القاضی کا صرح به السبكى فى الحليات بل اقتضى 
كلامه الاتفاق عليه وذلك ان الاذرعى قال فى ؤاله عن الصدقة على القاضى من اهل عله ممن 
لاحكومة له ولا غرض الا التقرب الى الله تعالى يذلك ان ذلك وقع فيه نزاع والقلب الى 
الحرم أميل لثلا يتخذ ذلك وسيلة الى الرشا ويفوت المعتى الذی حرمت لاجله البدية وهوميل 
النفس‌هذا كلام الاذرعى ق‌السوال وتبعه شيخنا زكريا رحمه الله تعالى فى شرح الروض عل 
التحرم كاد ية واجاب السکی فقال ماحاصله الذى بظبر لى جواز ذلك ای الصدقة وليس عندی 
فيه نقل فالاولى التنزم عنه بقدر الامكان *م فرق بن الصدقة والحدية بانالصدقة يقصد بأو جه الله 
تعالى فالمتصدق ف الحقيقة دافع لله تعالی صدقته ای تقع فى بد قبوله وثوابه قبلان تمع فىيدالفةير 
فبو آخذ منه لامن المتصدق واغدية يقصد ما التودد واا ل ووجه المبدى اليه والميلهواءة دورق 
القاضى فافترقا وکل من هذا والمبة مندوی ثاب عليه اذا قصد به وجه الله تعای‌فلا ممبز للصدقة 
عنپ| الاما مر وحینتد فاللاء‌فی تصدق تتهلاملك وفى اهدى او وهب ته تعالى للتعليل فالتصدق‌مملك 
لله سبحانه وتعالى يا ان الوقف یذقل الى الله سبحاه وتعالی والمودى هملك للمبدى اله‌وقد يكون 
لاجل الله وحينتذ فلا منة على التصدق عليه للمتصدق اذ لاتمليك منه لهولاءدلهعليه وميلهله بسبب 


ذلك 


)۲۹۵( 


وذواتماوأماادرس فرفعه 


ذلك لان القلوب جبات على حب من أحسن اليبا لاف البدية فالا تستدعی الثواب عايها عادة 
اما مال أو بغيره وأطال فى ذلك ثم قال ولو حرمناعل القاضى الصدةةحر مناءليه الوقف لانهصدقة 
أه فافهم ان الوقف لانراع فيه ولاتردد فىحله واا التذاع فى الصدقة ای والاوجه فبا مامرعن 
الاذرعى وشیخنا من الحرمة كالبدية لان المعنى الذى حرمت البدية لاج.له موجود فى الصدقة 
بتمامه وفرق السب المذكور بينبما لاجد شيأ ما نحن فيه لانه على فرض تسليمه باعتبار 
مافى نفس الامر والنظر الى اتائق والتقدير ات اليعيدة عن افپام الناس ومثل ذال كلايلتفت اليه 
فى ر بط.الاحكام به لاا اماتربط بالامور الظاهرة التبا:رة تلا فبام مع فطع النظر عن تناك 
الحقائق وااتقدير ات البعيدةولا شك أن المتبادرمن البدية والصدقة 0 هو الميلفكما 
حرمت البدية لذلك فلتحرم الصدقة له ابضا * 9 رايت الزرکثی و الجوجری‌وابن‌آ‌شرشف و غرم 
رجحوا ان الصدفة كالم دة وحث او زرعة فى ال تحربر وشرح البيجة جواز اخذه الزكاة قطعا 
وانه لووفى عنه انسان ديئه بغر اذنه جاز قطءا وباذنه شرط عدم الرجوع لا جوز قطعا اه 
ورد قطعه عل احذ الزكاة بتصر هم عنم اخذه من سوم العامل وعللوه بم شتضى المنع حيث 
قالوا لايدخل فى العامل الامام الوأ والقاضى اذ لاحق لوم فى الزكاة بلرذقهم فى خمس الس 
ار صد لمصالح العامة قال بعضوم نعم نظپر أخذه من سوم ا(تارم اذا اذن للاصلاح ومن سیم 
الغازی المتطرع وقد عمت البلوی فى قضاة العصر باخذهم الزكاة مطلقا وهو خطا مطلقا اه 
فان قلت فاى فرق بين الصدقة والوقف مع أنه صدقة قات الوقف لاصنع فيه من‌القاضی‌ان قلنا ما 
قاله جع متقدمون واختاره النووى رحمه الله تعالى فى الروضة فى السرقة ونقله فى شرح الوسيط. 
عن نص الشافمى رطى اللهتعالى عنه انهلايشترط. القبول من الوقوف عليه وعلله ابن الصلاح بان 
الاك فيه يزول الى الله تعالى كالءتق يعنى 
الرئف والصدقة واما عل مقابله من ان الو قوف عليه لابد من قرله وهو مارجحه‌ق النهاج 
كا صله و نقله الشيخان عن جمع متقد مين فيفرق بينوما بان الیل فى الصدقة اعظم منه فى ااوقف 
لاا تقتضى الملك التام المقتضى للتصرف فى العين 3 اراد المتصدق عليه علا الوقف فابه امأ 
قتطى استياحةمنفعة مقيدة بماشرطه الوافف فمو محجرر عليه فیاعدا ذاك, وفرق ظأهر بين عقد 


ينفاك عن اختصاص الادمین فعلى ۳ الفرق ن 


يقتضى استقلاله وعدم الحجر عليه نوجه وهو الصدفة والبديةوءقد لايقتضى ذلك بلعكسه وهو 
الوقت فلم بظبر :الاق جما وان كان محتملا نظر الى أنه يفضى الى ميل مثليما وان‌اختلف الیل 
لکن لو كان النظر لطلق الیل حرمت البدية اليه ولو من اعتادها قبل التولية فلماجوزوا ذلك له 
علنا انه لاندويل الاعلى ماستدعی ميلا قوب مع عدم ظرور قر نة بضعف مااشعر به من المیل 
خم رأیت الزركشى قال فخادمهاهمل الرا فعى الوقف کالو اراد واحدمن اهل ولابته الوقف عليه و يظبر 
اه ال دة أن عر طنا القبول فق الوقف عل امین رالا فنبنی ال الو كان له عل‌القاضی دن 


فأبرأه مه ما اذا کان من غر أهل ولايته فلا يتخيل فيه ملم وأمالوشرط. الواقفت 2 المدرسةأن 


تکون تدريسا للقاضى وكان للتدريس معلوم‌قال بعض المتاخرين ای السبكى ينبغى أن تتخرج عة 
هذاالشرط على انه لو رزق أهل الولايةأوواحد منهم او الاماممنخاص نفسهالقاضى بذاك جوز 
والاصح الماع فیحتمل بطلان هذا الشرط وحتملأن يقال أن طالب القاضى التدر يس من غير معلوم 
جيب أليه و الشرط. لانه قل تمع الفقباء عرد ه أ کر وهذآأ غرض کح وحتمل أن شال 
انه جاب ر باخذ المعاوم لانه ليس متعينا فلا يكون فى معنى البدية وهذا فى حياة الواقف آما بعد 
موته فلا تخل فيه منع اه وحاصل كلامه و الموقوف عليه المعين انهموافق على ماقدمته من كوة 


مکان ل ير فع اليدغيرهواما 
توح فنجاءالله تعالى ومن 
معه‌من الغرق و نجاه من 
اسف وأءطى نينا أن 
أمته ل تملك بعذاب من 
لساء وآما ابراهيم 
فكا نت نار مرودعلیه برد 
وسلاما و أعطى نينا نظير . 
ذلك اطفاء نا را لحر ب عنه 
وناهيك بنارحطياالسيوف ` 
ووجباال+توفوموقدها 
الجسد ومطلبا الروح 
7 الجسد قال تعالى كلمأ 
أوقدوا نارا للحرب 
أطفاهااشّه وأما ماأعطيه: 
من مقام | 21 فقد أعطيه 
نبيناوزادعليهمقام انحبة . 
وأماماأءطيه موسی من . 
قلب العصاحيةغير ناطقة ` 
فاعطی نبینا تسبيح او 
با کفه‌الثر رف 
و تسام الحجرعليهوتامينٍ 
آسکفةالیاب رورا 
البيت على دعائه وکلامه 
وكلام الشجرله وسلامبا 
عليه وطواعيتهالهوشهادها 
با ساترحین الجذع ‏ 
شوقااليه وسجود ال 
ووشکواه‌اله‌و سجودالفم 
وکلام الذئب وشمادته 
له بالرسالةو؟ لام امار 
له وکلام الضبله وأعطى . 
مومىاليد اليضاء وكان 
بياضما يذشى البصر و أعطى 
نىنا آنه يوليتقل:ورأ ف 
أصلاب الاباء و بطون 
الا مبات من لد نآدم الىان 
انتقل الىعبدالله واعطي 


ص اشعلمو سل تا رن 
التعان بحین صل اموه 
العقناءىايلة مظلة مطبرة ٠‏ 
عر جو ناو قال | نطلق بدؤانه 
سیضیء .له من بين يديك 


عشر ومن خافك عشر 
فإضاء له العريجون حتی 
دخل: إبته و أعض هوبى 
انفراق البحر له وأعطى 
نیناانشقاق القم لهوردت 
الشمس له بعد ماغربت 
وى تصر فعا الاارض 
ونیناتصر ف فعا السماء 
والفرق‌بینباو اطح‌وقال 
ابن :المنيرذ کر ابن‌حبیب 
أن بين السیاء والارض 
بحرا يسمى ال كفو فحر 
الاررض بالنسية اليهكالقطرة 
من البحرالحيط فع هذا 
يكون ذلك البحر نفلق لنبينا 
۱ حی‌جاو زهللةالاسرا ءو هو 
أعظم من انفراق البحر 
لو س وعا أعطيه موسی 
اجابةدعائهو أعط تینامن 
ذلك مالا حص فمنه تفجير 
الماء بو و انبعاه ءسه 
ودعوت ومنها کش الطعام 
القليل ببركة دعائه وما 
اعطی‌مو سی تفجيرالماءمن 
الحجارةوماأو تيه نبينامن 
ع الماءو ا نجار ەمن يدهو بين 
آصایعه أعظم ف المعجزة فانا 
نشاهد هذا الماءيتفجرمن 
الاار آناء الیل وآناء 
النهار ومعجزةنبيناهذه ل 

تکن لنى قبله خر 0 

من یلم ود کی شرب 
و طبارةا یش وکا و ألفا 


وال وقال يعضوم ۱ 


لسوت لضف 


زو تس ده سس تسش تس مت میس هو سم مسج 


)۲۹۳۱( 


الوقف على القاضی بعینه إذالم شترط قول الرقوف عليه المعينو مخالف للا حتالالذی رجحته فما 
إذا شرطنا قوله ولكل من الاحتهالين وجه کا قدمته وماقاله الزرک 
فقد نقله ابوزرعة عن تفسير السبکی وحيئذ فى كلام السبكى شبه ا لان ماقدمته عنه فى || 
الحلبيات يقتضى عة الوقفت مطاقا وكلامه فى التسار فيه التفصيل الذکور الاان من قواعدهم . 
حل الاطلاق على التفصيل ويو بد ماقاله من المع إذا شرطنا القبول بحث الاذرعىؤمنتبعهمن ان 
استعارة القاضى لغير کتب العل كالهدية اذ المنافع کالاعبان فهذا على تسليمه یدفع مافرقت به ين. 
امدنة والصدقة وبين الو قف من انه يقتضى ملك منفعة فقط خلاف ذينك فاذا ثبت ان المنافم ۱ 
كالاعيان لم یکن فرق بين الوقف والمدية فلیلحق ما إذا قلنا باشتراط القبول لكنه ضعيف عند 
كثيرن من المتاخربن[ذالمحتمد عند هم أنه لااشترط مطلةا وقد مرصحةااوقف عل القاضئ مطلةاعل 
هذا بآتفاق ثم هذا كله يقتضى ترجیح الاحتهال! لاخير من الاحتّمالات الثلاث الى حكاها|ازركشى 
وغرهعن السبكى فشرط التدريس القاضى ووجه الصحة واعطائه المعلوم انه لابجب عليه القبول 
فى هذه الصورة فوى ار ل الم قب اذا و وقفغليه بخصوصه و لم يشتر يشترط القبو .لو آللهسبحا: نهو تعال 
اعلم لا وسات هل خط القاضى یکی لمن اراد ان نيه من غير اشماد عل. تلفظ القاضى بالاذن 
وهل يب عليه القبول لفظا وإذا قال النائب فى الترويج لتضجر لاازوج احدا اولااعقد التكاح 
لاحد هل بنعزل بذاك لا فاج ت )بقول لاك فى + رد خط القاضى بالاسآنابة وامااشتراط القبول 
فنقل الشیخان عن الماوردی انه ان خاطبه بالة, لية اشنرط القبول لفظا و آن‌ک نبه اور اسله‌لم يشرط 
قوله الاعند بلوغ الجر 9 تعقيأ ه فا لاس قف الوكالة خلا فاشتراط القبول‌وانه‌اذا! شةر طفالا 

انه لايعترفيه الفور فلكن هکذا هنا اه وهذا پا صريح فى انه لاشترط القول هنالفظا 6 فى 
الوكالة ويؤيد ذلك قول الانوار قال الماوردى شترط القبول لفظا وقال الرافعى لا كالوكالة اه 
فقوم من کلام الرافعی أنه مصرح خلاف ماقاله الاوردی وهو کذلك کا قررناه و جرد امتناع 
3 فى التزو یج منه لاب ونعز لاله اذلادلالةفيه على رد الاذن له فيه خلاف قوله عزلت نفسى 
أو وه لإ وسئلت) هل لن قرأ کتابا أوأ كثر وم يبلغ درجة الفتوى أن يفى العامى فى واقعته 
أويتركه فى حبرته وإذام ؛ بعد المسئلة مسطرة ووجد ما نظيرا هل له أن يفتيه ع واقعته حملا على 
النظير وهل للمتبجر ف الفقه جد معلوم وهل لامفی إذا وجد فت ا 2 فر ضية نیالنا سخات ‏ 


کا ج وط على أنه ليس من عنده 


أ يصح عليه من غير اختياره ولو حضر لفرضى من بريد استفتاء فى مسائل غويصة فالمناسخات 
تستغرق عله زە طو بلا فېل له أن ول للسائل لاأصرف هذه المدة فى تصحیح‌سو 2 سؤالك الاياجرة 
معلومة وإذام بصح منه الاستئجا ر له بالعمل المستاجر له فا حيلته فم نالمفى لیس له ما یکنبه 
فاجبت )6 بقولى لبس لمن قرأ كتابا آوکتا با وم يتاهل للافتاء أن يفى ی العامیالاف|علم من مذهبه 
علا جازمالاتردد فه كوجوب آلية فى الوضوء و نقضه بلمس الذكر أو بلس الاجنبية و حوذاكها 
لامرية فيه خللاف مسائل الخلاف فانه لایفی فا نعم ان نقل له الحم عن مفت آخرغيره أ وعن 

کتاب مووق به وکان الناقل عدلاجازالعامیاعادقوله لانه حینثذناقل لامفت و لیس لغير أهل الا فتاء 
الافتاء فا لم جده مسطورا وان وجد له نظرا و نظاثرو البحرفیالفقه‌هرالدیأحاط باصول اماءه 
فىكل باب من ابواب الفقه حيث e‏ ان ببس مال م ينص امام عليهعل مانص عليه و هذه هر تبة 
جايلة لاو جد الان لاما مرنية ة اصحاب الوجره وقد ايت من متذاربعائة سنة ومن طلب منه 
افتاء من مناسخة مکتوبة لم بحن له الم ءاه الابءد الامتحان والاخ: يارو للفرضی‌آن مہ مع من 
التاصبل والتصحيح الاان ۳ له ا ف مقابلة ذ ذلك والافطر به أن 0 لد على ذلك جعل معلوم . 


روسل) 


(۳۹۷) اتی باچ پم .اعد اظبار 
ف|العصاحية تسعى باب من 
تفجير ساسل مامن كفهجار 
وما اعطیه‌موسی الكلام 
واعطی نينا مثله ليلة 
الاسراءوزيادةالدنووايضا 
كان مقام المناجاةفى حق ٠‏ 
نينا فوق‌السموات العلى 
وسدرةانتبىوااستوى 
وحجب اللوروالرفرف 
ومقام الناجاة لموسىطور 
سیناءو اماما اعطیه‌هرون 
من‌فصاحه! لاسان نقدکان 
نبينامن الفصاحة والبلاغة 
ر حل الافضلوالموضعالذى 
لاجبلوامامااعطيه.وسف 
من شطر الحسن فاعطى نبينا 
الحشنكله و اماما اعطيه 
من تعبير الرژ ا ونقلعنهق 
ذلك ثلاث منسامات فاغطى 
نبینامن ذلك مالايدخلة 
الحصرو اما مااعطيه داود 
من تليين الحد بدإذاه حه ' 
فاعطی نبينا ان العو داليابس 
اخضر بين يدبه واورق 
و مسحشاء ام معد الجر باء 
ندرت و اما ما عطیه‌سلیان 
من کلام الطير و تسخیر 
اشم_اطین و الر و اللك 
الذى/ بعطها حدص بده 
فاعطی :دنا مثل ذلكوزيادة 
اما کلام‌الطیر والوحش 
قدینا کامه الخجر وسبح 
ی کفه‌الحصی و کام؛ ذر اع 
الشاة المسمومة کلمه الغلی 
و شکالبه البعیرورویان 
طبرا ۳ فج بو لده فجعل 
برفرف‌عل راسه و رکامه 
واءا الريح التی كانت 
غدرها شهر ورواحبا 
تسد 7 ل المتاوي الكرى 5 دابع 1 نت شبر تحمله ان 


#ونئل پرحه الله تعالى عن مسئلة سئل عنها أبو اخس ن الاصبحی, عن جوابه فپا وجواب غيره 
وهی إذا عدم فى قطر ذوشوكة وحاک ول بوجد للمرأة ولىولا للاطفال وصی وغوه فبل جماعة | 
من أهل البلاد نصب فقيه يتعاطى الاحكام فى الابضاع والاموالفاجاب الاصبحی رحه اللهتعالى 
بقوله نعم إذا لم يكن رئيس برجع آمرم اليه اجتمع ثلائة من أهل الحل والعقد ونصبوا قاضيا 
صفته صفةالقضاة و بشترط ؤالثلاثة صفة الکال کانی نصب الامام اه قال الامام اليد السمبودى 
ره الله تعالى فى فتاوبه ووجبه أن الیسور لایسقط بالمسور فیث تعذر الامام وأمكن نصب 
القاضی وجب لان الضرورة داعة اليه فيا ثم آهل تلك البلاد بتر که وقوله صفته صفة القضاة 
أى ال ی عک وجودها فى زمنیم ۹ يجوز للامام تولة القلد للضرورة شعین على هو لاء تو لته 
فاذا اجتمع جاءة من أهل الحل والعقد الوصو فين ,صفة الكيال على نصب مقاد قاضيا ` م ذلك 
و نفد حكمه فح نم عا یعلبه من مذهب امامه و با ملة فالقادى على رك اقامة قاض فى قطرمن 
الاقطار معصرة تع أمله وقد علدت أن اقامته لاست متوقفة على وجود الامام الذى بعسر ele‏ 
ولا على المجتبد بل الضرورة مقتضية لا ذ كرناه اهكلام السمپودی رحمه الله تعالى وقوله 
و اة فالعادی على ترك اقامة قاض فى قطر من الاقطار معصية تعم أهله بيده قول القدسی 
ره الله تعالى فى القضاء من الاشارات إذا اجتمع أهل بلد على أن لايل أحد فيم القضاء آموالا 
روی أن النى صلى الله عليه وسلم قال ان الله لایتدس أمة ليس فهم من باخذ الضعف حقه اه 
قال الشیخ الامام ان ناصر فى بعض أجوبته أن اللد الذی لا حاکم فيه بحب اطجرة منه و طم 
فى باب الامامةلابد للناسمن حا كم باخذ على بد الظالم للمظلوم وينصف الناس بعضهم من بعض 
واه سبحاءه وتعالى آعام وقد سئل القاضى جال الدين بن ظبيرة رحمه الله تعالى عما اللي 
قرية من القری وأهلبا جات کاره الحل والعقد فما دون غبرها فېل صح نصبهم لرجل عضی 
ینم بعض مأعضى الجا كم وقد أظم روا له الطاعة فما قرم من الله سبد انه وتعالى 0 
عن ذلك وهو معتقد منيم عدم الوفاء “م لم يفو اا و باجميع هل ينفذ منه ٠ا‏ ينهذ من 
الحا کم من تزويج المجنونة وبيع مال المديون لحق الغرماء وحفظ أموال الیتامی والییع هم 
والشراء با اصلحة و آشاه‌ذلك ومايشترط فيهفى نفسه ومالایشترط فاجابرحمه اللهتعالى بأنه جوز 
لكا ا ان ولوا قاضياف القربة‌الذ كورة عم بسن الناس و [ذا فعلوا ذلك صح و نفذت 
اعکامه وصح نزو جه ل وغرها و بیم مال المديونعند امتناعه و حفظ مال اليتيمويتصرف 
فيه وحفظ آموال الغائبين ويتولى جميع مایتولاه الحکام وكذا لو كان للفرية شيخ برجمون اليه 
ف امررم و بقدمونه علیهم على عادة العرب فله ان بنصب حاکا ع بين اهل لقي نصه 
الامام ونائبه ولا يشترط فى الشيخ الذ كور ان يكون عدلا بل لو م يكن لاهل القرية شيخ ولا 
کر برحعون اليه فليم أن ينصيوا قاضيا يقضى بینهم ويصح ذلك منم و تنةذ احکامه علييم 
وق- أفى بذلك كله الشيخ الامامالعالم العلامة الولى الكبير السيد الشوير ابو العباس امد بن‌موسی 
ابن ميل اليمى رحمه الله تعالى فيا وقفت عليه له وهو ظاهر ويشترط فى المنصوب المد كور 
مايشترط فق القاضی والشروط العتعرة مفقودة ى هذا اومان بل من قبله بدهر طویل وقد ذ کر 
الغزال فى و سیطه وکا عنهالرافعىق الشرح وجزم هف الحرر آن‌من ولاه ذ و الشو که :هذ حكمه 
وان کان‌جاهلاار فاسقا للضرورة وهداهر اللائق هذا الزمان و مذاقال ف الحاوى الصغير و ان‌تعذر 
فمن ولاه ذو الشوكة واه سبحانه وتعالى اعم ۳ ماقاله القاضی جمال الدین و افتی وه الشيخ 
شپاب الدین احد بانه إذا قلد امل الاختبار قاضیاجاز إذا امک: نهم نصر تهو تنفیذ احكامه و الذب 


أراد م نأقطازالارض فد 
٠‏ أعطى نبينا النراقالذىهو 
أسرع من الريحب ل أسرع 
من البرق الخاطف كمله 
من الفرش الى العرش فى 
. ساعةؤمانية وأقلمسافة 
ذلك عة آلاف ننتة 
وذلك مسافة السمواث 
شاه ال الى :وال 
الرفرف فذلك لا بعلبه الا 
الله وأيضاالربحسخرت 
لسليمانلتحمله الى نواحى 
الارضونينا زويت له 
الار ضأىجمعت حت رأى 
مشدارقباومغارما وفرق. 
٠‏ بين من يسعى الى الار ضر 
و بينمن تسعى له الارضش 
و أمامااعطه من تسخير 
الشياطين فقدر بط نميناأ با 
الشياطين بلي فى سارية 
منس وأرىالمسجد و خبر 
منه| مانا لجن بنبينا فسليمان 
استخدمهمونينا استسلمهم 
وأماعد الجنمن جنود 
سلیمان ير منەعدا ملائ 
جبريل ومن معه من جملة 
اجناده باعتار الجباد 
واعتبار تكشر السواد 
عل‌طر بق‌الاجناد و أماعد 
الطبر من جملة اجناده 
فاعجب مته حماية الغار 
وتوكيرها فى الساعة 
الواحدةوحمايتبا له من 
عدوهوالغرض مناستكثار 
الجندا ماهو الجاية وقد 
حصلت من اعظم شىء 
بایسرشی.واما مااعطیه 
من الملك فنيينا خير بين 
. آن‌یکوننبیاملکاو نبیاعبدا 
فاختار أن 'يكون 
عبدا وثهدرالقائل 


خر عبدعل کل الماوكولى 


(A 


اس سس ل ا میت 


عه والا فلا" وکذ! قال نموهالماوزدى و اند سبدانه وتعالىاءلماه و بارخ الاو یزور اق تما : 
فى الحاوىاذ خلا. بلد عن قاض وخلا العصر عن امام فقلد اهل الاختياز او بطم برضا الباقين ' 
واجدا وأمكنهم نصر ته وتقوية ده جاز تقليده ول وأنتفی‌شیءمنذ كم مج تق ليده اه كذ اقا أبن 
الرفعة فى اللكفاية وتیعه ابن التقيب وسئل 'بعض المتأخرين عن وجل ف بلادليس فيها ساطان هل 
جوز حكمه اذاحكمه الاصمان املا فاجاب رحه الله تعالى بقوله اذاحكمه الخصمانورضيا عکمه 
وكاناهلا للحكم جاز و نفذ حکمه والله سبحانه وتعالى اعام وسئل بعضیم أيضاعما اذا لم يكنف البلد 
امام مولى ورضيت العامة باحكام رجل عدل عندهم بلزم حكمه ام لابد من التوليةلانااشرعهبنى 
على الحا ک فاذا لم يكن حاک هناك من جبة السلطان ولااءينه هل يازم احكام من‌رضو ابه فاجاب 
رحمه الله تعالى فقال اذالم یکن فى اليلد قاض وکان فما رجل عالم ار عدل تم م‌ضی‌به عند عدم 
الحا كم وتراضی به اهل البلد ونصبوه باجماع عشرةعدول وکان عالابالثبرع اوغيرعامم الا انه 
يستقى من شق بفتواه و > ما فاحكامه وتصرفاته فى ذلك نافذة والله سبحانه وتعالى اعلم 
ويؤيد هذا الجواب مسائل منها قول الامام الشافعى رضی‌اته تعالى عنه لاجوز لاحد ان كم . 
الاان يكون فقيبا كذا قال الماوردى فى الحخاوى واقره الامام الاسنوى والامامالاذرعىفى باب 
حرمات الاحرام من شرحى المنباج قال الامام الاز رقف القضاء من شرح التبیه قال بعضهم لیس من 
شرط المحكم ان بکون فقيبا فى جميع الاحکام بل فيا حک فيدكااة_اسم قال وهو القياس کا فى 
عامل الركاة اه قال الامام الاذری فى محرمات الاحرام من شرح المنباج من حكمناه فى باب اعتبر 
أنيكو ن فقيها فيه لاغير قال فى القضاء منه وهو الاقرب قال الولى العراقى وشاهدت ذلك خط 
الجلال البلقینی وفى غير هذا ماندل لكلامه رحمه الله تعالی مصرحا .ذلك فلیکتف به اه كلامه 
ومنها قول الشيخ عن الدین التووی زمه اه تال ی الاقضبة مودوع مسلم قالوا من لیس 
اهلا لاحك لاحل له الحم فان حك فلااجرله بل هو آثم ولا ينفذ حكمه سواء اوافق الق 
ام لالان اصابته انفاقية ليست صادرة عن اصل شرعىفموعاصفجيع احکامه و افق الصو اب املا 
وهی مردودة كلبا ولابهذرفی شىء من ذلك وقد جاء فى الحديث فى السئن القضاة ثلا ثة قاض 
فى الجنة واثنان فى النار قاض عرف الحق فقضى به‌فیر فى الجنة وقاض عرف الحق‌وقضی علا فه 
فپوفی النار وقاض‌قضی على جبل فبو فى النار اه ماقالهالامام النووى رحمه الله تعالىومتها قول 
الامام ابن الانصاری والکمال الدميرىوالامامالمراغىالمدىفىشروحبمعلى اانباج اذاتحا کم 


: رجلان الى رجل لايصاح للقضاء سفذ حکمه بالاتفاق وآلله سبحا نه و تعالی اعام ومنها ماذكر ف 


الكافى ان المتغلب على اقام لو نصب فاسقا اوجاهلا وتعذررفعه ففى تفوذ احكامه من التذويج 
والتصرف ف اموال الايتام احتمال وجبين فعلى المنع ان طريق الناس التحا کم الى من‌هو آدل 
فان تعذر نفذت أحكامه للضرورة وقال بعض التاخرن يتعين على الساطازف هذهالازمنةأن ول 
من اتصف بصفة العام بمذهب امام والله سبحانه وتعالى أعلم ام ماقاله فى الكاىكذاقالفى ممتاح 
ابن کین فبل ماذکز یح أملا إفاجاب ) نفعنا الله تعالی بعلو مه بقو لهماذكر فىهذها لاجو بة تييح 


۱ جار على القواعد لاعليت أنه مذكور ف حاوى المأوردى وأقره أبن اأرفعة وغير هو نو أفقه‌کلام 


صاحب الکافی وکفی باعتماد هو لاءالمفتين له وهو اللائق بقاعدة أن المشقة. جلب التيسير وان 
الضرورات تبيح الحظورات‌وغرهما فاذا خلت بلد أوقطر عن نفوذاوامرالساطان فبا لبعدها 
وانقطاع اخبارها عنه وعدم انقیاد اهلالا و امره لو بلفتهم‌فلم برسل لبمقاضياو جب على کبراء أهلما 
ان بولوا من‌بقوم باحكا ميم ولانجوز لبم انيتركوا الناس فوضی لان ذلك بودی‌الی ضرر عظیم 


4 ا 


رف . 


فاذا ولوا عدلا نفذت جميع أحكامه وصار فى حقمم كالقاضى ولايشترط فيه اجتهاد لان غايته انه 


کاحک, وا غم لايشتزط فيه الاجتباد الا مع وجود القاضى و آما مع فمده فجوز تحكم | لعدل 


لکن لايد من معر فته للاحکام ال ی تاج البما ولو باستفادتها من غيره وما ذكره السائل عن جمع 
ما خااب ذلك مول على هذا التفصیل وأما ماذ کره الاصبحى رحمه الله تعالى من Ung‏ 
القضاة فهو مؤول ما الك السید السمپودی رحمر.ا الله تعالى وما ذكر من اث جميع أهل 
الحل والعقد بترك نصب حا كم £ بين الناس فى بلادم متجه وماذ ا 0 ما 
لاحا م فه يؤيده قول الغزالى لا جوز الافامة بلدلا مفى فيه ويقيم من كلام الاوردی فا اوی 
انه لابد أن يتفق على نصبه أهل الل والعقد حيث قال فتلد أهل الاختيار أو بعضممواحدابرضاء 
الياقين و به ينظر فىقولالاصبحى ثلاثة من أهل الحل والعقد وقول السمپودی جاءة من أه لالحل 
والعقد لكن ما قاله هو القياس فى نصب الامام فانه لايشترط فيه اتفاق جميع اهل الحل والعقد 
بل صرحوا بانه لو امحصرالحل والعقد فى واحد مطاع كن وكذا يقال به هناو للااوردىأن يغرق 
بان تلك و لابة عاءة فلو اشترطنا حضور جع اهل الحلو العقد لنعسرأو تعذروةاتالمقصودوءة 
الخطب وم تور نصب امام لبعد اجتهاعبم على واحد فاقتضت الضرورة المساعة ثم بالا كتفاء 
يمن تیمسر منم وأ ما هنا فبذه. "ولاة خاصةعلى قوم مخضوصين فاشترط رضا جع أهل الحل والعقد 
ااذ لاس فى ذلك ولا مشقة وهذا هو الذى يتجه رحد والله.سبحانه وتعالى اعلا وسئات 
ع ھار یی انز مشاعةمن صمر «١‏ ج و<فرة شم استأجر البائع الحصةالك العة الك کورة 
من المشترى وم كتب الموثق فى حجة بیع والتؤاجر ٠‏ ہر تاولا حکا ۴ اتصل مضمون الحجة 
ورة عا شافعی و تب مخطه فى طرتها ثبت ذلك عندی ول رض للك م فبل یکون هذا 
الط متضمنا للحكر بصحة ال بیع والتؤاجر او احدها أم لایکون متضمنا لک وهل اذا رفعت 
هذه القضية الى حا 9 مخالف بكون هذا اللفظ مانعا له عن العمل فى ذلك بقاعدة مذهيه 
أم لا أجبت ) بقولی الثبوت المجرد ليس حكم الثابت على الاصح‌عندنا وعندالمالكيةو الحنا بل 
وقال آخرون انه حكم واختار السبکی التفصيل بين أن بثبت الحق أو سه فان ثبت سيبه كقوله 
ثرت عند ىأن زيذا وقف هذا فليس > لانه يتوقف بعد ذلك على نظر أ - خر وهو ان الوقف 
یح اولا وان بت الحق كقوله ثبت عندى ان هذا وقف على زيد فهو فى معى الحكم لانه 
تعلق به حق الوقوف عليه ولايحتاج الى نظر آخر وان م توجد صورة ة الحم فيه فعلى الاول 
الاصح ليس قول القاضى ثبت ذلك عندی متضمنا للحکم بصحة بيع ولا اجارة فالمخااف الحكم فيه 
بقضة .ذهه وعل الثانى هو متضمن لذلك وعلى اخیاراسکی ان قال ثبت عندى. ان زيدا : 
هذا لر كن حکا وللمخ الف نقضه وان قال ثبت عندى أن هذا مبيع من زيد كان حک) قنع 
ا سرحانه وتعالى أعلم «وستل رحمه اه امال عن‌ول الامر اذا ولی شخصاعلى بلدة 
وفوض آمر ه اله بان «مز زل و ثصب و حکم بل فو ضأمو رها البه وحکم : ڪر به 4 انسان ه ينض 
ذلك اک م اولا لا فاجاب ) نھنا ألله تعالی به بقو له لاينقض حکمه الذكود الا ٠‏ بسب مقتض له 
کان امت نة ة برق‌ذلكاحکوم حر ينه فان بيئة الرق مقدمة على بينة E‏ 1 ة واه سبحانهر تعالى 
lel‏ ارات ل وساسل ) رحه الله تعال لى واا صورته ما معنى قوم فى تک العيد وفى 
لشم‌ادات الاشهر كذا والحمل على خلافه و كل خللاف الراجح لا فاجاب )نفعنا الله تعالى. 


به هو له ان الترجيح تعارض لان العمل من جملة ما وجح نه به وانم يستقل حجة فلا تتارض ف 
المسئلة الترجيح من حيث دلب( المذهب ب واترجح من - حيث العمل ل شير یج المذهى عل ا 


وأهاما أعطيهصالجمن النافة 


أذ ثورة. وأعطيه جیبی 


هن ابراءالا کمه‌ و الابرص 


و احیاءالوتی فاعطی‌نینا 
رد العین الى مکاما بعد 
ماسقطت فعادت [حسن 


ما کانت وقال له رجل 


ما أومن بك حی تی لی انی 


فاتى قبرها وقال يافلانة 


وکانت‌امر أةمعاذن عفر اه 
برصاء فشکت ذلك الىئرسول 
الله صلی الله عليهو سلم فمسح 


۳ ما فا ذ هب الله البرص مها 


بحاص ی قیکفه وسلم 
1 0 وحن لذر اقه 
الجذع وذاك أباغ 7 
0 :-كايم المو: نی‌لان‌هذ! من 
کن مالا کو ایا 
ما أعطيه عيسى من أبه كان 
مرف ها تخفيه الناس فى 
یوم فقدأعطى نبيناذلك 
يلةالمعراجوزادقالثرقى 
لزید الدرجات وسماع 


المناجاتوالح#ظوةىالحضرة 


القدسية بالمشاهدات وأما 
قول اليهودوالتضنارى .د 


اما أتى بكلام را أن 


ەنا لا تنياءنا لو جه الشهیر 
أبرع مايكونؤ زمانذلك 


الذنىالذىأر اداظباردفکان 


السحر فز من مو سى قاد 
آنثبی الىغارة فجہ لاله 
معج زه قلب الغصا حية 


. وكان الطب زمن‌خستی 


. قدانتهبى الىغاية فجعل الله 


معجزتهاحياءالمونىز بثك 


. الله نينا الى العزب فجصل 
1 مدر بهالشر آن الذىععن 


الرسل‌لیبم عنالائيان ٠‏ 
بمثله و بسورةمن مثله‌فیو 
آجب‌فی الایقوار ضح ف 
الدلالة من إحياء الموق 
وابراءالا كمه والابرض 
لانه أتى الى اهل اللاغة 
وأرباب ٠‏ الفصاحة 
و ۇساءاليان والمتقدمين 
قا للسن يكلام مفهم المعى 
عندم 
و بلاغته کل فصیح و بلغ 
من طولب معارضته من 
العرب العرباء ومصاقع 
الخطباء مع مام عليه من 
الضادة و ااصادمة 
رافراطمم ی العاداة 
والمعاءدة کار زم عنه 
آي من جز من شاهد 


جز بقص_احةه 


السیح عند أحياء الموق 
(r‏ يکو نوا یط‌عون 
فيه زا الاک 
والابرص ولايتغاطون 
- علبهر قريشكانت تتعاطی 
از کلام 'لفصيحوالبلاغة 
و الفصاحة و الخطا بة فدل 
لیصیر علا على رسالته 
وة نبوته اذلو لم يكن 
كلاما منزلا من عند الله 
مکنیم الاتيان مايساو به 


أو يدانه حسن الاساوب 


والتراكيب ‏ لكنهم 
اختاروا. .ذل اج على 
ذلك و pise‏ المعارضة 
باقصر سورة منه وهذه 
باطو رهانواضح 
و معجزة القر آن باق الى ۱ 
وم القامة ومعجزة کل 
نی انقرفت بانقراضه‌او 
دخليا. التغعر والشدیل. 
کالتوراة والانجيل ومن 
وجو هاتحاز القر آن‌النظم 


رجحا نبته لوجود مرش فساغ ال 7 9 ال ال عن ما لق 
احتیج لسعه فقامت بينة بان قيمته ماثة 2 باعه القيم وحكم بصحة الب بیع استنادا للبنة المد كورة 
م قامت بينة أخرى بان قيمته حينئذ مائتان فبل ينقض 3 وح بفساد بیع ولا فاجاب) 
نفعنا الله تعالى به بقوله أفى ان الصلاح بعد ااتمپل أياما بانه نقض و وجه 4+۱ lel‏ بناه “على 
البينة السالة عن المعارضة ببينة ة مثلبا أ وأرجح وقدبان خلاف ذلك وثبين استناد ما نع <a‏ م الى 
حالة الحكم فبوكا قطع به صاحبالمبذب من أنهلوحكم الحا کم للخا رج على صاحب اليد ببينة اتات 


العبن مله © أى لته 2 فان نقض للعلة 2 لاف ما اذا رجم الشاهد بعد د الحكم فا زه 
1 شین استناد مانع الى اة الحكم لان قوله متعارض ولامرجح (وستل )€ عما به ی به المفتون 
2 يقال انه مذهب فا الله تعالی عنه سواء أعلم کونه منصوصا له أم تال ذاك الا 
فا عام نصه عليه وغبره يقال فيه انه مقتضی مذهبه لا فاجاب © نفعنا الله تعای به بقوله لاجوز 
انال وکم هذا مذهب الشافعى الا ان علم كونه نص على ذلك تخصوصه او كونه مخرجا 
من نصوصه 1 الخلاف فى سة ة احرج اليه فقد قال الاق السکی رحمه الله تالی فى جواب 
المسئلة التاسعة والثلاثين من السائل الخلية واما من سئل عن مذهب الشافعی رضی اله تعالى . 
عشه وكيب مصرحا باضافته الى مذهب الشافم ی رضى اله تعالى عنهة ول يعلم ذلك منصوصا 
للشافعی رضى الله تعال عنه و لامخر جامن‌منصوصانه فلايجوزذلك لاحد بل اختلةوا فا دو مخرج 
هل>وز نسبتهاليه واختارالشيخ أ, بواسحق انه لا جوز هذا فى القول اخرج وأما الوجه فلا جوز 
نسبته اليه بلاخلاف نعم هو مقتضى مذهبه 'ومن مذهبه مەی اناهن قول اهل مذهبه والمفى یفی به 
اذاترجح عنده لانه من‌قواعد الشافعى رضى الله تعالی عنه ولا ينيغى أن يقال قال الشافعی رضىالله 
تعالیءنه الا ق‌منصوص له قال به أصحاءه او | کترهم مخلاف ماخرجوا عنه بتاويل او غيره لان 
تعنم له بدل على ريبة فى نسيته اليه 7 اتفقوا ۷1 وقالوا ليبس صوص سوع تقایدهم فيه 
ولكن لا طلق أنهمذهب AS)‏ ی دضی الله تعالى عه بل مذهب الشافع سا ة فان ل 5 ۳ هو 
منصوص اولا سبلت نسبته اليه لان الظاهر من اتفاقهم انه قال به اه ملخصا والله 0 وتعالى 
أعلم لا وسئل ) رحمه الله تعالی عن القاضى 9 ق البحار والبرارى الق 
وترددون فیا من محل ولانته الما ( فاجاب 4 نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله قالابن كين القاس 
نفوذه وسواحل e a‏ الله تعا! ل ا رن 
ادعىعليناء. نافقال هى لرجل لا آعر فه آولابی‌الطفل او لسجد کدا اووقف عل ال را فأراد المدعى 
شحلفه کل فېل محاف و ستحق العين املا فاجاب )€ نفعنا الله تعالى بعلو مه بو له نع م بحلاف 
اليمين المردودة وستحق العين ف الاول دون الثانية حى م بنة بان العين له و حث الحاق مابعد 
الثانية ما لا وسئل ) رحمه الله تعالى عن قول الامام لاخر ولتك القضاء و توا محلا معينا فبل 
یک ول اجاب ) نفع انت تعا لى نه بمو له ظاهر قوطم اأتعيين شرط لصحةالولاية انه لا يكفىولا أثر 
000 القضاء تحصل بالكناية لاه ثمأنى بلفظ محتمل تؤثر فيه النية خلا فه ما لافر و ذللت 
بين ان یکون ولاه ذلك الم ولى مقصورة على بلد واحد اولالوسئل )عم ناستاجردا راسنةثم مات 
الو جر فى اثنائها اء الستاجر لشافعی وادعی علىورثة او جر ان مؤجرثم اجره كاذ کروم : نعو نه 
استيفاء مابق من سنته فانکروا فانام سته بذاك وطلب من القاضى الحكم له بلزرم الاجارة فبل 
کم له بذلك ام لا 0 فاجاب 4 تفعدا الله تمالی به بقرله حث بعضم انه لاجر زا م بذلك لان 
ياقى المدة اتقل استحقاق 1 الاجارة الى الرارث وهو منكر استحمَاو ا لذلك 


۱ ير 


مم‌ود فى لسان العرب 

وغيرهم و الاساوب الخالف 
جيم أساليب العرب 
والجزالة ۳ لانم من 
مخاوقوااتصرفف اسان 
العرب على وجهلاستقل 

به‌عریی حىوقع الا تفاق 
من جميعوم على اصابتهنی 

وضم کل كلمة و حرف 
موضعه والاخبار عن 
الامور الى تقدمت منأول 


الدنیا یوقت نزو له من أمى 
ما كان یتلو من‌قبله من کتاب 


)۳۰۱( 


و جوده وته وأما الازوم 


بطات الاجارة عو ته وتا( تسلم الداز فلماخیا ج <رنئذ بازوم‌الاجا رقوانماتالوجرلکن 
بعد طلب المدعى عليه اه و و جه ماذ که أولا من عدم الحم باللزوم بان الاختلاف بين المستاجر 
6 


۳ 


9 


والينة ورد ءايه غر متعر ضة لوی ذلك بل انما و5 بصحة الاجارة و حتهالا عنم الجن مناج 


فسا حینذا سکم بالازوم (وسئل ) 
( فاجاب 
م 


بانفساخبا بالموت قال نعم ان ادعى الوارث على المستاجر انه استا جر من مور ثهكذ لك وماتوقد 
قاس آخص من الو جود ول بقع تعر ض له فی الدعوى فكيف هکم ره غلا فه فى ا اسئلة| لاخيرة فان 
اك 


ولا خطه تممه فاخير ما 
كان من قصة الانباء هع 
آمیم والقرونالخ لية فى 

دهر هاوذ کرماسأه هل 

الكتاب عنهو #دو هبهمن 

قصة آمل الکیف وشن 
موسیو الخضر وحال‌ذی 
القر نين خباءمموه وأمىمن 
أمة أمية ليس هما بذلكعلم 

يما عرفوا من الكتب 
السالفة کته فتحقةو أصدقه 
ون نعل ضرورة أن هذا 

لاسب ل اليها لاعن تعلمو ما 
الوفا. بالوعدالمدرك با جس 
فى العيان فی کل ما وعدالته 
سحا به وتعال وهی انقدم 

الى أخبار مطلقة كوعده 
بنصر رسو لهواخر اجالذين 
خر جوه‌من وطنهو الیو عد 
مقيد بشرط کقوله‌ومن 
توركل على ألله فو سه 
ومن يمن بالله مېد قابه 
و من يق الله بجعل له مخر جا 
ومنها الاخبار عن المغبيات 
فى الستقبل الى لا بطلع 


علیبا الابالوحى فمنذلك . 


واوارثاءاوقعق و جود العقد فو جب صب ا عليه بان 
أو يستثتى منها شیء 


الدعوى منصية على عدم | از وم بعد اعنرا ف اد اعيين و جودالعقد 
جع 


رحمه اه تعالى عن #اضى الضرورة هل تنفذ جيم أحكامه 
الله تعالى به بقوله ظاهر كلامهم نفوذها کلبا کن قال الاذرعی وغبره لامجوز له ان حك يعلمه 
قال اضر می ولامجوز له حفظ مال الطفل بل يتركه عند عدل ولاجوز أن یکتب الى قاض آخر 
فا نه کالشاهد قال البلقیی ولابستحق جامكة فى بیت الال ‏ وسئل ) رحمه الله تعالى عما اذا سافر 
القاضى سفر! طويلا بغير اذن الامام ول بستن بآحدامع انهم “ذو نلهفىذالك فل ينعزل بتركذاك 
( فاجاب ) بقوله محث الاذرعى انعز اله بذاك وليس بعیدحت ترك ذلكاعراضالالضرورةأو 
خشبة محذور وسثل) رحمه الله تعالى سؤالا صورته وهب اطفل شخص شيا لومه قبوله هل 
شمل ذلك القاغى فا جاب 4 نفعنا الله تعالى بعلو مه بقوله قضية كلامهم شمرله له فاذا وهب 
لطفله ثىء ازمه قبوله لكن ححث بعض التا خرين استثناءه قال والافبوفتح باب للرشوةاه و فيه نظر 
فانه اذا قبله لموليه صار ملكا للمولى وامتنععلى الولى التصرف فه الا با حظلهولابتصوررجوعه 
اليه الا بندو بعه للمصلحة فكيف يتصور فيه الرشوة والله سبحانهوتعالى اعلم ل وسئل 4رضى الله 
تعالى عنه هل يلزم الدائن تسام كتاب دينه بعد الاستيفاء أوالاشباد عليه بذلك وكذلك البائعهل 
باز مه کتاب شرائه بعدالاشهاد عليه بالشراء آ والقبض( فاجاب )بةو له لابلزمه دفع‌ذاك لانه‌ملکه 
والاشبا دعليه كاف فى دفع مابيده لوادعی به با وسئل ) رحمه الله تعالى هل القاضی قبض أموال 
الغائيين أعيانا كانت أودبو نا لإ فاجاب ) بقوله هذه المسئلة ذكر ها الشیخان فى مواضع متفرقة 
نما فى المهمات فى التفليس فقالا فى السرقة ولا يطالب ماله وف التفليس لايستوق أموال 

الغائبين فى الذمم واعا حفظ أعيان اموالهم وفى استیفاء القصاص قال ابن الصباغ ليس له أخذ 
مال الغائب المخصوب وف کلامالامام وغيره ماينازع فيه ويشعر بانه يأخذهله و حفظه وف اللقطةلو 

أخذ القاضى المخصوب من الغاصب ايحفظه للمالك هل ,برأ الغاصب من الضیان فيه وجمان ظاهر 

اللص منبما البراءة وعبار ة الروضة اقيسب! البراءة لان يد القاضى نائبة عن بد المالك فان قلنا 

لاييرأ فللقاضى اخذه وان قلنا يبرا فان كان المال متعرضا للضياع والغاصب عحيث لايبعد ان 
یفلس اويغيب فكذلك والا فوجبان وليس لاحاد الناس اخذ المغصوب اذا لم يكن فى معرض 
الضياع وکذا ان كان لان القاضى نائب عن الغائيين اه قبل وينبغى حمل ما اطلقاه ق‌بقیة المواضع 
بم وحلجواز 


على هذا التفصيل الذى أعتمده الاشای وحاصله راجع ال رعايةالحظ والمصاحةف ذلك للغائب ونقل 
ف هبات عن الفارتى ان عل الخلاف حيث كان المديون ثقة مليا والاوجب على الحا كم قبضه بلا 


خلاف و حیث بدت له ض حقه كان له نصب من يدعى به عند جحو ده لا نه‌و سبلةالبه کاذ کره‌الفزی 
ب تقد الاعلم الا ورع من المجتهدين ام ,تخیر ۱ 


وق القوت عن 91۳۳ ف القضاء على الغائب مایژ يد 3 لك وزيادة فانظره فأنه a‏ 
قيض الحا کم حيرثك قبل به مااذا عش استيلاء كو ظالم عليه او ضياعه من و جه آخراذلاحظ للغائب 


حملن (وسئل) رضی الله تبارك.وتعالى عنه هل > 


دنه انظ 
ديثه على الادنان بقَوّههو 


الذىأرسلرسولهباهدى ۱ 


ودن الق الاه فکان 
او ادا بغرا ستوشة 
عر م ا و ند هم الله من 
ا 
وكان عر يفعل ذلك فلم يزل 
لفتح یت ای‌شر قاو غر بابرا 
و مرا قال تعالی وعد الله 
الذنآمنو اوعمو الصالحات 
ليستخلفتهم ق الارضکا 
استخاف الذن من‌قبامم 
۰ و قاللقدضدق اه سول 
الرژ با الق لتدخانا!سجد 
۱ ارام انشاء الله أمنين 
وقالو اذیعدکاه احدی 
الطائفتين آنمالکم وقال 
الم غلبت الروم و آدی 
الارضوهممن بعدغلييم 
سيغليون فبذه کلبااخبار 
على الغيوب الى لايع لمالا 
رب الما لین أومناوقفهءليها 
غدل عل أنه تما ی‌قد آ و قف 
۰ عليبارسوله لتكوزدلالة 
ل صدقه و من وجوهاعجاز 
الق رآن‌ما تضمنه من العام 
الذی‌هو قو ام جیعالا نام 
ف الحلالوالحرامؤفسائر 
الاحكامو منها الك البالغة 
الىل تجرالعادة بان تصدر 
: فىكثرتماوشر فهاءن دهى 
وهنا التناسب فى جیع 
ما تضمنه‌ظا هر او باطامن 
غير اختلال و باملة فقد 
خص اه تعالى نین ا دامن 
. التکر م عالم بعطه أحدامن 
الانياء فقالأعط, تسا 
۳ عطین آحدقیل فان‌کل 


KA 


ز عصر الشافعی رضی 


فاجاب ) تفعنا لله تبار وتغالىبة بو له الاصع‌غتد | 
عليه ااصحابة وله کاقاله الذزالى مالم بعتقد ان :احدهما اعلوالا لم.>ن تقلید غيرهوان كان لايازمه 


عن غيره ای کان الصلاح ثمقال فعل هذا پازمه تقليد اورع الغالمين وا:لم الورعين وان تعارضا 
قدم الاعام على الاصح اه واءترض بان الاصح انه لواختاف عليه اجتهاد جتبدين فى القبلة تخر 
وان اعتقد احدها افضل وبان كلام المجفوع ی مقدمته واصل الروضة فا اذا اختلف عليه 
مفتان يقتضى التخير مطلقا وبان قان ذاك على وجوب قدم ارجح الدلبلین واوثق الروايتين 
غر یح لان الخاطب به هو المجتبدالذى جبعايه البحث عن ذلك خلاف غيره فانه لابجب عليه 
البحث عن الاعلم وبان العامى لاععرة باغتقاده اذ قد یعتقدالفضول‌فاضلا اذلا تمييز له وبانالكال 
الحقق ابن الام صرح بانه لافرق وجاب بان امارة الةبلة ظاهرة يستوى فى معرفتبا الافضل 
وغره ولوسلينا عدم استوائیا فالتفاوت بينبها فیبا غير كبير خلاف الاحکام فان التفاوت فما 
بين العلماء قد کثر وانتشر والاعلم ادری با فوجب تقلده و بان اقتضاء ماذ کر فى اختلاف 
المفتيين اما ان يقال انه صمح ويفرق بان الابتداء حتاط له كثر لان فيه التزام الاخذ بقوله فى 
سائر الاحکام خلاف مااذا !“لف عليه مفتيان فانه فى مسئلة واحدة فوسع فيه | كثر اويقال 
و هو الافرب هو مقد بذلك أيضا واهماوه فيرالعليه من “تلاك المسئلة وبانا وان سلتا ف-ادالقیاس 
الذکور فذلك لايقتضى ضعف کلام الغزالى الدکور على ان القیاس كيح اذ صورته ان الستهد 
تقد الارجحة والقلد كذلك فتساويا حيائذ ولانظر الى ان ذاك يحب عليه البحث دون هذا 
اذلایصح فارقا وبان دعوى عدم الاعتبار باعتتاد العامى فى عسل المنع بل هو فى عسل الاح 
(«وسئل 4 رجه الله تعالى ما صورته قال الشيخان الناس كالمجمعين اليوم على انه لاجتهدالیوم 
هل لما مستند فى ذلك مع مايازم عليه من تعطل فرض الكفاية وتا ثم الناس واافتین غار 
المجتبدين لا فاجاب ) بقوله سبقهما الى ذلك الفخر الرازی وغيره بل قال بعض الاصوليين منا 

و جد بعد عصر الشافعی رضى الله تعالى عنه جترد مستقل ای من کل الوجوه فلا ینافی-4قول 
كتّيرين من اضابنا اتبعنا الشافعی رحمه الله تعالی دون غير ه لا « وجدنا قولهارجحلااناقاد ناه ای 
َكل ماذهب اليه بل واف اجتبادنا اجتماده فى کنر من السائل ومن ثم قال النووى رحمهالله 
تعالی کابن الصلاح رحم.ا الله سای ودعوى اتفاء التقليد عنبم مطلقا لایستقم ولا يلاثم المعلوم 


| من حالم اوحال اكارثم لکن نازعهم ابن دقیق العيد واختار قول الحنابلة لا لوال صر عن 


بجتبدو مال اليه فى الخادم قال والد ابن دقيقالعيد وعزةانجترد فىهذهالاعصار ليس لتعذر حصول 
11 الاجتہاد بل لاعراض اناس عن الطريق المفضية اليه وظا هر كلامه هذا تائیم کل الناس من 
الله تعالى عنه الی الآن لان مى فروض الکفانات ان يكون فى کل عصر 
عل ثلمائة سئة عدم الجتهد المستقل ولقوةم ظاهر کلام الاسمان ان فرض الكفاية لاتاق 
العلوم الى ما استمداد التوی انه قم معام الستقل وعل دم ماد ره فقد تعطل فر ضص 
الکنا ية بالممنى الات الذى ذكره فالذئ يحب الجرم به إن عزة الجتهد اما هو لتعذر حصول آلة 
الاجتباد لاللاعراض عن طريقه لان اصحابنا وغبرم بذلوا جبدهم فوق مایطاق كايعلم ان 


تامل اخبارهم ومع ذلك فام بظفر وا برتبة الاجتباد المطلق کا مر وایضا فقد ذكر الفقباء أن 


سس سس مم ۳۳۳۳ 


لجبوركا فىأضل الروضة أنهيتخير اخذاما كان 


إم,.م) ‏ بعتا یکل أحرواسرد 


تن نتت 1 س و احلتل الخنائمولم تل 
| فرضية هامر انا تخاطب امن جع الشروظ الی ذ كرو هاو[ ذا تأمات جيع أهل الاد |[لاحدقر وجعاتل‌الارش 
E‏ كنا خرة ده جوع ۳ باك الشنر وط فلاام علهم اذمن تاكالشروط الذ کء ررك دجاه و ظاهر ددا وطزورافاعا رجل 
۳ ذكاء يوصل: إلى رټه ة الاجتماد من بذل دهده وأفى عجره فى:اقتدناص شوارد العلوم وأ أبْا ادر ته الصلاة فا صل حيث 
وغيرهم قد بداوا جبد هم وأفتوآ مره هم و يظفروا بذلك فعلمنا ا صو أ الذ م «المذ كور کان و نصرت بالزعب مسيرة 
فلا وجوب عم وكذا يقال فأغضار 8 أ نی خلت‌عن اجتید جمیع أقسامه حی شوه بد اله توی‌فل ۱ شور وأعطبك ٠‏ الشفاعة 
9 علييم ق مطا ل الفرض باطعنیین کر فى کلام ان‌الصلاح أ ساق‌فان قات ماو جه ا[ تعطل لا ال ار نکشراعاذ کرت 
ن #تهد الفتوی ۳ لانهم ی أن الشيخين وغيرها ع ل بلغ رئة 2 اب الوجوه کالغزای أل من ااءجزات ام ات 
1 ماه على نزاع ذلك اعا هم جتبدون ۳ ارف موی لافى المذهب ولا جنبدون ماش شون واذا كانوا بالاحادوالمطلوبف الرد 
هؤلاء الائمة كذلك فای لكف مثل هذه الاعصار المتاخرة أن تعد مثل آقلرم ودل لا ذ کته قول م 
الجلال المحل عقب حکایته القول جواز افتاء المقلد وان م يكن قادرا على التفر بع و ابر جیح لا نه نة ول‌قدافادمجمر عبا ال واتر 
ناقل لمايفتى بهعن امامه وان لم يصرح بنقله عنه وهذا هوالواقم ف‌الاعصار التاخرة وقول النووی 
كابن الصلاح رحبا اه بارك وتمای بعد آن ذکر النتسب ویتبد ااذهب الا آن لايا | 
هر نة صاب الوجره لکنه اقبه النفس حافظ مذهب أمامه الى ار قال و هذه صفة کشر من 


ال نوى الفيد لليقين بصدق! 
ان نی صل الله عل 4 وسل 
دعوا وا رسالة(س سئل)رحمه 
الله هل تنام الملاتكة آم لا 
۰ م 5 ۰ .- . 535 5 3 فانک مه ولا 5 لقوله تعالر بسیحون‌اللیل 

الذهب و ممه ولكن عندی ضعف قل قر 51 دلته و کر در أقسته 9 ال ومام ده منمو لا أن ١‏ تال الا 0 
واجدق ۱ تقول معلا حدث درك غير كبير فکر أنه لافرق بينبماجاز الحاقه به ف الف وی وک ذا ال ر ان ۳ 

2 © ده 1 من 
مایم اندر اچه تحت اظ گېد ف آلذهنوما ل س كذلك جب امنا که ومثل هذا بقع نادرای ظ استرخاء أعضاءالدماغ من 
خی المذ كور أذ بعد کا قال أمام الحر مين أن تقح مسئلة نص عليها ف الذ هب ولاهی 3 معق أرط و بات‌الا خر ةالتصاعدة 
الخصوص ولا مندر چه تحت ضا بط فا نظر جع له من اعد الا الرابعة أيسمنٌ جتبدى المذهب بحيث 5 الى 
ادال لما قدمته م كلام الجلال المحلى اذ كور يغيم اعتادهلذلك القول وهو قريب الايد || الظاهرة عن الاحساس 
ام کر دون المتاخر ن يافتائهم مع قضورثم عن درجة مذ كورين فى كلام التووى رهه أللّه زأسا أه و قال القرط 5 
تعالى وأما قو ه عقب الاقسام الاربعة وكل صاف منباأ وش تر ط فيه حفظ المذهب أى مومه مع وا فالنوم فتوريعترى 
التمك. فق الوقوف على أ باقی على قرب کا ذكره قبل ذلك وفقه النفس فمن «صدی للا و لاس الانسانو لايفقد معهعقله 
ا مهذه الصفة فد بأء باه رعظم ألا بظن آو لك انهم ميعو ون ليوم عظم فمو حول على ماد سس اه وقال الزيجانى دوو 
| متمف باحد الاقام الار بعةالتى ذكرها بقربنة قوله بعد ذلك فاك قلءن حفظ کتابا اوا کثر 
۱ 8 المذهب وهو قاصر ۸ تصف نصفه اك عن سيق و جد العامی ف باده رة قبل له الرجوع رو حه ی کنات جوامع 
[ الى:قوله فا لجوإب ان كانفغير بلده.فت مجد اليل له وجب التوصل آليه حسب امکانه | الحقائقوالامدولفشرح 
|| فان تعذر ذ كر مسئاةلذلك القاصر فان وجدها بعینها فى تاب موئوق بصحته وهر من یقبل‌خبره ۱ 0 
۰ تقل له كما نصا و کان العاه ی فيبا مقلدا 0 المذهب قال ان الصلاح وهذا وجدنه ف 1 93 نی صل الله عام 4 وسلم بان 
۱ ضمن کلام بصم و الدلیل تحضد ه اه قال 0 الصلاح عقب ذلك + ۴ ان عد هذا القاصر یامد ثال ! 1 | ولا شعی ان 
| خاش افتین ولامن الاصناف المستعار لبم سمة تین وأماما قطع بهالحلیی والجوینی والرو نی أا ينام ان اتوم كان 
وغيرهم من ` حرم افتاء المقلد عا هو ۹ فيه فهر حول کا قاله ان الصلاح على ماإذا ذكره 


بضورة من وله من عند نفسه 2 قال فعلى هذا من عدهدناه من المفتين المقلدن ليسوا مشتین 


والدی وشخی ۱ قد س الله 


|أحالةتعرض للحيو ان بواسطة 
استرخاء حدث الا عصاب 
1 | لدم أغيةعند تصاعد. الاخرة 
| البهاافة<ال عر وضهللمنزه 
3 ن الجسمية ام وقد علم 


حفقه 4 لكن Ul‏ قاموا مقأمهم وأدوا عم عدوا 0 وسدا ft‏ آن هو وا مدلا مذهباشافعی رضی 
اه تعا لى عنه کذا وحوهذا ومن ترك الاضافةفقداك ال بجر ت ثل( 


من تفسي رالنوم بماذ كرناه 
أنهم لاينامون فانهم 
أجسام اطیفة قادرة ۳ 
ال باشكال عختلفة 
(سئل)رضى اه عنه هل 
بعث صلی لله عليه و سلم الى 
اللات كالانسوالجن”ا 
رجحهالسكى والبارزى 
والجلال ااسیوطی ٤‏ 
ا صائصملا (فاجاب) 
لم يبعث إلى الاک فقد 
فسرقو له صل الله عليه و سام 
فی خیرم لم وأرسلت إلى 
الخلقكافة الانس والجن 
3 فسر مهمأ من بلغفىقوله 
تعالى وأوحی(ل هذا 
الق رآن لا نذرك بهومن باغ 
أى بلغة الف رآ والعالمين 
فقوله”ءالىأ نز لالفرقان 
على عرده اکر ن للعالمين 
ا واا 
والبيبق فى الباب التا 
من شعب الا مان بانه‌صل 
الله عليهوسا م یکن‌رسولا 
إلى اللاشکد نوف اللاب 
الخامس عشر انفكا کم 
منشرعهوفىتفسير الامام 
الرازى والرهان الق 
حكاية الاجماع ف تفر 
الاية الثانيةعلى أنلميكن 
رسولا الهم وعبارة 
الرازى“م تالو أهذهالاية 
:د لعل أحکامالاول أن 
العالى كل ماسوى اله 
فيتناول جميع المكلفين من 
الجن والانس واللا ني 
لكنا أجمنا على 
أنه علي هالصلاة والسلام 
یک سرلا لاملا 
وان فقن ره 
رس لالالانس و الجن 


" يعاو بطل‌قول‌من‌قالانهکان 


( ۳۰۶ ) 5 
رحمه الله ءال هل حوز الاعّاد على النقل من الكتب فى الاحاديث والفقه وغبر مل فاجاب) 
نفعنا اله تعالى به بقوله مقتضی كلام اانووى رحه الله تعالى فى مقدمة شرح الهذب بل صرعه 
جواز الاعتاد على ا كتب الموثوق بصحتها وصرح به أيضا ابن‌الصلاح اليا عاد رقمل له 
الثقة فى غير الموثوق ,صحا بأن جده فى دمن اهار ف الور ق‌بصحتما بأن ير اهکلاما منتظاوهو 
فط ن لاق عليه غالبا حل الاسقاط والتغير وان ۸ شق له وكان موافقا لاصول مذهده و هو أهل 

لتخر یج" مثله فله الافتاء به ولاحکیه عن أمآمه ال مودت نهک ذا أو وهاو غير الاهل لا بحوز 

له ذلك ولاذ کره بافظ جازم مطاق و له ذکره یر مقام الفتری مفصحا حالمك و جدت عن فلان 
أوفى نسخة من كتابه کذا ونقل الز ركشى فى جز جه عن الاستاذأ ىاسق الاسفراينى الاجماع على 
جواز النقل من الكتب العتمدةولاشترطا تصال السند إلى مصنفماو قال الكياالطيرىءن وجدشيًا 
فى کتاب کح جازله أن بروه و حتج به ومئعه قوم من أصحاب الحديث لله سمه وهوغاط اه 
لإ وسئل) رحه الله تعالى هل جوز العمل والافتاء والح باحدالقولينأوالوجرينوان1 يكن راجحا 
سواء المقلد البحث والجتهد فى الفتو ی وغيرهلا فاجاب) نفهنالته تعالى بل و مه قى لاف واد الروضة 
انه لاوز للمفی والعامل أن فى أويعمل عاشاء من القوان أوالوجبن من غير نظر قال وهذا 
لاخلاف فيه وسبقه الى حكاية الاجماع فا أبن الصلاح و الباجی من الا کیة نمی وقد یو خذمن 


قول الروضة بغر نظر أن عل ماذ كره بالنسة للعامل آن كان من اهل النظر مخلاف غبره فانه 


بجرز له مطلقا وهو متجه و دل علءه ماضحه فيبا من أن العامی لايازمه آن‌تمذهب مذهب معان 
بل له تقليد من شاء وکلام القرانی أول احكامه وعند السؤال الثاتى والعشرن ذال على ان 

المجتهد والقاد لاعل ۳ الحم والافتاء بغیر الراجح لا نه اتباع للبوی و هو حرام اجماءا وان حلهفى 
المجتبد مالم تتعارض الادلة عنده ویعجز غن التر جیح‌و الافقیل تسقط وقیل بختار و احدو لیس !اعا 
للپری لانه بعد بذل الجهد والعجز عن التر جیح وان لقاده حبذ 0 احدالقولین اجاعاوهذا 
لابخااف کلام الروضة باعتبار مادل عليه کلامها بعد ماقدمناه عنماو پلتزم أن يقال بقضيةكلامه 
الاخیر فاذا وجد قو لین آو و جبین فى مسّلة وم بعلم الر اجح‌منم ا وعجز عن طر یق‌الشر + جيجازله العمل 
باما احب فقول السیکی فان قلت إذا استوی عنده القولان فېل جوز أن يفتى اوی باحدها 
من غير ترجیح کا إذا استوی عند امجتهد امارتان تخیر على قول قات الفرق بینپب| أن تعارض 
الامارتين قد يحصل حك التخيير من اله تعالى واما قول الامام الشافعى رضى الله تعال نه مثلا 
اذا تعارضا ول عصل بینپا ترجیح ولا تاریخ عتنع ان يقال مذهبدكل و احد منیا اوادهها لا :عینه 
حتى یتخس فلس الاالتوقف الى ظبور الترجييح ماف لكلام القرافى الزی نقل عليه الاجاع ' 9 
مقتضى قول الروضة أيضا وإذا اختلف‌متبحران فى مذهبه لاختلا ف )اف قياس أصل اما مبماو من‌هذا 
يتولد وجوه |الاداب فبقول ما باخذ العامی فيه مافىاختلاف ال مجتمدين ى فیکون‌الاصح التخيير 
انه يجوز تقليد الوجه الضعيف فى العمل ويؤيده افتاء البلقین_ بجر از تقليدابنسريجفالدوروان 
ذلك ینفع عند الله تعالى فما فى الجواهر عن ابن عبد السلام من. امتناعه أخذا من قول ابن 
الصباغ انه خطا غبر متجه وژ ده ايضا قول السبى فى الوقف من فتاويه جوز تق ليد الورجه 
الضعيف فى نفس الامراو القوى بالنسبة للعمل فى حق ءسه لاالفتوى وال فقد نقل أبن 
الصلاح الاجماع على انه لايجوز اه فكلام الروضة السابق‌محول بالنسية للعمل على وجبين 
القائل واحد اوشك فى كو نما لقائل اوقائلين ما فى قول الامام لان المذهب منهما لم يتحر رل ةاد 
بطريق يعتمده اما إذا تحقق كونهما من اثنن خرج كل واحدمئهما منهواهل للتخر ج فیحوز تقاید 
۱ اق احدها 


)۳۰ ۵( 


آحدهما کا صرح نه قول اصل الروضةالسابق إذ لا مکن‌حله إلاعلى هذه الخال 3 رت م 
حمل کلامان عبدالسلام السابقعل ماإذا كان أصحاب المذهب اختار کل واحد منهم قولا ثم قال 
فان ما کان کذاك التخس فيه ظاهر: تضمن أختيار كلقول من بعض ااذعب ترزجيحه فبوكالو جهین 
لقائاين مذ کر غه نج ار تقلد القول الأول و ان رجع عنه قائله ووجبه أن رجوعه عنه نما هو 
لارجحية الثانى عليه فالرجوع لايقتضى رفعالخلاف السابق كافى أوائل الخادم وحكى الاصولیون 
فىاجماع هل العصر بعداختلافهم قولين فىارتفاع الخلاف فا یقم فيه اجماع أولى وحاصل ماص 
0 از عند ان‌عید السلام فىمسئلة القولين مطلةا وهو وان كان له وجه إذ القول الذى قلده اما 

أن يكون فى مسئلة غبرمولدة فذلك الامام مسبوق‌به فیجرز تقلیده وامایی مولدة فالرجوع لایر فع 
الخلاف کاتقرر لكن المعتمد عندالشيخين وغر‌ها مامرومقتضى كلام السبکی آن‌ماءر عن الروضة 
فا لمفتى عله ف المتعنت فانهقال نعم المفتى على مذهب إذاأفتى بكون ا بااومباحا أوحراما على 
مذهبه حيث جوز للمقلد الافتاء 0« أن يقال ليس له أن علد غره ويفتى خلافه لانه حينئذ 
عض تشبه اللهم (لا أن مصد مصلحة دينة فتعود إل ماقدمناه ونتول جوازه أله ومقتضی کلامه 


بضا آن‌مامر عنبای الخادم عله فىغير من له أهلية الترجيح خلاف من له ذلك فا نەمى رجح قو لا 
منقولا بدلیل چیدجاز و نغذحکمه به وان کان مررجوحا عند أ كثر الاصحاب مالم یکن بعیدا شاذا 
أو خرج عنمذهبه وإلاجاز ان‌ظبر له رجحانه وهو من أهله ول يشرط عليه التزام مذهب بلفظ 
3 لتك على مذهب فلان أو عرف وأفى السبکی أيضا بانه جوز تقلید القول بصحة بیع الغائب 
لانه قول الا کر والدليل يعضده ولا< تباج أكثر الناس اليه فى أ كثر مايراد شراؤه لاو ثل 
رحه الله تعالی هل لولی الايتام أن سم بینوم وحده (فاجاب) بقوله‌لاجوز استقلاله بذاك بل 
لا بدمن قامم آخر معه إن كانت القسمةافرازا فان كانت بيعافلابدمنا لا کم أو منصوبه (اوسئل 
رحمه الله تعالى هل بحب بعد تدوین المذاهب التزام أحدها وهلله الانتقالعما نزمه( فاجاب ) 
بقوله الذى نقله فى زیادات الروضة عن الاصحاب وجوب ذلك وأنه لا يفعله “جرد التشبی 
ولاما وجد عليه باه پل ختار مايعتفده آرجح‌آومساو | ان اعتقدشيئا من ذلكوإلا فهو لاجب 
"۳ البحث عن أقرم المذامن ا لابجب عليه البحث عن الاعلم ‏ نم قال والذى يقتضيه الدليل انه 
لاباز مها تمذهب مذهب بل بستفی كاد ار اتفق لمكن من غير تاقط الرخص فلعل من منعه 
0 شق E‏ تلط أه وظاهره جراز زالا: تقال وان اعتقد ا ا ۳5 بدامام مسملة 
وآخر فى أخرى وهكذا من غير التزام مذهب معين أفى به العز بن عبد السلام والشرف البارزى 
وق‌الخادم عن أن أى 00 2 باب القدوة مایو بده وان ان ود من جبة ة آخری کا مرف 
بتأمله وعبارة الغزالى فى فتاوه لامج وز لاحد أنينتحل مذهب امام رأسا الااذا غلب على ظنه أنه 
أولىالامة بالصراب وه حصل له غل ة الظن اما بالأسامع من الافواه أو بكون أ كثر الخلق تابعين 
از لک الامام فصا ر قول العام ى انا شافعى أنا دم ى لامعنى له لانه لا ينيع اماماعنغلية 2 الظء نل ينب 
أن يقلد فى كل حادثة من حضر عنده من العلاء فى تاك الساعة ثم اشتراط عدم تقبع الرخ 
هو العتمد وتبعه الحقق الکال نن المام من النفية وعلى الأول فمل يفسق بالتقیع 9 
آوجهیما أنه لا يفسق كا يقتضيه کلام الاووى فى فتاوه وقول بعضیم ان ان حزم حکی الاجماع 
على الفسق تر ل على متتبعما من غير تقليد والا فقد ی ان عبد السلام بجوازه وقال ان انكاره 
جبل وهل الراد بالرخص هنا الامور السبلة او الى ينطيق علیبا ضابط الرخصة عند الاصوليين 
محل نظر ول أزمن نبه .عله ومقتضی تعبیر اصل الروضة بالاهون عله الاول ولیس بعید 


رسولا إلى البعض دون 
البعض اه وف بعض نسخه 
لکنا بينا وقال القرطی 
والرادبالعامین‌هناالانس 
والجن لان الت ملق 
كان رسولاالپم| ونذیرا 
ل ااه و قال‌مقا تل فقو له 
تعالى وأوحى إلى هذا 
القرآن لانذّر به ومن 
بلغ من لله الفر آن من 
الجن والانس فرونذیرلهاه 
وقالالبيضاوى أى لانذرم 
به بااهل مكةوسائر 0 
عمق الاسود والاحهر 
اومن الثقلين وقالؤةوله 
تعالى ليكو ن للعالمين نذ بر ا 
للجن والانس اه وتأل 
البغوی لیکون للعالمين 
أى للجن والاس نذيرا 
قالالسمرقندى ومن بلذه 
القرآن من الجن والانس 
وقال ليكون للعااين 
نذرا الاس والجن اه 
السؤالعن رسالته ر 
إلى ۳ ف تعداد الآنات 
الدالةعليه الاية العاشرة 
ليكو نالعا لن‌نذ را قال 
المفسرو ن کلہم ف تفسير ها 
للجن والانس وقال 
بعضهم ولللائک اه 
ومن جزم بانه لم یکن 
رسولا اليم مود نحرة 
الكرماقى فی كتاب 
العجائب والغرائبوهو 
من أئمة. الحنفية وزن 
الدن‌العراقی فى نكته على 
١‏ نالصلاحواجلال انحل 
فى شرح جع الجوامع 
والجلالالسيو طى شرح 
التقريب والحديث وشرح 


الکوکب الساطع فى 


الاضولوقداّدلالجلال 
السرعق لا ۱ 

الخصائص بامورآوماقال 
وهو أقواها قوله تعالى 

وقالوا اتخذ الرحمن ولدا 

سبحانه بل عباد مكرمون 
لاسبقونه بالقول وم 
بأمره يعملون الآية فبى 
انذارلبلاهکه عل‌لسان 
النى ما من القرآن 
الذی أنزلعليه ثانیراقال 
عکرمة صفوف امل 
الارض‌عل صفوفاهل 
النماء فاذا وافق آمين فى 
الارض أمينف السماءغفر 
لعبد وقال كليم الا 
تصافونك تصف اللا ئک 
عند رما قالوا وکف 
تصف الاک عند ر 7 
قال يتمون الصفوف 
الاول ويتراصون فى 
الصف ثالثباآن اسرافيل 
موذن اهل السماء يسمع 
تاذينه من فى السموات 
اسبح ومن فى الارضين 
إلا الجن والانسثم بتقدم 
م عظیم الاک يصلل مم 
وأنميكائيل EDU‏ 
فى البيث المعمور رابعبا 
قال ان‌مسعود ان رکعتی 
الفجر صلاة الاک 
شا مسپامارویعی‌سلیان 

موقوفا وم‌فوعااذا كان 

الرجل ف آرض فاقام 


الصلاة صل خلفه ملكان | 


فاذاآذن واقامصلى خلفه 
من الملائكة مالا ری 
طرفاه برکون بركوعه 
ويسجدون 
ویومنون‌عل دعائهوذ کر 
السکی فى الحلبيات أن 

اجماعة تحصل الاک کا 


پسجو ده 


)۳۰۰( 


scan‏ .7 2 متام تست 


#مشرط الانتقالأن لايعمل بمذهب فواقعة مع بقائه على تقليد امام آخر فتلك الواقعة وهوبری 
فيباخلاف ما ريد العمل.ه وأن يكون ذلك الحم عماینقض فيه قضاء القاضى قاله أن عبد السلام 
وتابعه عليه ان دقيق العيد وألحق ما بنقض ماخالف ظاهر الاس عيث يكون التأويل مستكرها 
وزاد شرطين آخرین کی الخادم آحدها انلاتجتمع صورة يقع الاجاع على بطلانما جا إذا اقتصد 
ومس الذ کر وصل الثانى انشراح صدره للتقليد وعدم اعتقاده لكرنه متلاعا بالدين لحد بث 
الاثم ماحاك فى ننسك قال بل أقول ان هذا شرط جيع التکالیف وهو ان لايقدم انسان على 
مايعتقده مخالفا لام الله عز وجل والاول جزم القرافى ومثله من قلد مالكا فى عدم النقض 
باللمس بلاشپوة فلايد ان يكون قلد مالك فى تلك الطبارة الى مس فيها و مسح جمیع رأسه والا 
فصلاته باطلة عندالامامین ونقلهعنه الاسنوى وأقرهوذ کر منفروعه مالونکح بلاولى ولا شبود 
فانه عد يا قاله الرافعى لاتفاق انىحنيفة ومالك على بطلان النكاح واما الثالث كالذى وافق عليه 
ان عبد السلام فمنظر فییا بان العامى لا يستقل بذاك ولا وثوق بما فى ظنه وبانهما مبنیان على 
وجوب البحث والعمل با يترجح عندهوبميل قلبه اليه والعتمد خلافه نعم ان‌علم ذلك من لداهلية 
فيمكن القول عاذ کره ابن عبد السلام ويؤيده ابجامهم الحد على من وطیء أمة باذن مالکبا وان 
قلد عطاء وطاوسا فى اباحة ذلك وأما مازاده ابن دقيق العيد فبعيد جدا کا قاله بعض المتأخرين 
اذمامن مذهب الا وهو مشتمل عل مثل ذلك ولا خفى ما فيه من المثدقة المنافية لارخص العوام 
فى تقليد من شاؤا وماذ کره من التلاعب بالدین منوع انه لابتأتى مع فعل ماخير فيه شرعا وكذا 
دعواه اعتقاد الخالفة أذ من قلد الشافعى واعتقد أرجحيته رى جواز تقليد الحنفى بناء على جواز 
التخییر وعدم ازوم التقييد بالراجح وهو الاصح فمتى قلده لایقال انه أقدم على ما يعتقده مخالفا 
لامر الله تعالى بل ما يعتقد موافنته له وفى تيح مسلم الاثم ماحاك فى نفسك وكرهت أن يطلع 
عليه الناس فلا دلبل فيه ومعنى حاك تردد <تى<صل فى الفاب‌شك وخوفکونه‌ذنبا أورسخ فيه 
واستقر کونه‌ذنبا آوخرج‌جوابا لفطن حاذق الفهم دون ضعيف الادراك وعلى كل فلاد ليل فيهو شرط 
ابن‌السبکی ترما للا مدی وابن الحاجب آن‌لایعمل بقول امامه فى واقعة قالا فمتى عمل به فى واقعة 
فليس له الرجوع عنه اتفاقا کذا نقل عنم‌ما غر واحدلکن‌ی ميد الاسنوی عن أبن الحاجب 
اثبات الخلاف ولکنه فرضه فیمن التزم مذهبا معینا وکلام ابن الحاجب دال عليه لكن يازم عليه 
حكاية الاتفاق على المنع فيمن'ل يلتزم مذهبا معینا واثبات خلاف ف الملتزم وما أبعده اذ العکس 
أولى لان التزامه ملزم له کا لو التزم مذهبه فى حكرحادثة معينة علىانالسبكى فى فتاو به منع دعوى 
الاتفاق حيث قال ماحاصله السابعة ان يعمل بتقليده الاول کالحنفی بدعىشفعة الجوار فيأخذها 
بمذهيه 9 تستحق عليه فرید تقليد الشافعی رضی الله تعالى عنه فيمنع لانه مخطىء إما أولا اوثانيا 

وهو شخص واحد مكاف اىوالةضية الو احدةخلاف مالواشتری‌هذاالحذفی عقارا آخر فانلهتقليد 
الشافعىر ضى الله تعالىعنه فىامتناع شفع ةالجو ار قال وقول الامدى وان الحاجب يجوز قبل العمل 
لابعده بالاتفاق دعوى الاتفاق فما نظروفی کلام غيرها ما يشعر باثبات خلاف بعد العمل أيضا 
وکف عتنع إذا اعتقد صحته ولكن وجه ماقالاه انهبال:رامه مذه ب أمام يكلف به‌ما) بظهر له غيره 
والعامی لايظبر له الغير ولا بأس به لكن آری تنزیله على الصورة التىذ کرنبا ثم استشبد لا 
اختاره ما فبه‌طول وجواز الانتقال مطلقا أفى العز بن عبد السلام وهو مقتضی کلام النووى 
وقد صرح فى جموعه بانماثماهاطلاق الاعاب‌تی حك الذقول‌فلا بعند مخالفة بعضيم لهوتبعه على 

ذلك الاسنوی والولى العراقی والجلال البلقیی ويؤيد مامر من الاطلاق ماف الخادم‌عن القاضی 


ای“ 


(۳۰۷) 


5 ۱ 3 
1 الطب من أنه 7 ا 0 عليه له یر تالا و احرم ومعاوم ان هکان يتجنب ذرق الطيور 


لنجاسته عنده وق اجموع سن أن سی النية فى. مضان‌ان نوی او لالم ۱ ر لاجزائه عندابى حنيفة 
فحتاط بأاية فنيته حلت تقليد له والاکان متلسا بعيادة فاسدة فى اعتماده و ذاك < رام وسئل ) 
رحه‌اته تعالى هل مجوز تقلید الصحابة رضوان الله تعالى علیهم ام لافاالدليل عليه( فاجاب) تفعا 
لته تمالی بعلومهبقوله نقل (مام الحرمين عن الحققين امتناعه على العوام لارتفاع اثقة عذاهییم 
اذم دون و#رر وجزم به ابن الصلاح وألحق با اصحاة 1 د بعين وغيرهم من يدون مذهبه 4 و بان 
التقليد مدوين للائمة الاربعة ف قال لان مذاه. بم انتشرت حی ظهر تسیل مطلقها و خصیص 
عامبا خلاف غيرهم ففيه فتاوى مجردة لعل لما مكملا اوه‌قدا لو انسط كلامه فما لظمر 
خلاف ماییدو منه فامتنع الاقليد اذا لتعذر الوقوف على حقيقة مذاهبهم اه والقول الثانى 
جواز تقليدهم كسائر المجتمدينقالابن‌السبكى وهو الصحيح عندى غير انى اقول لاخلاف فى 
الحقيقة بل أن نحقق مذهب هم جاز وفاقا والا فللا اه و بو بده ما نله ان كه عن جمع من العلماء 
الحققين انهم ذهبوا الى جواز تقليدهم واستدل له ثم قال وهذا هو الصحبح ان ءل دليله وصح 
طر مه و ذا قال ان عيد السلام ف فتاوه اذا صح عن صحای * .وت مذهب چاز تفلده وفانا 
والا فلا لالكونه لايقلد بل لان مذهبه لم یثبت کل الثبوت اهكلام الزرکشی فتامله مع قولابن 
عك السلام وفاقا ينضح للك اماد ماذ كر ۵ ابن السكى ومقتذى قولالمجموع فعلى هذ ای واجوب 
الصحابة رضی الله تعالی عنهم و بسط دلیله :وبين آن‌مذهب الشافعی رضى ابه تعا لی عنه' قوم المذ اهب 
م ان ذلك مفرع على القول الضعيف ويدل لهقول ابن برهان تقليد الصعابةمبنى على جوازالانتقال 
فى المذاهب فمن منعه منع تقليدهم لان فتاومم لايقدر على استحضارها فى كل واقعة حى يكن 
الا کتفاء ما فيؤدى الى الانتقال ومذاهب المتاخرين تمبدت فيكفى المذهبالوا<دالمكاف اول 
بر ه أه وهو حسن بالغ ونه يعلم جواز تفلدهم فی همسأ ثل اذ لاجب |[ تمذهب عذهب معين خلاوا 
للحنفية ( وسئل) رحمه الله تعالی عن مسئلة فپا قولان بالحل و الحرمة “شرب النبيذ فشر به‌من 
غير تقليد القائل بالحل فېل ياثم او لا لان‌اضافته‌لاحدهالیست بأو لىهناضافته الا خر فاجاب ) 


بق وله اجات عن ذلك أبن عبد السلام : ما حاصله ان علم ال كاف 3 هو ملا بس له فر ض عبن في ۳ ا 


على المتليس شمرب النبيذ النظر فل ذلك فنعن احلة أو حورم اليقدم أويترك فہو عاص بتركذلك 
وكذا بالشرب اخذا من قول الشافعى رضى الله تعالى عنه من باع بيع النجس ام وان لم يبلغه 
ان لان الخيانة قد علم تحر »مها من الدين بالضرورة فائمه لتقصيره خلاف من باع على بع 
اخيه فحاصله ان مافعله ان اشتبرت حرمته فى الشرع ام والا فلا وانه لافرقبينانيكونمتةقا 
عل حكمه اومختانا فيه و قلد القائل بالحر مة ام ' ملد وهو متجه وهو ظاهر أن علم آن‌ی!سلة 
خلافا والا فان عذر ېله م ياثم کا يقتضيه. مافی مقدمة اجموع عن ابن الصلاح, وان ردهالاذرعى 
با نه أذ جد من بعلي «طلقا كانت الاشياء على الاماحة کا قبل ورود ااش شرع وان ١‏ يعر أثممن 
حيث ترك التعلم اتفةا وكذا من حيث الشذرب على مأأة تضاه كلام بن عبد السللام و حتمل خلافهوقى 

الحجر من الخادم عن المأوردى أن الصى اذا كان شافعا با وبلغ وهو شرب النیذ فسق وعنابن 
ای هر برة رحمه ايه تعالى لا دستی ` 9 5 طرد ذلك فى کل مااختلف فيه من هذ | الجنس ورد غبر ه 
م ذ کر ابن ای هر يرة بانه فرعه على فان اه من جواز تلع اارخص وفه نظر لان‌محلهم اذا نوی 
تقليد القائل بالحل وق هذه اذا وی ذلك لايفسقى لان هذه مسئلة واحدة فالتقليد فيبالايقالانه 


حصل اد مبينةالو بخډ 
أن قات ذلك مدا رأته ۱ 
منقولاى فتاوى الناطى 
من أا بذا فيمن صلى فى فضاء 
من الارض باذانواقامة 
وكانمنفرداثمحا ف أنه 
صل اجماءةهل حنث أو لا 
فاجاب بانه يكون بارافى 
عينهو قال لاحاب ستحب 
للمصلى اذا سلمأنينوى 
بالسلام منعلى عينهويساره 
من ملاشکتوانس وجن 
سادسها أ نه .| أسرى به صلل 
اه علیه و سلم خرجملك من 
ا حجاب فقال له کر له 
أ کر الىأن قال‌آشبدآن 
ممدار سول القها یآ قال 
2 أخذالملك سد مد صل 
الله عليه وسل فقدمهفأم 
أهل الساء فيومئذأ كمل 
الله محمدالشرف‌عل أهل 
السموات والارض‌وفة 
عن تمدن | لإنفية فقال ا ملك 
حی‌عل الصلاة فقالاللّه 
صدق عبدی‌دعا الى فر بضی 
الى آن‌قال ثم قيل أر سوال 
أبنّه تقدم فتقدم فام أمن 
الساء فم له شرفه على 
سائر الخلققالالجلالوى 
هلأ دلالة على | زسالهالى 
الاک من أربعة أوجه 
الاول شبادةالمالكله با لرسالة 
مطلقا حيث قا لأشبدأن 
مدا رسول اته‌الثای‌قول 
اتەنىدعاء الملكالىالصلاة 
دعا الى فريضيَ فانذلك 
يدل على أنها فرضت على 
أهل الساء کا فرضت على 
أملالارض الثالث امامته' 
لاهل السموات وصلاة 


اللاك اسر م و 
وذاك‌دلیل على | تياعېم له 
ار ابمقو له سنا كلل 
* لله حمد الشرفءعن أهل 
السمواتوالارضواوال 
الشرف له په‌ثه الیپم‌و كونهم 
من|نباعه وكانه فى هذا 
الوقت أرسل الم ولميكن 
"ار سل الم قبل ذاك 
سأ بعها قال مت مل نزل 
* آدم با ند و استو <ش فتزل 
جير زل فنا دی پالا ذان الله 
أ كير أشبد أنلا إلهإلا 
“الله مرتين أشبدأن مدا 
رسول. الله مر تبن فبذه 
شهادة من جار یل برسالة 
مد ل امنيا ان 
صل اللهعليه وسلم 
مکتوب على العرش و علىكل 
سما وغلى كل باب من 
۱ أنؤاب ال اة قوراف 
آشجار الجنة لا إله إلاالله 
گرد رسول اه تاسعراقد 
ضرح ح:الشبكى ف تالف 
رطف "با تمص الله عليه وسلم 
ارسل إلى جميع تالا تیا ء 
سند عليه بقوله صل الله 
علنهو تلم كنت نیا وآدم 
ناروح ا 
ماو بنك إلى 
الاس كا فة .قال وذ أخذ 
اه الوا يق عل الانبيا ء ی 
قال تغالى وإذأخذاشهميئاق 
لیخ تن کتاب 
قولسکنة مجاء ۶ رسول 
وطندق:نلا معج لتومنن به 
ولتنصرنه قال أأقررتم 
واخذتم :على ذلك اصری 
قالواأقررناقالفاشهدواوانا 
معكامن الشناهدين وقال 


أخيرأ أنه 


عشت 


(۳۰۸) 


تنبع لل رخص فالوجه انه‌جعل ا اا ا ۳ رده 0 میاو مان 


ما وبنحوها كااتعريض القذف عنده واذا 7 ام جلاد! ۷ ا بقتل از » ل ل | 
امتال آمره ام لا ( فاجاب 4 نفع الله تعالى به بقوله اما المسئلة الاولى فيحل الاخذ فما إظاهرا 
وباطنا کا رجحه الشبخان فى باب القسامة حيث نقلاه عن ميل الاثم-ة و نقلاه فى الدعاوی عن 
الا كثرين والقاضى والامام عن اور فمو المعتم. وان خالف فيه جماعة من اصحابنا واعتمده 
السكن ومال اليه کلام الشبخین فى مو جات الضمان € قيل ٤‏ نظر فيه لاستغنائهما ما صرحا به 
ق فى مواضع ويشبد له ماحكاه ان ای الدم عن الاصحاب من أن الحنفى لو خلال خمر اما لا یطبر به 
عند الشافی فاتلفبا فرفعه نفی فقضى على الشافعی بضمانبا از مه قولا و احدا حتى ولیک للمدعی 
تة وطاله بعد بأداء قيمتبأ ١‏ بجر لدان حلف أنه لا مز مه شىء ء وفر ضه كون الدعی حنفیاً ليس بقيد 
بل لو کان شافعيا كان كذلك وما فى فتاوى ابن الصلاح‌من جوازيع الوقفعل النفس باطنا وان 
حكم به‌حنفی و نفذه‌شافعی فمبى على مقا بل كلام الشيخين واماالانية فصحجفز بادةالروضةفيباقبول 
الشبادةو ظاهره انه‌لافرق بن‌ان دوك اشبدان فلاناجارفلان اوانه ستحقا علیه‌بسیب الجواراو 
انه‌ستحق عله‌الشفعة والاولىظاهرةوالثانية کذلك‌وان ترددفیها الاذرعی والثالثة لاتقيل کارجحه 
المروى لاختلاف الئاس فا ستحق في هالشفعة ومتستحق وحكى , فىاصل الروضة وجبين ق‌باب 
الشبادةى جوازالاداء‌وحکی بعدهوجبين فىجوازالتحمل وحكىعنالصيمرى تر جيح الجوازو منه‌بعلم ۱ 
ترجیح‌جوازالا "داء با لا ول بل و جو بهلانهحي ثجازالتحمل وحمل لزمه‌الاداءکااة تضامكلا مهم وظاهر 
ماتقررانه لافرق بين آن‌بقلد الشاهد القائل بذاك اولا لکن ف فتاو و ابنعبد السلام‌لاجوز اشافی 
أن حضرعقد حنفىعلى صغيرة لا ابلا و لا جدولا الشهادةعلى الصمية باذنهافى لازو بجفى ذلك الااذا 
قلد الحنفی اه وف غر مد ال وجاماقاله السك ىفى فتأو به فبمن‌حضر عقد نکاح ٩‏ خالف مذهيه 
منإن له أن شېد جر يانه و ان م لد فان اراد أن شید بااز وجية لم جز الا ان قلد وكذا لاوز 
أن يسبب فيه ویتعاطی مایعین عليه الا ان قاد واا جوز عند عدم التقليد الشبادة جر بانه ادا 
ونقل الدميرى عنه انه لاحل للشافعىان يشبدبالكفر 
أو 0 لقذف أو عوجب التعزبر عند من يعلم انه لايقبل التوبة وحد بالتعزير ويعزرعا 


اتفق حضوره وطاب ana‏ الاداء فلا که 


ينتبى الى القتل وفرق بينه وبين مسئلة الشفعة بان الأموال اخف يله قول ابن سراقة ليس 
له ان يشهد عند حنفی على مسلم بقتل کافر لانه يقتله به و اما المسئلة الثالثة خث رقاد. الجلاد 
أبا حنيفة رحمه الله تعالى جرم عليه وقتل به وضمنه کا نقله فى اصلااروضة عنقطع البغوىوغيره 
وفرق ببنهوبين مسئلة الشفعة بان الذى يستفيد ال هو المحكوم له بثبوت القصاص دون الجلاد 
فيؤ اخذ ع عله ۶ | خالف عقيد ته وان اذن له الامام ما وگه المساحدق على الاو جه وسئل) 
رجمه ال تعالى عن مين الاستظبار هل ترد کا افی به بعض فقہاء جہتنا اخذا من کلام ق فتاوی 
السبكى والسممودی اولا کا اف و RS‏ ان کلام السیکی لا رخذ منه ذلك 3 فاجاب ) 
بقوله رد یمین الاستظبار الواجية من غ غير طاب الهم لا .تصورلانبا انما تج ب على مدع ءل غاب 
اوطفل اوجنون آو ممت بلا و ارث خاص فاذا اقام الدع على و احدهن‌هو لاءبينة کاما 1 وشاهدا 
وحلف معه وجبعليه حینتذ يمين الامتظبارفان<لفها استحق و ان نكل عنما ام شک و توا 
فى واحدة من هذه ااصورردها لانالمدعى عايه لاتصورحلقه اماالغاب و اصی والجنون فواضح 
ووليهما لاسمكنه ا للف عتبماواما المت الفرض؟ قررناه وأنه لاو ارثلهخاص بلوارئه بيت اماك 


۳ 


یعترق وجوب حلف المدعى بمينالاستظبار طلب الوارثلان الحقله فالتركة فادا طلماتصو ر فما 
الرد عله عليه من المدعى كاهو ظاهر إذلامانع منه ووجو ءا أصالة فجانب المدعى لامنع ردها ألاترى 
أن مان القسامة واجية اصالة فى جانب 1 ومع ذلك له ردها على الدعی عليه فان قلت نقل 
الزر کش ی عن جمع وأقره أ نه لوکان لاص او انون نائب خاص اعتبرفی وجوب امین طلیه فعله 
هل بتصور الرد قلت الوجه غلافر. مانقله وارتضاه بل مب مين الاستظبار ما وان کان ممانائب 
خاص وان ۸ بطلیها لان فيبا حقا لله تعالى وحق هذين آ كد من حق غبرهمافلانسقط بعدم 
طلب نائيهها المقصر به وعلى التنزل وفرض اعتاده فلا تصورهنا رد لا مر من تعذر حلف الول 
| هنا فتامل هذا التفصيل تعلم به الحق فالمسئلة وأن اطلاق الرد و اطلاق عدمه‌غیر محیح‌ول يتيسلى 
الان الا الوقوف على شرحی للارشاد دون فتاوی السیی وغيرها ۳ ذ کر فی السوال و الله سحا نه 
وتعالى أعلم «وسئل ) عن مین الاستظبار آنا شرط فى اک فلا 5 الجا حتى علف البالغ 
أوالصى بعد بلوغه فكيف يدفع المال لولى الصى قبل وجود الشرط والمكم على الاصح فلومات 
الصى هل حاف وارثه ويستحق الال أو يدفع الملل لمن كان نحت نده أولا بعد حلفه نسکوله 
۱ ويكون 2 مستودع الحكم واذا جن الصى بعد بلوغه قبل الحلاف رطال جنونه , یس منه بقول 
الاطباء مثلا ماا فيه وهل لاولى أن يتصرف ف 0 د اصي بالمضلحة ال حين بلوغه . و حافه 
أو ضحوا لناذلك إفاجاب ) نفعنا الله تعال بعلومه وبركته بقوله مين الاستظبار فا لوادعى قبم طفل 
آوجنون .على قم طفل آرجنون وأفام بينة اختلفوا فى وجوها فالذى جری عليه ات ا 
واجبة وهوالمعتمد وعليه فلا يلم المدعى به لولىالمدعى له <تى يكملو عاف فو باق ملك المدعى 
عليه ظاهرافلوليه التصرف فيه نعم لابعد أن باق فه به قرم لوأقام شاهدین ول لا آوشاهد! 
ول بعدل ط ولب خصمه بکفیل حی بعدلا أو يعدل فان أمتنع حيس للا. تناع لا لشوت الحق بل 
لوادعى عليه ولمحلفه وطلب منه که بلا حى یاتی بالبينة وخيف تغيبه إومه أن يانى بكفيل کاصرح 
به الامام‌و عا .ههل مااعتاده القضأة من لز امهم المدعى عليه الک يل عجردالدعوی ۳ 0۳ تخب 
تغيبه فلا موز الزامه بذلك وقيل ذلك الى رای الما فاذا أزم هناك بالکفیلمجرد خشية آغیبه 
ولم تقم عليه بينة فاولى أن يلرم الة عليه بذلك فى مسئلتنا لقيام‌البينة وق وها فيم و ۱ مایق 
متمم الحجةوهو الدين فان قلت ذكروا أنه لو نه لو استمبله الخصم أيجر رح الشموود أوليثيث البراءةأو 
۳۳ مل لا ااه فاو طلب الميلة ليخرج الى بلد أى بعيدة المسافة لياتى بينة دافعة! م عبل بل 
یوم بالوفاء 2 إن ثبت خلافه استرد قاله الرافعی فبلا كانت مسئلتنا كذاك قلت فرق واضح‌پینبما 
فان ای هذه و جدشرط بوته وجميع مايعتبر فيه والاصل عدم‌ماادعاه فامر بالوفاء ثم ان‌صدقت 
دعواه استرد له والا فلا واما فى مستلتنا فلم بوجد جميع شروط ثبوت الق لان من جملتها امین 
وهی الان متعذرة فا م عکن الام بالتسلي لاستحالته قبل ثوت الق فان قلت ذ کر الشيخان بعيد 
ماهر عنبا ف ا من انتظا ر الباوغ لتعذر املف أنه وادعی ولی صى مألا على آخر فادعی أنه 
اتلف عليه عينا بدا من جنس دينه وقدره حک عليه تسام الق * عم حلف له الصى إذا کمل‌فا ا 
َو وا ذلك فى مسئلتنا قات هذا من ااشيخين رحمها الله تعالودليل واضح !ا قررته أنه فی مستا 


لا یو مر ا خلافه ف هذه رقد آم تشكل الاسنذوى 0 و غبره تلك * 13 أجابوا ما حا صله أن امین 
ی بل بالدعوی الثانية وهى أجنبية عن الدعوى الاولى فعملنا 


الواجة هنا لا تتعلتی_الدءوی الاو( 


ا Ei‏ 
ووليه لاءکن حلفه أيضا لان الولى ١ا‏ عاف فا يتعلق »باشرته على مافيه من التناقض المشمور 


السدىفى الأيةلم عف۸ 
نی قط من لدن نو الى أن ' 
أخذ الله ميثاقه لتؤمئن' 
محمد صلى اللهعليه وسلم 
و قال این‌عباس لم يزل يتقدم 
بف النى صل الله عليه وسلم 
إلى أدم فن بعده و لم تزل الام 
) تبأشر بهو تستفتم موق 
1 يضااوح الله الى عسی 
آمن محمد و هه ادن که 
م نامتك أن بو من فلو لامد 
«أخلقت آدمولاالجنةولا 
النارقالالسكىعر فنا با بر 
الصحيح حصو دالکال من 
قبلخاق آدمانبيناصل الله 
عليه وسلرءن ريه سبحانه: 
وتعالىوانه اعطاه‌النوة _ 
منذلك الوقتثم اخذ له 
المواثيق عل الانياءايعلموا 
|بهالمقدم عل م و انیم 
000 وفاخذالموا: ایق 
هىفمعى الاستحلاف ‏ 
و ا لام القسم فى 
لو مین بهو لتنصر نه لطيفة , 
اخری‌وهی‌کان! ءا نالبيعة 
الى تؤخذ للخلفاءاخذت من 
هنا فا نظر هذا التعظ العظیم 
ی صل الله عليه وسلم‌من 
ريه فا ى صلى الله عليه 
و سلم ثبى الانبياءو هذ اظور 
فى الاخرة جميع الانيياء 
نحت لوائه وفى الدنيا 
كذلكليلة الاسراء صل م 
ولواتفقبجيئه فز من‌آدم 
ونوح وابراهم وموسی ش 
و عیسی‌و جب علییم قنپو نه 
علییم ورسالته الهم.عی 
حا صل لهوانماامرهتوقفث 
على اجتما عم به فتاخر 
ذلك لامر راجع الو وجودم 
الاولی‌عدم| تصافه بمايقتضيه 


وفرؤبين توقف الفع لعل 
قبول امحل و توقفهعلى |هلية 
الفاعل فهنا لا تو قف من جبة 
الفاعل ولامن جبة ذات 
الى صل أله عليه وسلم 
الشريفة واتماهو من جبة 
وجودالعصرالمشتملعليه 
فلو و جدفىعصر هم لز مهم 
اتباعه بلاشكو لبذا يانى 
عيسى فی‌آخر الزمان على 
شريعته ويتعلق به نما 
,هن أمر ونبی مایتعلق 
بسائر الامتو مونی کرم 
على حالهم ينقص منهثىء 
وكذلك و بعث النى صلى 
اللةعليهر سار زمانه أ وزمان 
موسىوابراهم ونوحوآدم 
کا نو | مستمر ين على نبو هم 
و رسالتبم الى اممپم و النی 
صل اه عليه و سلم نىعلييم 
ٍ ؤر سول الى جميعهم فنبوته 
ورسالتهاعم واشمل واعظم 
وتتفق مع شرائعهم فى 
الاصول لانبالا تختاف 
وتقدم شر بعته فا عساه 
بقع الاختلاف فيه من 
الفروع اما على سبيل . 
التخصيص واماعلى سبیل 
النسخ او لانسخ ولا تخصيص 
"پل تکون شريعة الني 
صل التهعليه وسلمى تلك 
الاوقات بالنسية الى هذه 


آلامةهذه‌الشر یعةوالاحکام 


تختلف با ختلاف الاو قات 
والاشخاص اه کلام 
السکی قال‌الجلالو بدل 
لکونه مرسلاالیالانبیاء 
انه كان نقش خاتم سلمانبن 
دا ودلا الهالاالله در سول 
.الله وإذاتقررانهنىالانياء 


)۳۱۰( 


ددشن eer nee NESR nan‏ سس 


بقضية الاقرار ق‌الاولی الغبر المتوقضعلى مين وألز منا المقر بااتسلیم لقام اجة وهی اقرارهالذى 
لاعتاج الى انضمام مين اليه وأما دعواه ان الصبی آتلف له ما ذ کر فو خصومة ودعو آخری 
لاتعلق ما بالاولى فوقفناالامرفیبا الى كال الصى وأما فى متا فا جة ‏ تتم كاقر رناهأ ولافلم »كن 
القضاء فيها بالتسلیم وخشية الفوات منتفية ما ذ کرئه من الكفيل هذا كله بناء على وجوب اليمين 
فماذكر و موالعتمد کا تقررفلا يسام اليه المال أما على مقا بلهومناعتمده ان عبد السلام والسبكى 
ومن تبعهما وهوقول‌من يقول لو أقامولى طفل بينة على بالغ أو ولى طفل آخر لم يننظرباوغالمدعى له 
ليحلف بل يقتضى له البينة فلا اشكال حينئذ و ذا يعلم الجواب عن قول السائل نفع الله تعالى به 
فكيف بدفع المال لولى الصى قبل وجود الشرط والحك على الاصح ووجبه انا حيث قلنا انما 
واجبة فلا نسلم الماللاولىوحيث قلنابانها مندی بةسلم اليه فلم يازم على واحدة من المقالتين التسام 
قبل وجود الشرط الذى توهمه السائل وإذا مات الصى المدعى له انتقل الق لوارته فان حلف 
استحقوالا فلا لانهخليفة مورثهوهولا يستحق الا باليمينعلى المعتمدالسابق فكذا وارئهوظاهر 
كلامهم انتظار اليمين ون طال الجنون وأيس من الافاقة ولا عذور فى ذلك لانه مندفع باخذ 
الکفیلالذی قدمته ومرأن المعتمد ان ولى المدعى له لا يسلم المال فلا يتاتى منه تصرف فيه الاعلى 
الضعيفت السابق أنه يسلم اليه ((وسئل) رحمداته تعالى عما إذا كانت مسئلة ذات قولين أو وجبين 
أو طريقين ول يصحم أحد من علاءالمذهب آحدهما هل جوز لغب الجتبد العمل باعما شاء أو 
lr‏ اذام جداملا اتصحیح‌آولا ولو بو جدنقل‌فی‌مسئلة فبل بجو زالاقدام عليباعملا بالا باحةا لاصلية 
الا( فاجاب ) نفعنا الله تعالى به بقوله ان عدم المفتى فى بلده وغيره لم يؤاخذ عا فعلف المسثلتعن 
وان وجده بغير بلده لزمه التوصل الى سؤاله بای وجه قدر عليه ولا جوز له العملىواحدة من 
المسئلتين بثىء قبل ذلك وتحرم عليه الاقامة ببلد لا مفتی‌مازلا ان سبلت عليه مراجعة مفت ببلد 
آخر وقول بعضهم لا حرم اقامته المذكورة تعین حمله على ما إذا كان ببلده من يعرف الاحکام 
الظاهرقالی يعم وقوعبا اما بلد ليس فیها من يعرف الاحکام الظاهرة الی يلزم العامة تعلبباغرمة 
اقامته ما واضحة وعلى هذا التفصيل حمل اطلاق حرمة الاقامة محل لا مفتی به واطلاق عدم 
حرمته وکلا العبارتين وقع لبعض الامة فيتعين حمل کل مما على ما ذ کرته لا وسئل 6 هل يحل 
أخذالاجرة على اجاب النکاح أولا فان قلتم لا فاذا لم بحر شرطبا حالة العقد ولکن جرت العادة 
باهداء ثىء بعده هل جوز آخذه وإذا كان العاقد قاضيا ولیس له وظيفة ولا رزق من بيت الال 
فبل بحلله الاخذ بشرظ أو طلب لإ فاجاب > نقعنا الله تعالى بعلومه بقوله لا جوز أخذالاجرة 
لقاض ولا لغيرهعلى مجردتلقين | ابالتكاح لانه غير متعب فلا يقابل باجرة فان طلبمنهالزوج 
تعلیم قبولهأو | ابهوكان فى تعلم أحدهماتعب يقابلعر فا باجرة جاز له الاستثجار حينئذ وستحق 
الاجرة قاضيا كان المع أو غير ه وإذا جرت العادة فى ناحية باطراد المدية للعاقد جاز لهان‌کان‌غیر 
قاض أخذها بشرط أن يعم أن المبدى أهدى اليه لا لحياء ولا وف مذمة أوعارلوترك فان عام أو 
ظن انه أهدى اليه استحاء أوخوف مذمته‌آو مذمة غيره أو أن يعبره لو ۸مهدحرم قول هديته کا 
أفاده الذزالموغيره فى نظائرلذلك وعلم‌ما قررته حك أخذ القاضى الاجرة على العقدوأماأخذهعلى 
الحك ففيه تفصيل حاصلهأن لهان يقول للخصمين لا آحکربینکاحتی مجعلا لى جملا بشرطان يكون 
فقيرأ أو ان ينقطع بالحک بينبم! عن كسبه وان يعلما به قبل الترافع وان يكون علیبا معا وان ياذن 
الاماماو بعجزعن رزقهاويفقد متطوع بالقضاء ولم .يض ربالخدومولاجاوزقدر حاجتهواشتبرقدره 
وساوى بين الخصومفيه اناستوىوقت نظره‌والاجاز التفاوت واه سبحا نه وتعالى اعلم لا وسئل ) 


رمه 


)۳۱۱ ( 


رجه الله تعالى هل لامک أن يزوج ال-كمة له وان‌بعدمکانها فوق مرحلتين وهل امح كالقاضى 
فى تحر حم الرشوة وغيرها (فاجاب ) نفعنا الله تعالى به بقوله المحك كالقاضى الافى مسائل‌معرو قة 
فلايد فى المحكمةله ان کون حاضرة وعرم عليه مرمع القاضى من‌الرشوة وغيرها والله 
سبحانه و تعلی اعلم لإ وسئل) رحمه الله تعالى مامرادالقضّاة بقولهم فى النصبوشرطت النظر 0 
وما الذى يفعل وكذلك الواقف يشرط النظر لمعين ماحكمه وما الذی يفعل (فاجاب ) بقوله إذا 
أناب القاضى انسانا فى واقعة بشرطه وشرط النظر عليه لشخص‌معین‌جازو و جب‌عله مر اجعةذلك 
الناظر فيبا وكذلك الواقف إذا شرط النظر لفلان وشرط عليه أن براجم فلاناعندتصرفه فيصح 
ذلك الشرط ویلزمه مر اج آخذا ‏ ما قالوه فى الوصی إذا جملعلیهمشرفااقه سبحانه وتعالى أعلم 
لإ وسئل رحه الله تعالى هل للقاضى أن يستنيب فى جلسه من يزوج من لاولی لما غبره أو 
یسمع دعوی ( فاجاب ) معنا الله سحا نه وتعالی بعلومه بمو له للَاض شی لك و هو ظاهرو اله ان 
أعلم (ا وس ل رجه الله تعالی عن قول العباب ولو لم برژق أئ القاضی من الصالح فله أخذعشر 
مایتولاه من آموال الیتامی و الوقوف الضرورة والعشر مثال ويتعين النظر الى كفايتهوقدرالمال 
والعمل اه فيل الراد أنه لاباخذ الاأجرة عمله فى المال الذ كور وماالراد سل الذ کورهل 
هو الامر حفظه وتاميته وهو مشك ل اذ جرد ذلك لابقا بل باجرة لانهكلمة لاتعب فيهاأ والمرادغيرذلك 
فما هو ثمقاللوقالالقاضٍ ى للخخصمين لاا ح کر یینکاحی تجعلالى كذار زقاوهوفةبرجازوشرط للجواز 
شروطا منبا اذنالامام فاذا تعذر الاذن منه (برفعه عن الراجعة فى مثل ذلك ماالحم ومنبا قوله 
واشتبر قدره أى الجءل کف يشتمر قدره عند الابتداء پیت النا جم ذلك بعبارةو اضحة جليةأنا, 
له تعالی الجزةبمنه وکر ده آمن فاجاب تفعنا اه ای بعاومه بقو له اماق لهو لول پرزق ی اضی 
الخ فهو ماذ که الرافی فى الشرح الكبيرء آسقطه من الروضتوعبارةالشرح المذ کورحک اب کج 
عن جاعة من الشا فع 1" 4 والحنفية أنه إذا یک لاعاض ی شیء من بيت امال فلهأن | “خذءشرما, 35 
من أموال البتامى والوقوف الضرورة قال م بالغ فى انکاره ومن قال به فکانه ذكر العش رمثلا 
وتقريبا ولابد من النظر إلى كفايته وقدر المال والعمل اه وقد أشار الرافعى رحهاللهتعالى إلىان 
هذه المقالة ضعيفة بقوله عن أبن کج انه بالغ فى انکارها وکان هذا هو السببفى<ذ ف النووى لاق 
الروضة ثم على فرض اعتادها لانظر الالا آشار اليه الرافعی من أن ذلك العشرمثالوتقريبوانه 
لابد من النظر إلى كفايته وقدر الالوالعمل, روجه‌بان ماابيح للضرورة بتقدربقدرها فانيطت 
بكفاته ان نقصت كفايته عن اجرة عمله فان زادت علىقدراجرته 1 م باخذا كثر من جر نهو يظبر 
ان المراد بكفايته اقل مایکفیه بالنسبة إلى الامر اللائق به وبعياله اللازم له نفة: 9 وان الراد 
بالعمل فى تلك الاموال تعبدها وحفظبا وصونما عن الفسدن بالذهاب اليما والقيام عليها صباحا 
ومساء واعطاوژها لمن يعمل فما وتفقد ام رم فيها وا er‏ ۳ ل مصاريفها وغر ذلك من الامور 
الشاقة وهذه كلها تقابل باجرة لها وقع كثير فینظر فى الافل من كفايته واجرته ويعطاها و.بذا 
یندفع قول السائل وهو مشکل الخ واذن الامام شرط عل مقالةا لما وزدىالمجو زللماضیالاخذعل 
الحم بشروط تسعة فان فرض تعذره لم جز للقاضی الاخذ على هذه الالةلان‌تلك‌الشروط إنما 
أباءت الاخذ عند القائلين باباحته لاضرورة کا صر <وابهوماجازللضرورةفيقدربةدرها کامرولا 
ضرورة إلى اغتفار اذن الامام وان ترافع لان من الواضح ان المرادبالامامفىذلككل من لهتولية 
القاضى من الامام الاعظم اونائه ومراجءة احدها غر متعذرة فلابد على تلك المقالة لجواز 
الاخذ من مراجعة احدهما واذنه والمراد باشتمار القدر علم المتداعيين بهلانه‌عل‌هذء القالةلابجوز 


و 
من الملا “ارم آن‌یکون 
رسولا إلى الملا تکنوآن 
تكون من اتباعهعاشرها 
0 سلم أعطي 
نانک أمورالم سا 
احدمن‌الا نیاء‌منباتاطم 
معه و مشیم خلف‌ظبره 
إذا مشی وقوله صل اه 
عليه وسلم ان الله دی 
اربعةوزراءاثنين من اهل 
السماء جبريل وميكائيل 
واثنين من اهل الاارض 
ای بكروعيروالوزيرمن 
اتباع الملك ضر ور فجبريل 
وميكائيلر ؤس اهل ملته 
من الملا 0 5 أن بابكر 
وعمررو س اهل ملتهمن بی 
آدم و انه مامات صلت عليه 
الملا اسر ف 


موم احدولم بقع ذلك 


لغيره من الانبياء وان 
الملائكة يسااونالموىى 
قبو رهم عنه صلى اللهعليه 
وسلم ولم يكن ذلك لاحد 
من الانباء سواه وأن. 
الملا ضر امته[ذالاقت . 
السو شيل ات ال 
لنصرته وهذهخصيصة 
مستمرة إلى بوم القيامة 
وأن جبریل بحضر . 
من مات من أهته لطر دعنه : 
الشيطانى:لك الحالةوأن 
الاک تنزل کل سنةليلة 
القدرعل امته ر تسلم عاييم 
وانمااعطيتقراءة سورة 


الفا>ة من ؟ تابهولمتعطقراء 5 


شىء عمن سا رالكتيواتة 
یه فی‌حیانه مناللائك1 
م بزل الىالاارض منذ 


خلقإسرافيلوانملكالموت 


استاذن عليهولم يستاذن 


على أخدقبله هکل بقبر: ]1 


الشريف ملك یلغه‌سلام 
من يصلى عليه وا نه ينزل على 
قبره الشر یف کل بوم‌سبعون 
ألف ملك يضر بو نه باجنحتهم 
و حفون بهو بستغفرون/۷4 
و بصلون‌علله ای ان بمسوا 
فاذا مس و اعر جوا و هبط 
سبعونألف ملك كذلك 
الى أن يصبحوا| الى ان تقوم 
الساعةفاذا کان‌و مالقيامة 
خر ج صل اله عليه و سلمف 
سيعين | ف ملك أهملخصا 
ولانخفى انه لیس فى هذه 
الادلة تصريح ببعثته اليهم 
ولاملازمةبین عبادم-م 
و بين بعثته اليم لان عبادتهم 
کون بالاخذ عن‌ر مم 7 
بارسالذلكمن جسیم 
لپ مکجیری لآ واسرافیل 
از ها قال الله تعای 
الله يصطفى من اللا 2 
رسلاومن الناس وقال 
تعالىقل لوكانف الارض 
ملا بك #عشو ن «طمئنين 
لنز لناعلم. م من السماء ملک 
رسولاوا كاسقت الادلة 
المذكورة للا يتوم 
الواقف عل افتائى المذكور 
انی لو وقفت غليها لا 
خالفت‌ماو عل تقديرانلو 
كانتدالةعلى المدعى يكفى 
ق‌ردها مستند الاجماع 
(سئل)ما الزی مر به نينا 
صل الله عليه و سام فقو له 
تعالي* مأو حنا اليك ان 
ا حنبا معان 
شر يعته نا سخة میم الشر | 
(فإجاب) بانهامر باتیاعه 


. (IY) 


له الاخذ من أحدهما للتومة واعا باخذ منرم | فاشترط علمومابه و قل الحا كمة اليه‌بان ببینه لبما عل 
وذق ماشرطه الاوردی وغ: ره علية وهو آن‌یکون غر زائد عل قدر حاجتهو وقال ظره ان بكرن 
غر زائد على أ م عله قال بعصم والظاهر ان کلام شیم شرط اه وحينئذ فالظاهر انهلابد ان 
رکون بقدر الاقل من حاجته رام ة مثله فلايوز له ان باخ بقدرحا جتهو ا ال ان اجر ةمثله أقل 
ولاان باخذ بقدر أ رة مثله والحال ان حاجته أقل وان یکون‌ذاك لافل الذى : اخذه قدرامعاوما 
يتساوى فيه جميع الخصوم وان تفاضاوافى المطالب فان فاضل بينهم لم جز الاان تفاضاوافى الزمان 
فاذاتقرر ذلك على أنه لافرق بین الابتداء والدوام لانا اذا جوز ا له الاخذ وأ رادان دقلا 
له أول متداعيين بانيان اليك أعلمها ان ماتريد أخذه علیها ثم عينه لهما محیث لايزيد على قدر 
الاقل من كفايتك وأجرة مثلك فاذا وجد منك‌ذلكمع بقیةالشروط جازلكالاخذهذافىأول مرة 
وأما فما بعدها فيازمك انكل من جا.ك بعد الاولىانتجعلءليهما کا فىالاولى ولاتز دعلم‌ماالا 
ان زادزمان مخاصمتهما على زمان الاولى فلك حبذ الزيادة بقدر طول الزمانلانه! ذاطالكانت 
الاجرة الما بلة لهأ کر واه سبحانه وتعالى ام 2 7 ل رحمه الله تعالی هل للمحم تعز رمن 
آساء ف‌جاسه من التحا كمين اليه ( فاجاب ) نفعناالله تعالی به بقوله لیس له ذلك واا ذلك 
للحا كم والته. سبحانه و تعالى آعلم و سل عن دين الطفل على الطفل پستوفی أم وقف لیمین 
اسار بد برغ الصى ( فاجاب) بقوله الذى جرى عليه الشيخان وغیرهما انه لو ادعى قيم 
طفل او نون وأقام : ما ادعاه بينة انتظ ر باوغ او افاقة المدعى له لنعذر تحلیف‌غیره‌عنه‌ و خاافسقى 
ذلك ال سركى کا ن عبد الام ثقال اظ بأوغ ولا افاقة حی ی بحاف بددهأ بل يقضى له با لبيئةفاذا 
کمل حلف ر سل € هل جوز مايعتادهالقضاة من اقامة بينة على حاضر پالرلد انه اقر عبلغ درام 
لأخراو ببيعاولا .يجوز اقولهم لايجوز ماع بينة لغرض التسجيل ل مع خلاف القفال ( فاجاب ) 
بقوله لايجوز ذلك و بعضهم يجءل لذاك حبلة كان ينذر انسان لاخر بكذا انثيت اقرار فلان 
بكذافيدعى النذورله على الناذر مرجب نذره فینکر فيقيم البيئةبان فلانا اقر بكذا فيشت القاضی 
اقراره حی شت وبلزم الناذر وهده اد له | عام أن ۳۹ بصحة ة النذر فى حوذلك و قدذکرالفزالی 
رجه الله تعالىان قرول البائع مسةتدقةأ فعلى ان اهبك الفا لو 
الشيخان وخالفهفيه آخرون فيأتى ذلك فى الاذر الواقع فالحبلة المذكورةلانه نظير مسئلة الفزالی 


للمشتری ان خرج المع وأقزه 
الاانيفرق بان البائع مروج بذلك سلعته فائتفت القربة عن نذره فافالا فه‌فی صورة الخيلة اذ 
لارو جا فصح از ر فا 9 وده الج له ماه وذة من حانذکر هاابن ااصلاح‌فی اثبات برا ء حاضر 
ا بان بدعى انسان على الحاضر ان الغائب احاله بدينه عليه ويذكر شروط الحوالة 
فيدعى المدين عدم استحقاق الحتال عقتضی ان عله أ. راهمن الدين أواقر بانه لاحق له عليه 
وی البياة على ذلك فيقبلبا الدا كم وبرت الابراء او الافرار وان كان اليل حاضرا بالبلد 
وظاهره ان ادن یو امال عبر من دين دائنه الذى هو اليل والا م بکن ذه الحيلة 
فائدة قال الشف الغرى کلام ابن الصلا جى دفع المدتال امااثبات البراءة من دين المحيل فلا بد 
مناعادتها ىو جه المحيل ثم المتجه ان لامحتال ال جرع بدينه عل المحيل الاإذااستمرعلى تكذيب 
المديل اه وانما يتجه ماذكره فى حر اوح بدليل ماذكره آخ__ااماإذاجءات الحوالة حبلة الى 
۱ لحم فلاحا جةالی| عاد ترانی وجه المحیل‌لان 
حجته من الدفع فىالبينة باقية لانبطل بفیبته ففاءة مانی الباب آنه(ذاحضروادعی تذکر لهالبينة ويقال 
انکان لكدافع فما فاظوره والافالحكم قدئم فتمكينه من الطعن فبا مغن عن اعادتبا فى و جبه 


اع وة الحاضر رس |ء تھ من دن ناب عن ملس 


وبوجه 


)۳۱۳( 


ويو جه اعا والح ما با لسة إلى حقه مع حضوره بام‌ما ل بقعأ بطريق القصد وإ وقعا بطر بق 


التبع و يغتفر فى الشىء تابعا مالا یتفر فيه مقصودا وباتى ذلك فى حيلة النذر السابقة لإ وسئل ) 
رحمه الله تعالى عا صورته ذ كرالامام النسفی الم ىفى المصفى أنه بحب علينا إذا سئلنا عن مذهينا 
وم مارا فى الفروع أن نجیب بان مذهبنا صواب حتمل ا او مذمب ماله ناخطا “حتمل 
الصواب أى بناءعلى آن المصيب ق‌الفروع و احد و غبره مخطیء ما" جور فهل صرح إا بنا مدل ذلك 
وهل منعهم الا قتداء بالخالف حيث ارتکب‌مبطلا مقتض لذلك وهل یسوع للفی أن یفی عذهب 
مخالفه وذلك بان یفتی الحنفی به‌دم وجوب الزكاة فى مال موليه أو لیس له ذلك بل ولا بالوجه 
الضعيف الرجوح عند الشيخين ویقال ان بیان الحم للمستفتى الخالف بنحو ذلك إا هو 
الرواية وحكاية مذهب الغير لاالافتاء المذوقف عل‌الاعتقاد تفضلوا بيانذلك و بسط الکلام‌و نقل 
ماهم فيه تصرحا وتلوعا فان المقام قد خفی على کشر حتى توم بعض المتفقبة أن القول خطا 
المخالف واعتقاد بطلان صلاته مناف اکونه على هدى من ره عز وجل 3 فاجاب 4 
تعالى به بقوله نعم صرح أصحابنا مایفهم ذلك لابقید الوجوب الذی ذ کره ففى العدة لابن الصباغ 
أ کانا و اسحق الرو زى وأوعل الطبرى يقولان ان مذهب الشافى رضی اله تعالى عنه وأصحابه 
آنا نیو احد الاان‌امجتبد لايعلم انه مصیب وانما يظن ذلك اه واذ؛ كان انجتبد لا بعل الاصابة 
وامايظنبافمقلده أولى ومعلوم آن‌الظن يقابله الوم وهو احتال الخطا فنتج ان امجتبد رظن اصابته 
وجوز خطؤه وان مقلده كذلك وحيئئذ بازم ما ذكر عن النسفى وما يصرح بذلك أيضا مراعاة 


فعا الله 


الشافعی رضی الله تعالى عنه و اصحا به خلا ف الخصوم فىمسائل كثيرة فذاك7 صرح مج بام ۳۹ 
بظنون اصابة ماذهب الیه‌امامیم وأنهم للا بتطعون خطا ع الفيه يه والام براعوا خلافهم فليا 1 
le‏ مالم جوزو ن أصابة 4 الحق وان كان الاغاب على ظ: ذا أن الدر ی هر م ذهب اليه امامیم وما 
ا قول اازرکشی قد راعى الدافمی رضىالله تعالى عنه واصحابهخلاف الخصم فی‌مسائل كثيرة 
وهذا انما يتمثى على القول بان مدعى الاصابة للا يقطع طا خا لفه وذلك لان الجتهد 01 کان 
جوز خلااف ماغلبعل ظ da‏ ونظرق 4 سك خصمه 1 رأى له موقعاراعاه‌عل وجه لا خل ماغلب على 
ظنهوا زد ۵ من باب الاح تداط والورع و هذا من دقيق النظر والاخذ بالحزم قال اله رطی و لذلك 
راعی ما ات ری اه تعالىء: مك الخلااف قال ووم بض أصحا بها بر اعی صور ه ة الخلافوهو جبل 
أو عدم انصاف ويف هذا ولو ۸ 5 راع کل خلاف وانا 7 خلافا لشدة قوته فان قلت هذا 
لاحجة فيه لان ال نباری اسنشکل ندب الخروج هن الخلاف با 4 احداث قول بل ره [حد فا 
اذا اختلفت الامة على قولين التحريم والاباحة قال فالقول بان الترك متعاق الثواب والفعل جائز 
5 ول م يكل ره ۳۹ أه قات جاب ع اشكاله هذا وان" نقله الاصو لبون ول بجيبوأ عه با 4 انا 
یازم ماز عره أن لو کان j‏ دب الذى ور به من اج ة النى اختاف يما ف اباحته 0 وحرمته وليس 
کذلك و آنا ا 2 وه له جه 4 او ری خارجة عن 8 
الشیپات و نا كيده فى طلب مالا شبرة فيه أنه اعنى ۳9 اول هی را كان وا ره 
كمفسدة آدرکرا_القائل باطرمة أو جائزا من جرة اخرى اكرون القائل به ۱ درك 
تاک المفسدة واقد قالوا ردا عل من زعم أنه ۳ من ه. باح الاو : جح تى بترك حرام فکون‌واجیاان 
كلامنا ليس فى تاك الجرة الت‌نظر الما ذلك "القائل شم أشاروا الى أن الخلاف لفظی أى لان من 
نظ ر لاك الج حك م بأنهواجب ومن ۸! بنظر ال اکم با نه را 4 فعلنا ان الكلام مختاف باختللاف 


ذلك اقتضى ود بر ه تا ۳ عليه و سا عن 


جرف آخری 


[مء4 الفتاوی الكرى ‏ رابع ] 


النظر الى الجبات ارام ¢ o‏ الح 3 من الاف فلا 0 علا مازعمه 


فى التوحيدوالدعوة اليه + 
بالرفق وایراد الدلائل 
هر ة بعد آخری واجادة 
فهمه وقال ان و۳ ر امز 
اتیاعه فمناسك1 1 جک ٠‏ 
علا راهم جبریل وال 
الطبری امر باتباعه 5 
الترىم نالاو انو التزن 
الاسلام‌وقیل‌امربا تباعه 
ی جميع ملته إلا ما آمر 
ترك قال الاوردی قال 
بعض أصمابنا والصحيش. 
الاتباع فى عقائد الشرع 
دون الفروع لقوله تعالى 
لکل جعانا منم شرعة 
ومنباجا اه وقال بعضهم 
فان قبل الملة الدن و هو 
ماكان لدعو لنت 
الاصول والفروع فل ف 
يكن دن عون لابن 5 
لد يله قلنا يار مم6 الل على 
ارادة الاصول کآذهت 


اله الفئة الحققة من 
الاصولین توفيقابينذلك +. 


وين مادل عليه كون ديه 
ناسخالدینه باعتيار بعض 
فروعه ( سل )عن قول 
اينه تعالى! مما امره‌اذاآراد 
شأانيقوللهكن فکون: 
.هلقال فىالازل للاشياء 
كابا کونی فتکون عند 
ارادة خلقماأم إذا اراد 
خلق شیء يقول كن 
فشكو نكن مكررة عشب 
المخلوقات ومامعنى قوله 
كنهل يأمرملكا بقوفا 
ام کف الحال (فاجاب) 
1 لس المراد بالآنة 
الکر مة قول‌کی للاشياء 


كاباولالبعضبالاف الازل 


و لافیالایزال لام ناشهولا 
من ملك بل المر ادا مثيله 
لا س‌قدر ته تعا‌ی‌مراده 
5 المطاع للمطبع فى 
حصول الماموربه من غير 
امتناع‌و تو قف وافتقارالى 
مزاولةعمل واستعمالآلة 
قطعا لادة الشبهبة وهو 
قياس قدرة أله تعالى على 
قدرةالخلق فيمجردارادة 
الله تعای | بجاد شىءبو جد 
(سئل) مامعى قوله صلی 
للهعليه وسلم الخادم آحد 
المتصدقين (فاجاب) بان 
معتاه ان لصاحب الال 
ثواب الملغ التصدق 
بهو للخادم و أب سعيهق 
ایصال الصدقة فاو أعطى 
المالك لخادمهما؟ در هم 
ليدفعها لفيرعل بابداره 
مثلا فاج رالمالكأ كثرولو 
أغطاة رغیفا لیذمب‌ال 

فقس مسافة بعیدة حیث 
يقابل مشی الذاهب اليه 
باجرة تز يدعللى الرغيف فاجر 

٠‏ الخادم أكثر وقديكون 
عمله قدرالرغيف فيكون 
قدر الاجر نيما سواء 
(سئل) عن الجمع بينقوله 
صل الله عليه وسلم خيرم 
قراس الائتين الخفيف . 
الحاذ قالوا بارسول الله 
ماخفة الحاذقالمن لا أهل 
له ولامال اه وهل صح 
E‏ الخ 
(فاجاب) بان الاو لقال 
شسخنا الشمس السخاو یف 
الاحايث الشپورة ان 
للدت رواها وولف 
مسنده من حد يث داو دن 
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الانبارى فتامله فانه fe‏ وما من ذلكأيضا قول الزنی جاء عن أنى حنيفة رضی الله تعالى عنه 

انه حكم بين خصمين فى عست ثم غرمه لبقضی عليه قال لمرن فلوكان يقطع بان الذی قضى به هو 

الق ۴ تام من الق الذى ایس عليه غبره ولا غرم للظالم من طدته فی حم الله تعالى أنه ظالم 

عنعه اناه من صاحبه قال ولکنه عندی خاف أن يكون قضی عليه ما آغفل عنه وظله من حيث 

لا بعلم فتورع باستحلال ذلك منه وغرمه له ركان غرمه له مع استیقانه انه ليس عله طلبا للثواب 

فحسب لا خن عليه أن اعطاءه حتاج أعظم لاجره اه فتامل ذلك من المزنی رحمه الله تعالى ده 

صرعا فيا فى السؤال عن النسفى وكان هذا المذ كور عن ألى حنيفة أو وه هو مستند النسفى 

نا ذكره والافالذى عليه أكثر النفية أن كل مهد فى الفروع مصيب ومقالة النسفى المذكورة 
لاتتانی الا على ماعليه الشافعی رضی الله تعالى عنه وأصحا.ه ونقل عن أن حنيفة ومالك رضى 
الله تعالى عنهما وغيرهما وف ذلك وتريره لاف طويل الذيل وليس هذا محل بسطه أن 
المصيب واحد ثم رأيت أن ماقاله النسفى بعينه هو أحد وجمين لاصابنا و أن القاضى أبا اطیب 
منهم رجح خلافه فقال أعلم أصابتنا وأ قطع مخطامن خالفناومنعه »نا لح باجتباده غير أنى لاه 
اه وما قدمته عن أبن اسب عن الاتاب وعن الشافعی رضى اله تعالى عنه والاصحاب رم 
الله تعالى فى ندبالخروج من الخلاف عن الزنی تعلم أن الاصح غرماقاله القاضی أبو الطیب‌وان 
قال الزر كشن أنه الاصح وقد تحمل كلام ا ی على ل ال ی ول فا بنقض - 
الحا فهذه نقطع فا خطا الخالف لانه خالف الدليل القطعى اذلا نقول ذلك أعنى النقض الافما 
دليله قطعی لايقبل التاويل مخلاف غبره ومن ”م اختاف أثمتنا فى التقض ف مسائل كثيرة ومذشا 
اختلا فوم 7 الا لب فل غات دللا قطعیا لایوول‌ام لا والاصحفا كثرها أنه لانقض لان الا لاف 
خالف الاعجة ماس ويؤيد هذا ال الذى ذکرته قول الشيخ عر ادن بن عبد السلام 

فى قواعده من صوب ا جتہدین‌شرط ی ذللك ان لايكون مذهب الخصم مستندا الى لی دليل فض الك 

الستند اليه قال ولهمذا لم يكن 
على القول بتصویب المجتهدينفما بالك به على القول بان المصيب واحد وممايدل على ضعف کلام 
القاضى وله لاجوز للشافعى أن يفوض القضاء لحنفى فى مسئلة يعتقد المفوض أن مذهب أنى 
حنيفة غير صحیح لانه یمین على مایعتقد تحر مه قال و لک ن جوزان يفوض اليه الحم فماالاحتال 
ان يتغر اجتباده فيوافق الشافعى فلا بکون المفوض معنا على مايعتقد منه اه ووجه دلالة هذا 
على انه ضعيف انه مخالف لا اطبقوا عليه بعد انقضاء عصر ااجتبدین من أن الشافعی يولى الحنفی 
و غبره وان بکونوا مجتود ن ولا احتمل ترم عن موم ف مسا ثلعامة وخاصة لا راهاالوی 
بل کذبرا مابولون الخالف فى مسئلة خاصة 8 ما على مذهبه فوقوع الاجماع 'افعلى على ذلك 
من منذ امات من السنین يدل على جوازه وانه لااعانة فى ذلك على معصبه البتة وما يدل على 
ضعف كلام القاضى ايضا قول امام الحرمين فالنهاية من 0 ان المصيب واحد اوالکل 
اقتداء الشافعی با نف ی والاصح وه ا الا ان یتحفق خلافه > أ شترطه اويوجبهلا نالا نقطع 
بالمخالفة حم رف فة امل قوله لا نقطع رِ اما لفة حي مع جعله ذلك من فروع ان المصيب واحد او 
الكل نجدى صرعا ف رد كلام القاضى و بکلام الا مام هذا يعرف الجواب عن قول السائل 
نفع الله تعالى به وهل منعهم الاقتداء بالمخالف الخ وما قدمته عن فواعد الشيخ .عر الان 
صرح به فى فتاوه أيضا كن بزیادة فقال فان خالفتفتوىامامهحديثا صحيحا فان خالف خالفة 
نمض ما حکمه انلوحكم 5 جز تقلیده فب| ذهب اليه لانه مخطىء وايس فى ا لطا قدوة ولاف | 


الباطل 
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الباطل أسوة د 

أن لا ینقض ۳ لانااذا قانا بتصويب المج تبدبن Li,‏ ر على أحد أن ينتقل من صواب الى 
وراب | وان قلنا المصيب واحد فهو غير معين اه و تبعه تلميذه الامام المجتيد ان دقيق العيد 
فاشترط فى جواز التقليد أن یکون ماقلد فيه حيث لاينقض لو قضى به‌قاض وأقرهالز E‏ ۰ 
وبه يتضح ماقدمته أن بحل الوجرین السابقين فيا لاينقض لوحك به حام اما هو فيعتقد خطا 
المخالف فيهيفينا من غبر خلاف فى ذلك واما مازاده ابن دقيق العيد على شيخه بقوله بعدماس عنه 
موافقة لشيخه لايشترط کون الك ما ينقض فيه قضاء القاضى بل یکفی فى ء 
القائل به كونه مالفا لظاهر النصوص بحيث يكون الا ویل مستكرها فالظاهر أنه غبر معتمد 
والذى دل عليه کلام الشيخين و غبرهما جواز التقايد حينئذ ثم رأيت بعض التا"خرین قال عقب 
كلامه هذا وهو بعيد جدا ومامن مذهب الا وهو مشتمل على مثل ذلك ولا خفی ماق تکلف 
العوام الاجتناب عن ذلك من المشقة الى لاتليق برخصة جراز التقليد هم وکاه فرعه على 
الضعيف أنه بجحب البحث والعمل ما ترجح عند المقلد وعيل اليه قلبه و الاس انه خبر فى تملید 
من‌شاء ولو مفضو لاعنده مع وف مالم يتتبم الرخص بل وان تتبعر-أ على ماقاله بمض 
أصحابنا واعتمده الشیخ عز 9 وأطال فى الاستدلال له وهنا دقيقة ينبغى التفطن لها وكثيرا ها 
يغفل عنما وهى أن ماقاله النسة 
| قاله النسفى اما يتانى ذلك على الضعيف أنه بجحب تقليد الا علم ولا جوز تقليد غيره مع وجوده 
فجينئذ اذا ققد الاعلم هل بقطع بان مذهيه ات ومذهب غيره خط أم بظن ذاك ولایقطع 
به فيه الخلاف السابق والاصح منه هو الثانى کا تقرر أمااذا قانابالااصحالمنقول ف الروضةوغيرها 
عن امور واعتمدوه انه شخير فى تقليد أى من شاء من المجتهدين ولو متضو لا مع وجود فاضل 
وان اعتقده كذلك أخذا عا ی مقدمة المجموع ومما فيه وق غيره فى التقليد فى القبلة واختيار 
ارو تة لخلافه اما هو من حيث ث المدرك عنده لامن حيث النقل فلا يلزم اعتقاد ذلك بللا : تصور 
اعتماده‌ان امامه مفضول لاکن أن بقط طع بل ولا نظن با نه على الصواب وغىرەعل اطا 
وانما غاية آممه أنه يجوز موافقته للصواب a‏ فى حق العامی لانا ان قلنا کل جتہد مصیب 


سدم جو از تقلید 


ی وقلناه من كلام أصحابنا واختلافهم وان الارجح هو الموافق 


منه لا نه 


وهو ما عليه كثيرون من الشافعية وغيرم بل نقله غير واحد عن اکثر العلاء وللشافعى رضىالله . 


تعالى عبارات تقتضيه وعبارات نمنعه ومن ثم کش اختلاف اصحانه فم عبارتهفى ذاك و غاط 
ماجور عل اجتباده وقصدى الق وهو العتمد فذلك الواحد مم فکفی اعتقاد العامى انه يحتميل 
أن امامه صادف ذلك الق فان ما قررته ان القلد لابلزمه ان بعتقد الا ان ماذهب اليه امامه 
حقيقة ظن ذلك اوالقطم به به وهى اعنى تلك الحقيقة ما شا" عن النظار فى الدایل على و جره 
وذلك لاتصور ألا للمجتيد والدكلام انما هو ف ۳۹ فبذأ عرف أن من عبر بالظان أو القطع 
فا هر لم برد بذلك ألا الصورة دون الحتيقة لاستحالةو جودها لغير المجتيد فتامل ذلك و ماقبله فان 
كلا منهما دقق غامض ثم رابت محقق اللنفية الكال بن امام صرح ما بو ند ما ذكرته ف 
کلام النسفی ماقم فى قله اه اصوب ازل وعل هااا 
المجتبدين فا تلا عليه فالاولى أن باخذ 8 أليه قليه منہما وعندى أنه لو اخذ بول‌الذی‌لایمیل 


اليه جاز لان مله وعدمه سواء والواجب عله ملد يجتيد وقد فعل اه وقد توشع ابن عندالسلا 
34 يله وعدمه سواء والواجب عله تعليد جم ل اه وقد توسع أبن عبدالسلام 


بصم بعضاو لتحر بر ذلك عل یلق به غير هذا فالامر ۳ 


منم حش قال أن احذ العامی 


ثم قال 77 5 من تملنده | امام الى تقد ۱ i‏ حر ى تيع ما بذهب اليه بشرط 


الجراحعزسفيان اور 
عن منصتور عن‌ر بعی‌عن 
حذيفة م فو عابو علقة 
رواة وکذاقال الیل ضعفه 
الحفاظ و خطوهاهنان‌ضخ 
فو مول عل أيام 
الفتن وفى معناه‌احادسق . 
كثيرة كلباواهية|هفتلخص 
أنه ولع منذ کر ەشىخا 
رمثله من كره ه لهالتروج 
(سئل) مامعی قوله تعالى 
فاعل أنه لا اله الا التهمع أنه 
عام بذلك (فاجاب) بان 
مع نا 50 عل ماأنث 
عليه من العم بالوحدانية 
۱ واعلم أنالتهاعليك أنلااله 
الا اينه وما علته‌استدلالا 
فاعلمه خيرا يقينالانهكان 
يعامذ لكقبل البعثة فاص ه 
بالثات على ذلك العلم 
.بطريق الخبر واليقين أو 
فاذكر أن لاله الا فعبر 
عن الذ کر بالعلم لحدوثه 
عنه أو ا ار ادبه‌الامة(سئل) 
هل |الاشجع سيد نا و بكر 
أو سيدا على ر طى ألتعنة 
أم أو بكر أشجع .طلقا كرا 
وف را أمأ بوبكرأ فرسمن 
جبة بات القلب وعلى”- 
أشجع منجبة الكر و القن 


(فاجاب) بانسيدناأبابكر 


رضی الله عنه أشجع من. 

على رضى أللّه عنه اذ الشجاعة 
شدة القاب على اليأس 

ومايد لعل ماقانامشدةقليه 
وم و ۳ ةالنى صلا ته عليه 

ون 
ومن المعلوم أنمافعلهعلى 

0 ساوهفيهأو 


كر مر أيت القرطى قال وق 


" هذاأدل دلي على شجاعة 
الصديق فان الشجاعة 
جدها ثروت القلب عند 
. جاو لا لصا تب و لاامصيبة 
بعد أعظم من مو نةضلى الله 
عليه وسلم‌فظبرت عندها 
شجاعته و علبه (سئل )عن 
رقب وعتيد هل هما 
ر ملمكانيكتيان اللفظ ليلا 
ونان اأملاو إذاقلتم انا 
مُلکان يكيان اللفظ فاین 
مقعدهما نو ادا فلم ان 
ملائک الال غير ملامکه 
النبارفمااسم ملائكة الليل 
وهل رقیب وعتيد للناس 
ک ۳ م لكل شخص رة قيب 
ر بانه‌قال تعالى 
عن اليهين و عن الشمال قعید 
قال ا سنو ما هد و قتادة 
وغیر م هماملكان احدهما 
عن اليمين يكتب الحسنات 
والآخرعنالشهاليكتب 
السيئاتوقال مجاهدايضا 
: مليكان. بالنهار و ملكان 
الیل وعن أبى امامةقال 
النوضل الله عليه وسام 
إكانب الحسنات على مین 
الرجلوكاتب السیا ت على 
سارهوقالالحسن و الضحاك 
عجلسمم۱ تحت الشفتين 
على إلحنك وکان الحسن 
یعجبه‌ان؛ نظاف اعنفته ۷ ای 
: ملازمثابت و لیس 5 رادبه 
ضد القائم وظاهره 32 
لاتغا رقاتهو ذكر الحسن اهما 
یفارقانه فيحا ل قضاء حاجته 
تون حال‌جماعه وال ر قيب هو 
ابحافظ اوالمتتبع للاءور او 
التتاهد و العتبدهو الحاضر 


همه ایا کان‌او الحا فظ ف ا 


ردم 

7 مر من منع التقلید فبا پنقض السکم به قال لا جوز ند ی تمحیح الدور فی ال 
بل ک رمن الةو اعد الشرعية بشرد اتصحیح الدور بل ليس عل بطلا نه حجة عة ۷۱ مأفيه من سد 
باب الطلاق المعلوم من الظواهرعدم قبوله السدوهذا وحده غير كافف هنع التقايد و جواز النقض 
فالو جه‌ما نی من جو از التقليد فيه وأنه لا عقاب على من قلد فى ذلك لان‌الفروعالاجتبادية 
لاعقاب فيبا أى لمن قلد فيها لا مطلقا خلافا لبعضهم وقول ان الصباغ أن تصحیحه خطأ اوس مذهبا 
للشافعى لا يقتضى منع تقليده لانه شخص من الاصحاب تفرد مقالة باعتبار ما عنده فلا يكون حجة 
على غيره من يقول بصحته لا سا وثم الاكثرون على ما فيه مما بينته فى كتابى 0 على 
بطلان الدور ف المسئلة الس رجية وقول السائل نفع الله تعالى به وهل سوغ للمفی ال لخ جوابه 
نعم یسوغ له الافتاء عذهبه و خلافمذهبه[ذاعرف ما يفى به عل وجبه وأضافه الى الأماء لا ئل 
به لان الافتاء فى اد التاخرة انما سبله النقل والرواية لانقطاع الاجتباد بسائر مرانبه 
من منذ أزمئة کا صرح به غير واحد وإذا كان هذا هو سبیل المفتين اليوم فلا فرق بين أن بنقل 
الحكعن إمامه أ و غيره بل لو فرض أن شخصا له قوة اجتباد الفتوی فى مذهبه و غبره‌جازل الافتاء 
ا تقتضيه قواعد المذهبين لكن مع بان ذلك ونسبة كل رأى الى الامام القائل به وهذا 
هو ماحظط ماوقع ارو اعد من الاعة أنه كان فتی على مذهيين کا لعارف ۳ عبد القادر اجیل 
رحمه الله تعالى كان يفى على مذهب الشافعى وأحمد رضى الله تعالى عنهما وکان دقیق العيد 
قيل کان يفتى على مذهب الشافعی ومالك رضى الله تعالى عنما فان قلت لم لا نقل بتفصيل الى 
فى ذلك الذی أشار اليه بقوله للمفی على مذهب إمام إذا أفى بكون الثىء و اجبا أو مباحا أو 
حراما على مذهبه حيث جوز 0 الافتاء بحسن أن يقال ليس له أن يقلد غيره ويفتى .مخلافه 
لانه حينئذ حض تشه اللبم الا أن يقصد عل دشة فيعود الى ما فداه وقول جوازهکا 


مرجية وان ذاك ما ينقض فيه قضاء القاضی لخالفته للقواعد الشرعية اه وما علل به عنوع 


روى عن ان القاسم أنه آفتی ولده فى نذر 5 مذهب الليث والخلاص بكفارة مین وقال ان 
ام أفتك الا سول مالك بعنى بالوفاء على أنا حملنا قول ابن القاس هذا على انه کان برى التخيير 
فله أن یفی بکل منهما إذا رآه مصاحة والمقاد لا عتنع عليه ذلك وان بر أل تخار إذا قصدمصلحة 
دينة وأما بالتشوسى فلا اه قلت كلامه رحهه الله تعالى فى غير ما راف لانه فى منتقل الى مذهب 
و مذهبه ليعتقده ویفی به دلیل فرضه لكلامه فيدن أفقى حل* ثىء مثلا تقايدا لامام #مأرادأن 
يقلد من قال حرمته ویفتی به فایس له ذلك مجرد ال وأما ما قررناه فانه ليس فى ذلك بلق 
ملازم بالنسبة لعمله مذهبا معینا ثم أف ی غيره مک م فى «ذهب امام آخر فله .ذلك «طلقا إذ 
لاتشری هنا موجه على ان ما قاله السبكى انا ۳۹ على الضعيف اله جب تقلد من اعتقده 
افضل‌ولا جوز الانتقالعنه الا لمصاحة دينية أما على الصحیح و هو التخیر مطلقا و جوازالانتقال 
الى أى مذهب من المذاهب لاعتبرة ولو مجرد التشبی ما لم تتبع الر خص بل وان تتیعپا على 
مامر فله وان اف ی حكم أن ينتقل الى خلافه بان يعلد الما" 0 به ویفی به مالم ور تپ على ذلك 
فة 2 التقليد ا تلم بطلان تلك الصورة باجتماع الذهین بل 9 ازم عليه ذلك علی‌مااختاره 
محقق النفية الكال ١‏ بن امام و اطال فى الاستدلال له وما نقله اسب عن ابن القاس لا بنای‌ما 
قلناه بل ولا يشبد نا قاله لان كلامه فی الأقاد بدايل قوله حيث جوز للمقاد الافتاء وابن القاء م 
يجتبد بدليل قول السيكى على انه کان بری التخبیر فتامل ذلك لتعام به اارد :لی من نقل کلام 
السیعی هذا واعتمده و جعله «قید کلام له 1 اخر دال على ما قررته وهو قوله إذا کم القاضى 


بقول 


| بقولضعيف لم ینفذ لانهقاض بشیء لم یع له فیکون 


۱ 
أ 


۱ 
| 
أ 
| 
| 


| القند ماخوذ من تقبيد الرافعى بالمعرفة اذ لاتصور الا حيث لايشك ان هذا من مسائل ذلك 


فى النار بنص الحديث فعل أنه متى آقدم‌القاضی 
على حکروهو لايعتقده كان حك بغير ما آنزل اللّهوقاضيا بثىء لا يعليه فلا عل للقاضى ان حك بثىء 
حتى يعتقد انه الق هذا فى الجتبد:وكذا المقلد بالنسبة للفتوى والح أما بالنسبة لله فحق نفسه 
فله تقليد الوجه الضعيف وقد نقلان الصلاح الاجماع على أنه لا يجوز الافتاء والحك بالضعيففان 
استویءنده قولان لامام زمه التوقف حى يظور ترجیح أحدهما وإنما بخير المجتبدإذااستوىعندة 
آمارتان لانه حت استويا عنده قد يحصل له حک التخبير من الله سبحانه وتالی وأما قولا الامام 
المتعارضان فيمتنع أن كلا مذهبه ونسبة آحدهما اليه على التعيين دون الاخر ترجيح من غير 
مرجح فليس الا التوقف وللحا الاهل للترجيح الحكم ما ترجح عنده وان خالف ا کثر اهل 
الذهب‌ما ١‏ بخرجعنه وغيرهليس له الا اتباع ها عرف ترجيحه فى المذهب ولول‌شترط على الاهل 


۱ للرجيح التزام جاز له الحم 3 ترجح عنده وان خرج عن مذهه خلاف ما إذا شرط عليه ذلك 1 


لفظا أو عرفا والذی أقوله فى هذه الاعصار ان من أطلق الساطان :وايتهللقضاء حك بمشبو رمذهبه 
أن کان مقلدا آو با يراه ان کان محتبدا فان و لاه على مذهب فلان لم تجاوز مشپور مذهبه ان 
کان مقلدا وان کان مجتبدا فى مذهب فله الحم با ترجح عنده بدلل قوىوايس له مجار زةذلك 
المذهب مقلدا كان أو مجتدا ولیس له ا لحك الشاذ البعید فى مذهبه جدا وان ترجح عنده لاله 
كالخارج عن المذهب اه حاصل کلام السبکی رحمه الله تعالى وهو تحقيق م وعن الغزالى 
للحا كر المقلد أن يحكم بمذهب غير مقلده بناء على أن لاعامی تقليد منشاء أى وهو الاصح کامر 


| وما نقل عن ابن الصلاح من ان اطفتی كالحا كم فماذ کر اجاعا انا هو فى مفت معروف /الافتاء 


وعلى مذهب آمام فبذا ليس له الافتاء بالضعیف عند اهل ذلك المذهب وان فرض أنه من ادل 
الترجيح و بر جح‌عنده لانه انا سال عن‌الر اجح‌قمذهب ذلك الا مام لاعن الر اجحعنده‌ و حده‌وغذا 
کان القفال أذاسئل عن مسئلة بيع الصبرة مرل تسالوی عن مذه ىأو عن‌مذ هب الشافعی فتامل 
استفساره المستفتى تعلم أن المنع الذى حكى ابن الصلاح الاجماععليهانا هو فيمن ذ كرته ولقد 
سئل السبكى عن مسئلة بيع الغائب فأفتى بالصحة فیبا بناء على القول الضعيف فيه فقسال يسع 
النحل فى الكوارة وخارجبا بعد رؤيته صحیح وقبل رؤيته خرج على قولى بيع الغسائب وبيع 


يعضده ولاحتیاج غالب الناس اليه فى أ کثر الاموال نی عتاج ال شم آئبا من الا كول 
والملارس والامر فى ذاك خفيف ان شاء الله تعالى والامور إذا ضاقت انسعت و لایکلف عموم 
الناس بما يكلف به الفقيه الحاذق النحرير اه قال السيد السمبودى وقد كان شيخنا العلامة 
لنكرير لبس احبط بعدم تکرر الفدية اذا نوی تکرر اللبس ابتداء تقلیدا لذهب مالك‌رجه الله 
تعالى 01 ق مذهينا من الشعة ی ذلك اه وق شرح الممذب عن ابن الصلاح ان القول بمئع المقاد 


العاجز عن التر جیح و التفریع من اللا فتاء عله ان ذکر ذلك على صوره من يشوله من عند نفسه 
أما إذا أضافه الى القائل به فلا منع من ذلك وهذا ظاهر فه‌اقدمته أنالمفتى حيث أضاف ماافتى به 
الى امام جاز له الافتاء لانه فى الحقيقة راو و ناقل فلاوجهانعه منذلك خلاف_ماإذاءرف بالافتاءی 


الغائب قد صتحه أكثر العهاء وأ تباعهم ومث لهذا للفمّير لا باس بهلانهقول الا كثر ولان له دللا 


مذهب وافتی بغيره و اس مده الى أهله ا فيه دن التغرير بالستفتی وايقاعه فيمالميردهولم بحط به ۱ 


وفى اصل ااروضة مايصرح بذلك وهو قول العامى إذا عرف - تلك المسئلة بل فى الحقيقة ذلك 


1:1 


الي 


وقدعل أن الملكن‌الكاثين 
ليسأ عسمیین برقيب وعتيد 


وان لكل شخص ملكين ذاذا 


مات الشخص استادار ما 


ق‌صعو دها السماء فقو ل 
انارضی‌ان ساواتیءلواة 
من خلقى بسبحون فیقولان 
باربنافاین‌نکون فیقول 
قوماعل قترعبدی فكبرانى 


وهللانیو اذ کرانی‌واکتبا 


ذلك لعيدى إلىيوم القيامة 
ولماقف على تسميةالكاتبين 
(سئل) عن السيد هرون 

هلهو رسول کا نطق به 
القرآنفىغعرهوضع ونقل 1 
أبن عطية انه خلاف فه 

آوغیررسول‌کاهو الصر یم 
فىكلام القاضى البيضاوى 

وغيره(فاجاب) بانماذ كر 
فى السيد هرون میم 
ليس خلاف معئوی 
فیلزم کون القائل بانه‌غیر 
رسول متكرا لاعاء الله 
تعالى اليه الامر بالتبايغ 
الد ال عله الق رآن العز یز 


‌غیرم وضع و آماهوخلاف 


ر اجع الى اللفظ و التسمية 


۰ مبنى على تعر ف الرسول 
والنی‌الراجعالىالاصطلاح 


و لامشاحفهو فه‌اقوال 
منبا ماجری عليه جاعة 
كثيرون من المفسرين 
وغرم ومنهم القاضتی 
البيضاوى أن الرسول 
من بعثه الله بشر بعة مجردة 
بدعو الناس اليما والنى 
يعمه و يعم من بعثه الله تعالى 
لتقرير سابق کانداء نی 


اسنرآئیل آلدن كانرابين 


.موسی وعسی اه وعل 


هذا رون ی 


لارسول وهم اأنهأوحى 
اليه بشرع وأمر بتلنه 
وان يكن له كتاب أو | 
سخ لبعض شرع من قبله 
کرش زمر بتلينه 
ونی فقط فورون على 
. هذارسو لو نقل ابنعطة 
انه لاخلاف فيه يعنى بين 
القائلين ذا التعريف 
الثانى (سئل (سئل)هل الافضل 

. الاشتغال بالاستغفا رأم 
بالصلاةو السلام عل النی 
4 آو هرق بسن من 
ات طاعا ه فا لصلاه له 
أفضل آم معاصيه فالاستغفار 
له أفضل ) فاجاب) بان 
الاشتغال بالصلاة 
والسلام على النى مت 
أفضل من الاشتغال 
بالاستغفار مطاقا(سئل)عن 
قو لالاصوليين شكرالمنع 
و اجب" بالشر علا العقل 
منم تبلغهدعرة فى ليثم 
رک خلافا للمعتزلة فانه 
ظاهر فىأن ۳ رکه عاص 
وأشكل عله‌قول الفقباء 
سجدةالشکر سنه فل يقال 
معناهان ما أوجبهالشارع 
من ذلك فبوواجبومالا 
فلا أمكيف | مال(فاجاب) 
بان موضوع المسئلة کا 
جری عليه بعضهم الشکر 
العرفى وهو صر فالعيد 
جميع ما أنع, الله تعالى به 
عليه إلى ماخلق لا جله 
كصرف النظرالى مصنوعا ته 
السمع الى تلقى أوامره 
وعل هذا القياس وهذا 
قال بعضبم المراد بشكر 
المنعم الاتيان با مستحسنات 
العقلية والانتباء 


ا 


اش و إذاكان ا E E‏ أمامه فكذا شانه a E‏ 
ا مذهبين حينئذ بالنسبة اليه فى أنه إنعرفمنهم| آومن أحدهما حکا قطعيا جاز له الافتاء به على 
جبة الاخار والرواية الحضة فاذا لم يعرفذلك کذلك امتنع عليه و باقرر ته بعل‌آن قول الروضة 
ایس 5 والعامل على مذهب الشافعى رحمه الله تعالى فى المسئلة ذات الوجبين أو القولين 
أن فی أ و يعمل ا شا منیا من غير نظر وهذا لاخلاف فيه بل عليه ف القولين أن يعمل 
بالتاخر منبها ان 2 والا فبالذی رجحه الشافعى رحمه الله تعالى فان : يكن رجح احدھما ولاءل 
السابق لزمه البحث عن ارجحم) فعمل به ا ماذ کره هذا كله فى مفت لمرد العمل بالراجح 

الشافعی رضى اله تعالى عنه اما من سال عن قول الشافعی رحه ألهتعالى ق ا 
ليعرف ان له وجودا فیعمل به عند من جوز العمل بالقول الضعيف وکذا الوجه الضعيف 


ا 


فللمسئول ان يفتيه ان للشافعى رحه الله فى مسئلة كذا قولا وان جمعا منهم أبن عبدالسلام جوزوا 
العمل بالضعيف وان ثبت رجوع قائله عنه بناء على ان الرجوع لارفع الخلاف السابق وااسئلة 
طويلة الذيل ليس هذا محل تحر برها وسطیاوقول جماعة من | كابر اانا بحرم على المقاد ان 
یفی عا هو مقلد فيه معناء 8 قاله ابن الصلاح ما إذا ذكره على صورة من يقوله من عند نفسه | 
يضنه لامامه الذی قلده فلا منع مه قال فعل هذا من عم-دناه من المفتين القادین ليسوا 
مفتين حقيقة ة لكن م قاموا مقاه مهم وادوا عنهم عدو 1 مم وسبيلبمان و لوامثلا وهب الشافعی 

رحمه الله تغالى کذا ونحو هذا ومن ترك الاضافة فقد ١‏ كتفى بالمعلوم من الال عن التصر يح به 
اه ثم رایت الامام جد الدين أبن الامام تقى الدين بندقيق العيد صرح عأ يبد ماقدمته من‌جو از 
الافتاء ءذاهب متعددة على جبة الرواءة بة مع بان ار باب تلك المقالات حيث قالونةلهعنهالز رکشی 
واقره توقف الفتيا غلی عضول اليد یفضی الى حرج عظم اواسترسال الاق" اهوم فاختار 

آن‌الراوی عن الائمة المتقدمين إذا كان عدلا ala‏ دامن فيم كلام الامام سک ام وله فانیکنی ۱ 
لآن ذلك ما يغاب على ظر ن العامى انه - الله تعالى عنده وقد انعقد الاجماع فى زماننا على هذا 
مد وعبارة الزرركثى وال 


lL‏ لايعرف<قائقها 


اا 


النوع من اوه ۳ اه ورايت القفال قال بعض مأقدمته وخالفه الشيخ أبو 
لى واقوال النا 

ومعانيها لاجوز له ان جتبد ويقيس ولا يكون من اهل الفتوی ولو افى به لاجوز وكان القفال 
يقول انه جوز ذلك إذا كان ی مذهب صاحب المذهب لان له ای المستفتى کا هو ظاهر تقليد 


اطو یی من حفظ صوص الشافع فى رحمهالله ا 


صاحب المذهب وقوله و مذا كان احانا يقول لو اجتبدت فادى اجتبادى الى مذهب ای جشيفة 
فاقول هذهب الشافعی كذا و لکی‌اقول مذهب انى حنيفة لانه‌جاءلیعام و ستفى عنمذهب الشافعی 
رضى الله تعالى عنهما فلايد ان اعرفه بای افى بغرەقال الجو یی و هذا ايس بصحیح و اختار الاستاذ 
ابو اسحق خلافهو نص الشا فع فعی ر حمه الله تعالی دل عليه و ذاك انهإذا يكن دعالما معا نيه فيكو نحا کیا 
مذهب الغبر والغير ميت لا بازمه القبول لانه کن حا وأخيره عنه بفتو اهاو مذ ه به زمان‌لا جوز 

له أن ۳ ويقبله کا ان اجتباد المفتى يتغير فى کل زمان و طذا قلنا انه لاجوز لمامی ان يعمل 
بر كلك لمان كله فان قاتا لان لاعوت بموته فدل علىبقاء مذهبه لا کا زعم لکن 
هذا ارجل ۸ ملده اعايقلد ټول هذا اأرجل الامر فه کت وکت قيأبغى أن يكون عالما عصادره 
وموارده و دل على فساد مأقاله ای الفقال انهلو ص صح ؤتوآأه من غير معر فة حق. مقة معناه لج ازللعامى 

الذى جدع فتاوی المفتين ان یفی ويلز مه مثله و اجاز ان يول هو مقلد صاحب المقالة ولکن 


انفق 


)۳۱۹ ( 


ءذهب غبره فان کان متدرا فيه جاز والافلا 


اتف القائلون به على الامتناع من هذا ما إذا أفى 
قال وکان ابن سرج 0 أحانا عذهب مالك رحه الله تعالى وکا نو اباتو نه عسائل يسالونه تخر جما 
عل أصل مالك رحمه الله تعالى فيخر جما على أصله فدل على أن من کان مهذه الصفة جوز له والا 
فیمتنع وهکذا کل من كان فى مذهب نفسه لايعرف الايسيرا ليس لهأنيفتى اه وإذا تاملت‌فی هذا 
الذى قاله الجوينى وشنم به على القفال وأطال فيه عليت أتهما لم يتواردا على ثى. واحد لان كلام 
القفال فیمن بروی لمستئتيه عن مذهب الى حنيفة رحمه الله تعالى ان مذهه کذا لامن حيث 
استتباطه هو ولامن حيث فهمه له من كلامه و[ نما هو ناقله عن ائمة مذهبه العارفین به وا بحرن 
فيه وإذا حمل كلام القفال على هذا لم برد عليه شیء ۳ قالهالجوينى لان كلامه فيمن یفیعل مذ هب 
غير امامه استنباطا فلايد من تبحره فى ذلك المذهب کالو اراد ان يفتى فى مذهبه كذلك وكلام 
الجوينى وحكايته عن ابن سر ج ماصرح به صر م فا ذكرته فندبره فان هذا المقام قد يشكل 
ويظن ان القفال والجوينى تواردا على محل واحد وليس الامر کذلك کا بينته وحققته “م رايت 
لبعض الاصوليينمايصرح ا ذ کرته وهو قوله لابجوز للفتی ان یفی >كابة قول غبر: الا إذا 
سل عن کا رة قول غيره لامطلقا والالجاز لاءامیآن‌فتی عافی كتب الفقباء اه فقولهالاال< لخ هصرح 
بم ذ كرنه وقوله والا الخ عله کا ءا م ماس م إذا كان يفتى با فى كشب الفقماء لامع بانه‌بل على 
صورة أنه من عند نفسه 7 مانقرر يبحمل ایض قول الاستاذ ای منصور الموافق لماص عن 
لجونی لاعوزللعالم ان يفتى بول بعض الساف و هولا یعرف علته خلافالاصعاب الراىثمقول السائل 
الله تعالی به حتی وم بعض 1١‏ تفقرة الخ جوايه ان ماتوضهحق ان ار بد انا تنعت قد خطاه 
لاد صلاته من سائر الوجوه ولافائل ببذا لاناآنقلنا ان کل ید صیب فو ضح انبم کلہم على 
هدى من ریم وان ۱1 ان المصيب للحق الذى عند الله تعالى وفى نفس الامر واحد مم 
فكذلك لانم لم بکلفو | اصابة ذلك الاعسب ظنونهم غسب وکل منهم مصيب له بحسب ظنه فهو 
الامر لان هذا من الخلا 
الرفوع بل مع ذاك‌هو مثاب ماجور لکن علىاجتهاده وقصده الق فقط [ذا تقرر ذلك فان 
سئلت عن صلاة مخالف فما مبطل يراه مقادك دون مقاده فلا بسعك أن تطاق القول با نبا با طلة 
الا مع ارادتك‌آو تصر عك بان بطلا نا ما هو بالنسبةلاعتقادمةادكفمقلدوهلو فعلوها كانوا آنين 
نصلاة باطاة فنتعاملون باسكا مزاون تن الفسق و التعز بر وغرعما و اما یا لسبةلاء نماد غيره ہی 
صحيدة ة فمقادوه آتون بصلا ةصح محة قال وابوالعدالةو غس‌ها فاخة تلا ف الاحكامفى ذلك من الامور 
النسية التى لا بطلق القولفيها بشی.واحد بلجب رعا بةماذ كر ناه‌من النسب و الاضافات ولادع 
فى کون الثىء الواحد تاف اح کامه پاعبار عاله وجانه واضافاته هذا بالنسية للاعتقادات 
واما بالأسبة لا عند الله تعالى فذلك غيب عنا لا بنکشف لا الا فى الآخرة إذ الذى صرح به 
البغورى و تبعوه ان من صلى صلاة باطلة فىنفس الامر وصحة فى اعتقاده لاثاب الا على غو 
اذكارها ما لانتوقف حته على الصلاة کتصده لا وسعيه فى حص وها واما على الصلاة نفسها فلا 
يثاب نعم ان قلنا کل بتهد مصيب فينبغى انه ثاب عليها مطلقا ما هو ظاهر وفى كلام البغرىثىء 
ذكرته فى شرح العباب وغره فراجمه وااسثلة تحتمل بسطا طويلا لكن ضاق الم<لعن استيفائه 
والله سبحانه وتعای أعلم لإ وسئل) رحمه الله تعالى عن الممصيةالكبيرة القلبيةإذا عل الانسان انه 
مص ما هل جوز له ان يقدم على الولایات وااشمادات اولا ٩‏ فاجاب )€ رحمه الله تعالى 
بقوله ان من ارتکب فسقا باطنا جمعا عليه او مختلفا فيه وهو مقلد للقائل بانه فسق لاوز له 


على دی من هذه احشة وان فرض خطؤه بالنسية الى ماق نفس 


عن الستفحات العقلية: 


وجرى بعضهمع ىأ نه الشكر 


تعال لا نوأمه بالخلق 


والرزق الصحة وغرها . ۱ 
باللسان بان يتحدث ہا 
| و بالقلب بان يعتقد أنه 
تاق ولا أوغيره كان 
خضع لەتعالى وظاهر أن 
ال مسل لا بکادخلو‌وقت 
عن الشکر فلایشکل عليه 


قول الفقهاءالمذكو ر(سئل) 


عماروته القراء وأجمعوا 
عل التافظ به فى سار 
طرقبم من حرو فالةرآن 
وصفاتها كا حكام النون . 
السا ك والشنون 
وترقيقالرا أت وتفخيمها 
هل هو عين ماأقر به انى 
صل اللهعليهو- لم وتلقاه 
عن جبريل عن اللوج 
الحفوظ عن‌اله عز وجل 
أملا وهل يحرم على الم 
العا مد 7 بد فیبرذااك حرفاآو 
صفة ة أملا وهلهر أول 
بالتحر م من القراءة 


الشاذة الواردةعنه صل أله 


عليه وسلم آحادا أملا 

(فاجاب) بناج عله 

الق ارف حرو ف القران 

و صفاتهاقد أ جمع السلمون 
علىاءةّاده وکتبو افیذلك 
مصنفات وحصل ذلك 

اغا مال غل 
كتابه العز يز انانحن نزلنا. 
الذكر وانا له لحافظون 

فهو عبن ماقر أهالنى صلل 

الل عليه وسا وتلقاهعن 

جبريل وتلقفه هو تلقفا. 
روحانا ون سعه من الله 


تعالى أوأنه. حفظه من 
الاوح المحفوظاو بأمر 
اسرافیلکاورد التصر بح 
بهفى حادیث فمن غير حرفا 
منه‌عا مداعالا هه 
عليه وكذ امن غير صفة لام 
حينتذمقطوع با نما قران 
كسائر حروفه وكلماته 
فالقارىء كذلك. من 
الداخلينىخيرربةارىء 
للقرآن والقران ياءنه 
وطی. لاصواب لان 
الخطأعندهم على قسمين 
جل وخفى فالجل 
خطا عرض افظ 
وخل بالمعنى والعرف 
كر فع المجرورونصبهوالخفى 
خطايع رض للفظ ولاخل 
بالمعی بل بالعرف کت راك 
الاخفاء والاقلاب والغنة 
وقدقال علماۇ نا ترم 
القراءة بالكو اذ الصلاة 
وخا رجبالانالاصمأنما 
لاست قر 91 لان القر أن 
لاعجازه‌الناس‌عن‌الاتبان 
عش ل أقصرسورة تتوفر 
الدواعىعل نقلهتوائرابل 
حكى ابن عبد البراجماع 
السلین على تحر با قال 
العلباءمن قرأ بالشاذ ان 
۱ کان‌جاهلا بتحر عه عرف 
ذلك فان عادالبه بعد ذلك 
أوكانعالمابة عزر تعز را 
بليغا الى أن ینتبیعن ذلك 
.وبع كل مكاب قادر 
٠‏ على الانكاران يكر عليه 
ومانحن فيه أولى بالتحر م 
من الشاذلانهل, شقل عنه 
صل اللهعليه و سام أصلا 


وق ل الما ردی‌القدر اءة || 
بالالحان ان أخر جع لفظ ٠‏ 


)۳۲۰( 
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أن يتولى ولامة شرطبا العدالة لانه موقع نفسه فى ورطات العقود الفاسدة والقضابا الباطنة .و بجر 
الى نفسه من غرائل تلك القبائح E‏ با مايوجزر عنحل معشار عشرها وأماالشبادات فان عام 
شتا علبا بقینیاوم يطلع احد على فسقه فله‌ان یشمدبه بين دیحا 6 موافتله فى المذهب او ۳0 
لانالقصد حینتذ تخلیص الق عن هو عليه على وجه الق وبشمادتهالموافقة للواقع محصل ذلك 
من غير ان رتب عليه مفسدة اصلا ذا نضح جواز ذلك وانه لاوجه لامتناعه خلاف الاول والله 
سبحا نهو تعالى اعل لوس ثل رمه الله تعال هل جوز لاقاضی اخذ رزق من الخضيين وعا يتولى 
من اموال اليتامى والاوقاف املا فان جاز فك يقدر الماخوذ وهل يقد جوازالاخذقااصورتين 
۳ ط وماقولكم ذ فا جری عادة فى قطر نا ول يكن فيه بيت المال من انه جتمع وجوه اهل 
ولا قان ش فت ویقولون کل من يشترى فى عل ولا يته متاعامن انواع کذا او جلب اليه متاعا 
من‌انواع کذااوینقل منهمتاعا من انواع كذا اويمر به متاعا من انواع كذا من ااسلین اهل 
ولاته وغير اهل ولايته فليد فم الى القاغى اد كذا من المتاع مقدار کذا من الالر زقاله هل 
جوز م تقدر رزق القاضى على ااسلین على هذه الصررة وهل عل له بتقد بره هذا اخذ 
المال من المسلمين مع آن‌الدافع لایدفع لها( الا بااطاب و والالماحمعه اة منع نقل 1۱ تاع 
ن عل الولاية او :عطیل القاغى الاظر فى فى العضاا او 7اخ رهالخطةالى اخ خرالوقتاو ل دفع فم ور عا 
بعد المع او التعطيل أو التاخير فان مل فمن ان E‏ رزقه وقد شغلهالنظر فى القضايا عن 
اکب اوام یکن له كنب لائنم ولم كانه نا اعدو اتن و عایتولاه‌من‌الاموال ان‌جاز 
افونا ماجورین( فاجاب € نفعنا الله ته_الى به وله الذى صرح به التووى رحمه الله تعالى 
أنه لا جوز ای ان با خذ رزقا من خالص مال الايتام وغيره هن الأحاد وان لم وکن لما 
خصومة عنده لان‌ذاك بورث فيه ربة وميلا وفارق الى بان القاضىاجدر بالا<تياط منه واما 
الرافعى رحمه ايلهتعالى فصرح هنا : »اذ كر وفى الكلام عليالرشوة جواز الاخذ قيل وهو تناقض 
ورد بان الماع جو ل عل الى والجواز رل على المحتاج نعم من لارزقله فىببت الال ولاق‌غیره 
وهوغير متعين للقضاء وكان عمل ما يقابل بالاجرة أن بقول للخصمين لاأحكم بينكا الاباجرةاو 
رزق فجوز له ذاك‌علی‌ماجزم به جع متقدمون کا(شیخ ای امد وابن‌الصباغ والجرجانیو ااروبای 
لكن الذىاء تمده الزر کثی‌تبعا للسبکی ان هذه مقالة ضعيفة وان الذی يلبغى رج ax.‏ تحر مذلك 
إيضا وبهجزم شريح الروياتى فى روضته وجعل الاول وجباضعيفا قال شيخنا زكريا رحمه الله 
تعالى والاول اقرب والثانى احرط وشرط.الماوردى اجوازاخذه رزقامن الخصمينعشرةشروط. 
اجدها إنكرن فقبر| ثائيها ان يقطعه النظر فى القضاء عن كه ثالئها ان يكون اجرة .على 
الخصمين بالسوية بينبما لانه لوأخذه أوالا کنر من آحدهیا تطرقت اليه التبمة والرية رابعبا أن 
باذن له الساطان ف الاخذ منهما فان لم باذن له امتنع عليه الاخذ خامسها أن لابوجد متطوع 
بالقضاء فان, جد امع عل هذا الاخحذ لانه لاضرو رةال 4 سادسها أن بعجز الامامعن القيام برزقه 
ن بدت المال فمی | أمكن اللا عام القيام به من بات الال م جز له أن باخ من الخصمين سيا 


۹ مأباخذه غير مضر بالخصمين فمی أضمر جما الماخو ذ ليحر .له آن‌باخد متبما شتا 
ثأم اا رذ در <اجته الذاجن دة عالاله-كرمة فيا ور وقال غر 1۱ تاوردی ان 
لایر بذ على أ جر و عله قال :دم و الظا ۵ ر أن کلام: لوم | قرط أه وص مم أده أنه عب عليه الاقتصار 
على أخذ الاقل منبما فان كانت أجرة عله أقل وحتاج لا كثر لم جز له اخذ دغل اجرته‌وان 
كانت حاجته اقل واجر ته اکر لم جز له اخذ الزايد على حاجته تاسعبا ان بعلم الخصمان قبل 


(۳۲۱) 


نط سس سس سمه ع سح 
الحا اليه أن من عادته الاخذ من الخصوم فان / بعلا ذلك الا بعد الح ل جز له أن ياخذ 


منپماً ولا من أحدها شيا عاشرها أن ,کون قدر الاخوذ معلو ما يتسارى فيه جميع الخصوم وان 
تفاضلوا الطالب فان فاضل بینهم لم جز الا أن يتفاضلوا فى الزمان قال أعنى الاوردی وف هذا 
معرةعل السلمین أىحيث أحوجواالقاضى الى الاخذ من الخصمين وليرزقه أمامبم منبيت الال 
أو يرزقوه من أموالحم أى بناء على مامر عن الرافمی قال الماوردى وان جاز ذلك فى الضرورة 
فواجب على الامام والمسامين أن برال هذا أن أمكن اما بان یتطوع بالقضاء من هو من أهله 
واما بان يقام لهذا بالكفاية لانه من الفروض فلو اجتمع أهل البلد عند اعواز بيت المال علىأن 
أنجواز أخذالقاضى من الخصمين ۳۹ هو و جه ضورف شاه على م هر عن شریح وأعتمده السكى 
والزركثى ومع کو نه وجا مرجوحا لاد فيه من تاك الشروط الكثيرة المشقة فمن أراد اليراءة 
لد بنه والخلوص منورطة هذا الخلاف وهذه التثنديدات العظيمة ذايترك القضاء أو بطو ع به وألله 
سبحا نه وتعالى برزفه من حيث لا تسب کا أخيرنا رذلك فى كتابه العز بز الذی لا با تنه الباطل من 
وس ند به ولا من خلفه بقوله تمال‌و من س اه جعل له مخر جا ويرزقه من حيث لا حتسب وأمامن 
يتولى القضاء ليتائلبهالاموال على اختلاف انواعبا فبوالنى اخبر عنه صل الله عليه وسلم بانه فى 
الذين ضالفون‌عن ره أن تصيبهم فتنة أو بصم عذاب الم واما أخذ القاضى من أموال الايتام 
والاوقاف القىلم بشترط له فباشیء فمشهور المذهب أنه حرام مطلقاومن ثم اسقط حکایةحلذ اك 
من‌اروطة معأنهفاصلها فانه نقل انابن كج حكى عن جماعة من الشافعية والحنفية أنه إذا لم يكن 
لشیم من بيت الال قله انباخذ عشر مایتولاه من اموال البتاى والوقف الضرورة قال ثم بل 
ابن کج فى إنكار هذا الحكى وانه ليس من مذهب الشافعی وعل هذا احکی فذ کر العشر ثيل 
وشريب والقياس أنه لاد من النظر إلى كفايته وقدر الال والعمل وما جرت ه العادة ف القطر 
ا مذ كور فى السؤال فرو شیه بالمكس بل هو عينه فاذا آخذ القاضى منه شيثا على ذلك الوجه فهو 
مكاس لاقاض وشتان ما بن ال وصفین و بعرد مان المرتيدين مر ثبه القضاء الى ھی اجل المراتب 
الدينية بعد الامامةالعظمى ومرتبة اخذ المكس الى هى اسفل القبائح واشنع الاصال وابشع الفعال 
وأقرب أنواع الفسق إلى الكفر لان أهلبا كثيراً مايقعون فى الكفر فى الساعة الواحدة کا هو 
ماهد دمم فعلى القاضى الدين الموفق الخائف من ربه عز وجل وسطوة عذابه والم عقا به 
ونأرغضيه وقطيعة جره أن لا با خذ من‌ذاك شا مطلقّا لاله حرام باجماع المسلمين وإذاكان حراما 
كذاك فكيف سوغ للقاضى اخذ شىء منه فعليه تركه والتوبة الصحيحة عا اخذه قبل وإلا 
فلیستعد لجوابذلك غدابين بدى اللّهعز وجل حین لايغنى مولىعنمولىشيئًا ولاهم ينصرون جعلنا 
الله سبحانهوتعالى من أ لاغنياء به ووفقنا ا ياجينأ من کل فتنة و محنه وشر آمبن 02 وسئل 4 رهه أله 
تعالى ما لفظه ماالفرق بن الثبوت المجردوغيرهفىالصحيح وغيرهوما فائدتهو بن الحكالمجردوغيره 
لا فا جاب ) نفعنا الله تعالى نه بقو له معى الوت ماع البينة ووت عدالتها عه “م إن ام ينضم اليه حكم 
بالمدعى سمى وتا جردا و فائدته أنه جوز لاشاهد الرجوع عن شبادته وانا قلنا وشوت عدالتما 
عنده لاله لم يثبت عند القاضی غير عدالته خلاف نن العداوة والتيمة و وهما فان ذلك لم شت 
عنده وان انضم اليه حكم بالدعی می بوتا غير جرد ومن فوائد الفرق بينها انه جوز نقل ال 
ولو فى البلد خلاف اوت ومعتى الشوت فى الفاسد أنه اذا اراد الحا 1 ابطال عقد اشترط شوته 


القرآن عن صیفته بادخال 
حركات فيه آو اخراج 
حركات عنه او قصر ءدود 
أو مد مقصور یفسق به 
اا يأثم بهالمتمع 
لانه عدل به عن موجه 
القو م الى الاعوجاج 
وا تعالی يقول قرآنا 
عریا غير ذى عوج أه 
وقالان ااصلاح لا جوز 
القراءة الا عاتواتر نقله 
و امتفاض, تلقته الائمة 
ال ولکالقرا آت السبع 
فان ااشمرط فذلك اليقين 
والقطم على ماتقرر فى 
الاصول فا و چد فيه 
ذلك فممنوع منه منع 
تحر م لامنعكراهة ومنوع 


منهدق الصلاةو عنوع منه 


| منعر ف ااصادروالانی 


ومن لإيعرفذلك وعلى 
كل من قدر على الامر 
بالعروف والنبى عن 
المذدكر القيام بواجبه اه 
(سثل)ءعمن قال لا أحدمن 
آباء رسول الله ماد 
آباءالانبياء عایهم الصلاة 
والسلامكانكافراوا نكر 
أن يقالان والد أبراههم 
کال کف اود كن انار 
کان عيه وماكانأباه هل 
هو مصلب أو مخطیء 
( فاجاب ) بان القائل 
الذ كور مخطیء فى قوله 
متبع فيدر أىاأشيعة وهو 
مخالف للكتاب العزيز 
و السنة الصحيحة و ۱ عأيه 
أهل السنة وغيرثم اما 
الکتاب المز یز فلقوله 
واذ قال ابراهم لابه 
آزرای[راك وقومك ف 
ضلالمبينوةولهوماكان 


استغفار ابر اهي لا هلا 
عن موعدةوعدهاإبادفليا 
تين له انعدو تمر منه 
وقوله‌واذ کرف‌الکتاب 
إبراهم إنهكان صديقانبيا 
اذقال لا بهباآبتلتعید 
مالایسمع ولاییصر ولا 
یی عنك شا واما قول 
القائل المد كور ان آزر 
كان عم أبراهم وما کان 
أباه فمردود لاله 
لابجوزصرف الافظ عن 
حقيقته الى مجازهالا.دليل 
ولادليللهفهوقدا تفقت 
أئمة التفسير واه لالسنة 
وغیرمعل‌آن أباابراههم 
كان كافراً واعا اختافوا 
فى امه قال عمد ن‌اسحق 
و الضحاكوالكلىو سعيد 
آی 
ابراههم آزر و هر تارخ 
مثل اسرائیل ویعقوب 
وروىعن ابن‌عباس أن 
اسه‌آزر وروىعنه أيضا 
أناسمه تارخ وقال کشر 
من المفسر بن أن أنا[ براه 
اسمه بالسربانية تارخ 
وبغيرها آزرو قالمقاتل 
و غیره آزر لقب لاد 
إبراهيم وقال الثعلى فى 
كتاب العرائس ان ١ہ‏ 
آن إبراهيم الذىسماه به 
أبوه تارخ فلا صار مع 
النمروذ قما على خزائنه 


ابن عبد العز بز | 


الببية ماه آزر وقال 


مجاهد و السدی فى احد 
قو له وغيرها! زر ام 
الصا 
الصحيحة الواردة بکفر 
أنى إبراههم كثيرة واخرج 
او نعیم والديلىعنانس 
رضی الله عنه قال قال 


والاحاديث 


ا د 
عنده حتى مكنه الحكم بفساده وإذا أراد الحك بصحة عقد احتاج لثلاثة أشياء او موجبه احتاج 
لشیئین کا هومقرر فى عله وهذا بسمی حکا مجرداً أى الحک بالصحة ل وسئل) رحمهالله تعالى عن 
قاض فى لولايته واحکوم بهکالعقار وعليه وله‌خارجون عن‌مل‌ولایته فېل ينفذ قضاوه‌حیناذ کا 
يقتضيه کلام القوت و الازرق‌ی‌شرح التنبیه فی‌باب الفلسآولا كايقتضيه کلام الجواهر والاصذو: 
وأفى به ابن قاضى شبة ۷ فاجاب 4 رحمه الله تعالى بقوله فى ذلك تفصیل لا بد منه وهو انه 
ان کان الغائب محل ولابته‌والعقار كذلك فيبيعه فى دين مدع حضران عرفه وإلاأناب منيبيعه 
عنه وان یکونا محل ولايتهلم .ينفذ حکمه فيه کا قاله التاج السبکی وغيره ون كان المال به دون 
الغاب قضی واصرحوا به وإن كان الغائب به دون الال قضی أيضا کا ذ کره السبکی قبل وهو 
الحق لاما آفیمه کلام الروضة ومفبوم کلام الارشاد بوافق الأول فانه قال ولو من مال غاب 
پالاضافة ای یقضی من مال الغائب سواء أ كان المال المقضى منه محل ولایته املا و اخذ بعضيم 
بعمومه فقال جوز قضاؤه بیع مال غائب فى غير عل ولایته وان خرج الالعنه ایضا و استشهد 
لذلك بانه يقضى بالعقار الغائب ال مين للمدعی على غائب اه ورد بان الحق ماقاله السبكى کا تقرر 
والفرق أنه ليس ف القضاء بالعقار المءين تصرف فما لیس فى عل ولايته مخلاف بیع العقار الذى 
ليس محل‌ولایته فانه تصرف فى شىء باد لاولاية له عليها ومن المعلوم انهلاولاية لهعلىشىء ليس 
محل ولايته (وستل)رحه الله تعالى عن الخدم الغائب بولابة القاضى هل حضره مطلقا أو فيه 
تفصیل( فاجاب ) نفعنا الله تعالى بهبقوله فيه تفصيل وهو أنهإن كان فوقمسافةالعدوى محل ولابة 
القاضى وثم من يتوسط بينهما ل حضره وإلاأحضره عل‌النقول عند العراقيين وظاهره انه لاتسمع 
الدعری والبيئة عليه وهو المفروم من کلام الروضة واصلما وف احرر والمنباج أنه تسمع الدعوی 
لمافى تكليفه الحضور منالمشقة بل قد تمعد المسافة فحتاجلژن الحضور اضعاف قيمة المدعى بهومن 
#ممال اليهالسبكى وأشار البلقيى إلى المع حمل الاول عل‌ما(ذا لم يكن للمدعى بينة فيحضره وإن 
بعدت المسافة و الا ضاع حق المدعى والثای على مااذا كان له نة فلسمع الدعوى على الدع عليه 
لانه غائب وبحكم ويكتب الى اهل الستر وم الرؤساء واهل المكارم لازم ا االخهمالدعی به وان 
كان دون مسافة العدوی وم جر قاض حرم احضاره من غير محل و لا يته و طریقه أ نتسمع الدعوی 
والبينة ويحكم ولو مع قرب السافة ا صرحوابه و ينبيه لقاضى بلد الخصمليازمه بذلك نان كان عحل 
ولایته وثم نائب فمفهوم الارشاد وجوب احضاره کا اذا كان بالبلد ومفبوم الحاوى و التنیه انه 
لاحضره لاستغنائه بسماع البينة والحكم ثم الانماء الى نائبه لالزام الخصم ورجح لعدم الاحتياج 
الى احضاره لإ وسئل ) رحمه الله تعالى هل تقبل بينة الجرح والتعديل من غير حضور الخصم 
(فاجاب ) نفعنا الله ارك وتعالى به بقوله الذى افتى به الكل الرداد الصديق شارح الارشاد | 

القبول فى الجرح ومثله التعديل واعترض عليه بقولهم لاتسمع البينة ولا حكم بغير حضوره الا : 

لتوار به أو تعززه وبتعايليم اشتراط الحضوربانه ر ماطعن او امتنءو امن الکذب عليه +ياء او حوه 


أ 
وبان‌غیره‌افتی بانه لاءد من حضورالدعی عليه الحاضر بالبلد مجاس الحا كر بالتركية وانتصر للكيال ۱ 
بعض تلامذته بان فى كل من الجرح والتعدیل حقا مؤكداً لله سبحانه وتعالی وطذا تسمع شبادة 
الحسبة فىالجرح والتعديل من غير حضور خصم فپما لا فیپمامن الحق ال كد لله سبحانه وتعالى | 
هكذا صرحوا به وهو شاهد قوى لقبول الشبادة مع الغيية وما دل على ذلك انهم جعلوا امر ۱ 
التركية والجرح الى القاضی فیحکم فیهما بعلمه ولا ينا ذلك ما ذ کر فى السؤال عنهم لانه فيا ۱ 
لس فيه حق موٌ كد ته سبحانه و تعالی اه على انه وانوقع جرح أو تعدیل فى غیبته هومته‌کن من ۱ 


۳۳ ET 


سید سم 
دا رکه 


(YT) 


تداركه باقامة ما بطلهفل يتحقق عليه ضرر فى ذلك لايمكن تدا رکو انته‌سبحانه وتعالى أعلم وس ثل ) 
رحمه الله تعالى هل يمكن حلة يتوصل م ما الى التسجیل و الخال ان العین احکوم ۳ فى د المدعى 
وما الفائدة فى السجل له مذلك وهل اليلة بذلك تفيد بين بدی من ليست العين محل ولایته‌وهل 
الذرت غير الكتاب بسماع البينة فا لا يؤمن اشناهه أم الثبوت هو نفس السماع ( فاجاب )€ 
فولهاانی ذ رالاعاب كاق أوائل أدب القضاء ألا يشترط للدعوی الا وجودصوراظاهرا 
فتقبل وان لم يكن ما حقيقة فى نفس الام وفی فتاوى القاضی حسین أن البلة فى إقامة البينة 
۳۳ ۰ من الد ن قبل الدعوى أن يصب مسخرا بلع ی عل من عليه الدن بان له على فلان کذا 
ولفلان عند فلان هذا ؟ .ذا فره بتسليمه الى فيقم البينة بالابر أء حقيقة اھ وهذا إا تای 
له على ضعيف وهوسماع الدعوى على غريمالغر. >وقياسه | ار آراد اثيات ماك ثىء يده ولامنازع 
فيه الان فالخ اة أن بدعی من بده العبن انی مالک و حضرها أو يصفما عدیزها وان هذاغصما 
مى وأطالبه بتسليمها وأسالك أن تامره بتسليمها الى أو جوابه عن دعواى فیجیه بالانكار فق 
البينة عليبا قال فى أدب القضاء واصطلح الحكام على هذا مع ما فيه من كذب المدعىوالمدعى عليه 
وعلم القاضى , ذلك لكن قال القاذنى حسين هذا كذب محطوط إذا علم ان القصد به التوصل إلى 
ل با التق الا ضرر فيه وليس القصد منه الاترويح إثبات الاحکام والتسجيل على الحكام 
اه وقال بطي كانم جوز الما فه من التلبيس فان من بيده المین یصیر نفسه‌خارجاو جعل 
اليد للمدعى عليه كذ ,الغرض التسجيلو إثيات الحقوق ولانظر إلى أنه يكن التحرز بالدءوىعلىهن 
عخاف منه النازعة ان غاب ويم البينة لا فى هذه من مين الاستظهار وقد يكون له غرض ف التنزه 
عن اليدين فى الز امه 9 الخيلة مشقة عليه خلاف الخيلة الاولى فانهلا مین فيها لان الدعوى فيهاعلى 
حاضر فکانت أسبل وأرفق وف فتاوی ان الصلاح مايؤيد ماع الدءوى على الغائب کا ذكر لكن 
ظاه ر کلام الجواهر خلافه فانه قال لوادعى على الغائب أنه ابتاع منه العين اوا و خشی‌جحو ده 
فطلب ساعبا تسمع لان ساعبا انا یکون بعد انکاره اه وهذا هو الظاهر وعليه فا له 
الاولى متعينة لایمکن التحرز منبا بالدعوی على الغائب والفرق بين الثبوت والسماع أن بينة 
السماع سسمعیا القاضى ليبعث القاض المكتو ب اليه بالعين الى القاضى الكاتب ليشبد على عینبا 
ف بلد الکا نب و بينة الوت اعم من أن ينقل الى قاض 7 خر أولا اذ هی مالم تصل با حكومن 
2 جاز رجوعبا خلاف ما اذا اتصل بها حم ((وسئل) زحمهالله تعالی‌عن شخص حلف مع شاهده 
بعد ثبوت عدالته عند القاضى وكان المدعى به يقبل فيه شاهد ویمین جرح 
شرعيا فېل يعتد .هذه اليمين مع أقامة شاهد آخر اولا بد من مين اخرى مع الشاهدالا خر لإ فاجا ب 
رحمه الله تعالى بقوله لايد من من اخری لان اليمين الاولى بطلت بتءين فسق الشاهد اذلایعتدبا 
إلا بعد شهادة الشاهد و دوت عدالته فاذا بان بطلان شاد ته بان بطلانها ( وسئل ): ا 
عن رجل ولى قضاء بلد ایس فم | وظيفة ولاف ساطان مسلم ولا بیت مال ولاهناك مترع يقوم 
يكفاته سوى أن اهل ال والعقد فى تلك القرية عينوأ ل حمل ون | مبرب و لا دهانو غبر هم 
عا بجی م نه آهل ال وادى شا معلوما ؛ م انهم هر فون ما يحصل من ذلك المعين الماض ص وائمة 
الساجد والوذنن وإصلاح المساجد هل يجوز للقاض وغيره قو ل ذلك منېمو آذانورع القاض‌عن 
قبول ماذ کر تصبر القرية معطلة عن الحدود فول يجوز أاخذه والحالة هذه اولا وهل يحل للقاضى 
قبول النذر والمة المطاقة والحضور فى الطعام الذى يصنع اود النى صل الله عليه وسلم ( فاجاب € 
بقوله لابجوز قبول ذلك مطلقا لاله مكس حقيقة من غير تا “ويل ولاشببةفقا تل الله تعالى مخترع 


الشأهد بعد الوم ع4 جرحا 


رسو لاله صل لله عليه 
حت | وسلحق الوالدعن وادهان 
لا رسميه الا ماسعى| براه 
باه حیث‌قال يا أ بت ولا 
يسميه امه وقال‌السدی 
دخل آزر فوجد أهرأته 
قد طبرت من ایض 
فواقعبا فحملت بابر اه 
وقال أيضا خرج مروذ 
با جال الى العسكرو ام . 
عن النساء خوفامن ذلك 
المولودفمكث .ذلكماشاء 
الله ثم ظر ۳ لهحاجةفى 
ال را یادا 
من قومه الا آزر فعث 
البه و دعاه وقال له انل 
حاجةأختار أن أوصيك 
با ولا أ بعشك فيا الالثةتى بك 
فاقسمت علي كأن لاتدنو 
من أهلك فقال آز رأناأشح 
على دينىمن ذلك فاوصاه 
حاجته فدخل المديئة م 
قدو خا جهو قال لود شات ٠‏ 
على أهلى فنظرت اليم 
فدخل فلا نظر الى ام 
أبرأهملم تالك‌نشسه‌حی 
واقعہافحملت با ہر اھے وقال 
مد بن اسحق‌انآز رال 
زوجته عن حملبا بعد 
ولادتهامافعل فقال ولدت 
غلاما فات فصدقرا ‏ 
وسكت عنبا وقد انفق 
العلاء على أنوالدرسول 
لله صلى الله عليه وسلم 
يكن مسلا بل کافرا لانه 
مات قبل بعثته صل الله عليه 
وسلم بلقبلولادنهواما 
0 فأن الله أحينا. 
أنواية صلى اله عليه له وسلم 
بعد موتیماو آمنا به أولا 


)۳۲۵(  بياخلازكبوبأجرخأدشف‎ 


فىكتاب السابقو اللاحق 
: وأوحفص‌عرین‌شاهین 
کتاب التناسخ والضوخ 
له باستادمما عن عائشة 
رط ی اه عنباقالت حجنا 
رسول الله صلى الله عله 
وسلم حج.ةالوداعقمرى 
علىعقبة الحجوز وهو باك 
حزين مفم| فکیت ليكاء 
رسول اللهصلى ألله علي.ه 
وسلم: انه ظعن فنزل فقال 
یامه رام استمسکی فاستندت 
الى جنب البه بر فمكث عى 
طويلامايا “مانه عاد الى 
وهو فرح هآ سم فقأت له 
أبى أنتوأمى بارسول أله 
رات منعندى و أنت باك 
حز ن‌مدم فكيت ليكائك 
پارسول اه ثم انك عدت الى 
وأنت فرح فتبسم فعمذا 
بارسول الله فقال ذهيت 
لقرى أمىآمنة فسا لت الله 
روان سیا فاحيا»ا 
قآمنت وأو قال‌فا منت 
وردها أشعر وجل وقد 
ذكر نسبه قال م مجرول 
السبيلى فالروضالائق 
اناه تعالى احيالهأ باهوأه.ه 
وآمنابه وهذاناسخ دای 
حي ج هسام عن أنس أن 
رجلاقال بارسول ال أن 
أىفقال ق‌النار فلا ول 
دعاه‌قال ان یو أباك فى 
ارو بك میاه بن يرمق 
ی یماد ل 
علىقال و آمی مع آمك و قد. 
قبل ا نالحد یف مانأ يبه 
ناموك عر دقار 


العظي قالتعالى ولاالذدن 


۱ سس 


ذلك وم سسه والدن الق والشريعة الواضحة الغراء البیضاء غنية عن أن تاج فى القیام ما 
إلى أمثال هذه القبائح المبالك زادالله تعالى تنز «القائمينم! عن‌هذه‌الاد ناس و القاذورات ووفق 
للقيام مما فى هذا القطرتبرعالتهسيحا نو تعالی بعض اهل الدينوالمروآت :نه وکر مه ولانجوزالقاضی 
قبول مانذر له أو لولده الصغير ولاقبول هبة او هدية بتفصيلها المعروف فى محاباوقداستوفیتهام 
استيفاء و بسطته احسن بسط وضبطته | کمل ضبط فى كتانى الذى الفته فى ذلك || جاءنى اسئلة 
كثيرة من الیمن وسميته ایضاح الاحکام لا با خذه‌العال وال كام و للقاضی‌حضور الولائموالاولى 
له التنزه عنما لإ وسثل ) عن قاض من قضاة المسامين يشدد على الناس و لاحك الا بالقول الصحیح 
ولایزوج من انقطم حيضمن الى بلوغ سن الياس ولايساك بالناس مسلك التخفيف والتيس.يروقد 
قال صل اه عليه وسام اللوم من ول من اس أمىشيئا فشق عام فاشقق عليه ومن وی من امر 
امتی شيئا فرفق م فارفق به رواه مسلم وقال ايضا يسروا ولاتعسروا ( فاجاب ) رحمهاللّه تعالى 
بقوله ماذ کر عن هذا القاضى اما يعد من محاسنه لامن مساو به فجزاه الله تعالى عن دينه و اماشه 
خيرا فانه عدم انظیر الآن وکف وا ككثر قضاة هذا العصر و ماقبله باعصارصارواخونة مكسة 
لاحرمون حراما ولاجتنبون آثاما بل قبائحهم | کثر من ان تحصر واظرر من ان تشر حتی‌قال 
الاذرعى عن قضاةز منه نمم كقر ہی العهد بالاسلام فاذا كان هذافىقضاة تاك الاز منة فما با لكبقضاأة 
هذا الزمن الذى عطات فيه الشعائر وغلبت فيه الكبائر وقل فيه الصالحونوكثرت فيه الفسدون 
فقيام هذا القاضى حبذ بقوانين مذهبه وعدم التفاته الى الترخيص للناس عا لا تقتضيه قوأعد 
أمامه يدل على صلاحه وجاحه والاحه وجيب من السائل كيف بورد ف ماله حديث مسام 
المذ كور فان ذلك بدل على عدم فبمه للحديث واحاطته بثىء من معذاه فانه لم برد به مثل هذا 
القاضى بل مثل القضاة الذين شرحنا شیئا من حالهم وبينا قبيح قعالم از المراد بكونه شق pele‏ 
انه جار فى حکمه بينهم بذير الحق وکلهم بما لم ياذن له فيه ااشارع واما من التزم معهم مر 
الشرع وعدل فهو مدعو له لاعليه وهذا امر واضحلاغبارعليهومعنى پسرواولاتعسرو االثبی عن 
التعسير على الناس بما ل ياذن فيه الشارع واما من عمل بمذهب امامه فهو غير داخل فى ذلك 
واه سبحانه وتعالى اعلم و سل € عما إذا اختلف ترجيح المتاخرين والشيخين ما المعتمد عليه 
فى ذلك لا فاجاب ) رجه اه تعالى بقوله ۱4 كنا مجاورينسنة سین بطيبة المنورةعل مشر فما افضل 
الصلاة السلام سالنا بعض أكابرها وفضلائها عن و ذلك وأطال فى الاحتجاج والانتصار 
لاعتماد ترجیح التاخرین فاجته جواب مبسوطمتکفل اردجیع أدلتهوفىالانتصار لاعتماد تر جیح 
الشيخين والاعراض عما سواه ثم قرىء ذلك الافتاء حضرة فضلاءالمدينةالشرفة فلم يمكن أ حدا منوم 
أن يبدى فيه شيئًا بل وافقوه وعلموا انه الحتى وقد بسطت الكلام فى ذلك أيضا فى خطبة شرح 
العاب و بنت فيه ان الق مادرج عليه مشایخنا ومشایخم وهام جرا من اعتماد تر جيسح 
کلام الشیخین فى الافتاء وغیره وأنه لايعترض عليبما بکلام الا كثرين ولابالاص ولا بفیرذلك 
وبينت فروعا اعترضوا فا علييما بالنص م لا مت اتش ا يتهمااستندالنصآخر و فروع 
أخرى ومی الا کشر اعترضوا عليها فيها بكلامالا کثرین‌معانبماصرحانی‌مواضع بانهمالا,تقيدان 
بكلام الا كثرين بل عم بتر جح عندهما من قوة الدرك او من ان ذلك فى الحقيقة ليس عليه 
الاكثرون' فان من بمترض بکلام الاكثرين ربما عدد جلا ترجع الى واحدمن الاصتا باوائنين 
مثلا الا ترى أن احاب الشيخ انی حامد شيخ الطريقين قدبلغوا من اللكثرةملغا عظيمافمن رای 


اس س 


واحد 


۳۲۵ ( 


واحد لان المالب من احوال الاحاب ان کل اهل طريقة لامخالفون امام طريقهم بل یکونون 
تابعين له فى تفر بعه وتاصیله فتفطن لهذا فانه راج على كثيرين اعترضوا على الثيخين مخالفتیما 
لکلام الا كثرين وفى الحقيقة ام يخا لفاذالكو بفرضه و تسايمه فقدبان ال الايتقيد ان الابةوة المدرك 
فوجب اتباع ترجيحبما لانب|الاذان اجمع من جاء بعدهما على انهما مبالغان فى التحرى والاحتياط 
والحفظ والتحقيق والولايةوالمءرفة والتحرير والتنقير مبلغا لم يبلغه احد من جاءبعدها فكاناعتهاد 
ولا هو الاحرىوالاحقوالاعراض عن خالفیه هو الاولى بكل شافع لم يصل مرتسسبة من 
مراتب الاجتهاد و لقد بينت فى شرح العباب ردقوله خلافا للشیخین فكل موضع و قم لهذلكو انإ نما 


قلد فى ذلك بعض التاخرین وان الصواب ماقاله الشیخان اواحدهما والحاصل ان المعتمد عليهما 
ان اثفقا والا فعلى النووى رحمهما الله تعالى مالم جم المتاخرو على أبما وقعاىسبواوغلط یذ 
يعرض عما قالاه واين جد مرضعا اتفق المتاخرون على ذلك بل كل حل وجدته تجدمن الا خرن 
من يعتمد ماقالاه ومنیم من خالفه ومن تامل اطباق أ کا مر المتاخرين على تخليطهما فما قالاه ان 
النفقة لا تصبر ديا الا بشرض القاضى مبلغا و انتصار الشم س الجو جری‌شمافقذاك‌ورده علی| كابر 
التاخرن علم انه يعز أن بو جد حل اطق التاخرون‌ک مہم على الغاءت رجیحهما فيه فالصو اب الاععاد 
عليهما, دون رها والله ا نه وتعالى اعام وس“ دل رحمه اه تعالى عن شافع ی حرض‌علیع 
مين فى التزام مذهب ای حن ية رضى الله تعالى عنه والقسك به ا 
شافعى عن التقليد بمذهب فبل عليه الامر بااتزام مذهب امامه أويدله إلى مذه بآخ رلا فاجاب 6 
نفعنا الله سیحانه وتعالى بعلو مه بقوله الشافعى واو حنيفةومالكواحمدوسائراءمةالمسلمينعلىهدى 
من ریس فجزاهم الله تعالى عن الاسلاموالمسلبين خبر ااجزاء واكمله وحشرنا فى زمر تم وإذا 
كانوا كابم على هدى من الله سبحا نه وتعالى فلا حرج على من‌ارشد غيره الى التمسك بای مذهب 
من الذاهب الاربعة وان خالف مذهبه واعتقادهلانه ارشده الى حق وهدى وتدريس الشافعی 
لکتب غير مذهبه لابسوغ له الا إن قرأ ذلك الذى بدرسه على عالمموثوق بهمنائمةذلك المذهب 
هذا ان اريد به تدريس المعتمد فى ذلك المذهب واما ان ار بد منه جرد فپم العبارة وتفبيمهافهذا 
لا محذور فيه ( وسئل ) عن تقليده العامى لاحد الاثمة المجتبدین غير الار بعة بعد تقررمذاهبهم 
و اشتپارها عا هو معلوم هل جوز ذلك ا ملا واذا قلم بعدم الجوان ماذا بارزم الق لذلك المجتيد 
وما > عبادته على مقتذضى ذلك الاج ۳ هل هی وة ١‏ ملا واذا قل بعدم صحة عبادته هل 
يكون عاصيا فىذلك <تى جب عليه القضاء على الفور ام لا اذا واذاقام بجواز التقليد لغير الائمة 
الاربعة هل يشترط أن يوافق اجتباد احد الائمة حتى يكون التقليد لهكانه تقليد لاحدهم املا 
وهل يشترط. نقل مذهب ذلك المجتهد متواترااملا وهل يششترط. ان يكون مدرنا ام يكفى نقله 
على الالسنة وأيضا ظاهرجع الجوامع جواز التقليد الكل مجتهد من غير اشتراطشىءسوى اعتقاد 
اتلد 9 ن مذهب مقلده‌راجحا أرمساوءا فبل البناء على هذا الظاهر كاف فى اک بجواز تقليد 
. کل ع أم الامر على خلافه بينواذلك إفاجاب ) نفعنا الله تعالى بعلومه وير كته بقوله الذى 
م الائمة الار بعة رضی الله تعالى عنهم لاجوزفالافتاء ولا فى القضاء واما فى عمل 
الانسان لنفسه فيجوز تقليدهاغير الاربعة من جوز تقليده لا کالشيعة وبءض الظاهرية و شبرط 
معرفته عذهب القلدبنقل‌المدل عن مثله وتفاصيل تلك السئلة او السائل القلدفیم! ومایتعلق ما 
على مذمب ذلك القلد وعدم التلفیق لو اراد ان يضم اليما اوالى بعضها تقلید غير ذك الامام 
لما تقرر ان تافيق التقليد كتقليد مالكرحه الله تعالى فى عدم نجاسة الكلب والشافعی رضى الله 


»وثونوهمكفاروةالعز 
من قاتل فيمتر هوكافر 
ۋەن مان کافرا لم ۳ 
الا مان بعدالر جعة بل أوآمن 
عندالمعاينةل بنفعه فكيف 
الاعادة وف التفسير أنه 
عليه الصلاة والسلام ةل 
ليت شعرىمافع لأ بواى 
فز لقو له تعالى ولا تسال 
عن احاب آححم وود 
ذكرهالحافظابو الخطاب 
۱ مد بندحية قال القرطى 
و فه نظروذلك ان فضائل 
انی صل نله ولم 
ل تتوالى 
وتتابع الى حين ماه 
فيكون هذا مما فضله ان 
تعالووا کر مه به و لیس 
احياؤه) واعانهما به 
يمانم 0۳ ولاشرعا ومد 
وردفى الكتاب العسزیز 
احیاء قتیل بی اسرائيل 
وإخباره بقاتله وکان 
عیسی علیه اصلاة والسلام 
عى الموتى وکذ الك نينا 
صلىالله عليه وسلم أحيا 
لله تعالى على بد به‌جماعة 
منألموتى فاذائيت هذالم 
عع من اماما بعد 
مو تما زيادة فى كرامته 
وفضيلتهمع ماوردمن اس 
فىذلك فکونذلك‌خصوصا 
فيمنماتكافر | وقولهفمن 
مات کافرا الى آخر 
کلامه مردود لا روی 


و خحصااصه نز 


من الخمر ان الله تعلی‌رد 


الشمس‌علی نميه صل الله عليه 


و ابو 
ا 


دجوع 


حديث 


| یکی 


آلشمس نافعا وأنهلابتجدد 
بتجدد الوقت‌لاردهاعله 


فنكذلك یکوناحیاءآبوی 


لا عامپیا وتصديةمماباانى 
صل اننه‌عله و سار وقدقبل 
الله تعالى! مان‌قوم یو نس 
و نو بتهم مع تليسهم بالعذاب 
فماذ كرى بعض| لاقوال 
و ظاهر القرآن ا 
الجوابعنالايةفيكون 
ذلكقبل إعامما وت 
ق‌المذاب آه وقال| اف 
شمس الدن بن ناصر 
الد مشقی ه حبا أله |أننى مز بد 
فضل عل فطل وكان بد روما 
فاحيا أمه وكذا أباه 
لامان به فضلا لطيفا 
فسلم فالقد 8 بذاقدير 
و 
وحيائذ فقد صارا من 
اعدا ءالفائزین لقوله 
تعالى قل للذن کفرواان 
تو يعفر اہم ماقدساف 
و قوله‌صل الله عليه وسلم 
الاسلام جب ماقبلهوقوله 
تعال و لسو فيعطيكر بك 
فترضى ومن رضاءص الله 
عليةوس لرأنلا دخل أحد 
ا الناروعن عمران 
ابن حصين. قال قال 
رسو لالله صلل أللّه عليه 
وسلم سالتري أن لا دخل 
النارأحدا من أهل ببی 
فاعطانی ذلك أوردهالحافظ 
حب الد ین الطبریفی کتا به 
ذخاثر العقی ولبذا ما 
سثل القا ی أبو بكر بن 
العربى أحد أئمة المالكية 
عن رجلقالان أبا النى 


(۳7) 


تبارك وتعالى عنه فى مسح بعض الرأس فممتنع اتفاقا بل قيل اجماعا وإذا وجدت شروط التقليد 


الى ذ کرناها وغبرها ما هو معلوم فى عله فعبادات المقلدومعاء لته الشتملة على ذلك صحيحة والا 
فلا ويام ذلك فیازمه القضاء فورا ويشترط موافقة اجتهاد ذلك النلد لاحد الذاهب الاربعة 
ولانقل مذهبه توانرا کا آشرت اله ولا تدوين مذهبه على استقلاله بل یکفی آخذه من کتب 
اخاافین الوئوق با العول علا وکلام المع الجوامع مول على ماتقرر على أنه عند التحقیق 
لابخالفه واه سبحانه وتعالی أعلم لا وسئل) رحه الله تعالى بماصورتهمن عبدالباسط بن [براهیم 
أبن عينى بن أنى غرارة الشافه ى إلى سید تا ومولانا العلامة الحجةالفبامةعالم الجا زأحمدين حجر 
الشافعی رضی الله تعالى عنه اناف أرض بجحلة وايس عندنا سلطان ولا قاض منصوب من جبة 
السلطان وأهل جبلة وناصرة وزهران وغامد وغيرهم من القبائل يردون أمورثم وأحكامبم 
وفتواهم الا ويرفعون الينا قضاياهم العرفية والشرعية ویرونا نصلح لذلك فول ياشيخ الاسلام 
إذا اجتمع بعض شیوخهم ونصبونا تحكم ینیم حك الله سبحانه وتعالى الذى لاعوج فيه ولامحيد 
aie‏ جوز لنا ذلك وينفذ منا ماینفذ من القاضی من جبة السلطان من تزویج امجنو نة و بيع 
قال اون لحق الغرماء وحفظ أموالالايتام والسعى م والشراء بالمصلحةوا تكاحمن عضل وليبا 
وغير ذلك مما يفعله القاضى أملا يجوز لنا ذلك المسؤل منک بيان ذلك فقد نقل جدى رحمه الله 
تعالى عن فتاوی الاصبحى عا إذا عدم فى قطر ذوشوكة وحا ک ول يوجد للمراة ولى ولاللاطفال 
وصى ونحوه فبل لماعة من اهل البلاد نصب فقيه يتعاطى الاحكام فى الاموال والابضاع فاجاب 
بقوله نعم إذام یکن رئیس برجع أمرهم اليه اجتمع ثلاثة من اهل الحل والعقد ونصيوا قاضيا 
صفته صفة القضاة و شترط فى الثلاثة صفة ة الکال ؟ فی نصب الامام قال الامامالسيدال.مبودى 
رحمه الله تعالى ووجبه أن البسورلابسقط بالمعسور يث تع.ذر الامام وأمكن نصب القاضى 
وجب لان الضرورة داعة اليه فياثم أهل تلك البلاد 1 وقوله صفته صفة القضاة أى الى 
مكن وجودها فى ل زمامم فكما جوز للا مام تولية المقلد للضرورة يتعينعلى هو لاء ةر لیته‌فاذا اجتمع 
جماعة من أهل الحل والعقد ال موصوفين بصفة الكال على نصب مقلد قاضيا تم ذلك ونفذ حكمه 
فبحكم بينم ا يعلمه من‌مذهب امامه وباججلة فالتمادی على ترك اقامة قاضفقطر من الاقطار معصية 
تعم أهله وقد علمت أناقامته ليست متو قفةعلى و جو دالا مام الذى يعسرعليم م ولاعلى الجتهد بل الضرورة 
مقتضیةلا ذكرناه اهكلام السمبودى قال جدى ويؤيده قول المقدسى فى القضاء من الاشارات 
اذا اجتمع أهل بلد على أ ن لايلى أحد فام القضاء أثمواما روى ان اله ی صلى أله عليهوسلم قالان 
الله لابقدس أمة ليس فم من ياخذ للضعيف حقه اه قال الك A‏ ناصر فى بعض ا ان 
البلد الزى لاحا .فيه تجب البجرة منه لقولبم فىباب الامامة لابد اناس من حا کم ياخذ على 
بد الظالم للمظلوم وينصف الناس بعضهم من بعض قال جدى وقد سئل القاضى جال الدين بن 
ظبيرةعمأ اذا کانت قرية من القرى واهلبا علك كبارهم ال والعقد فما دون غرها فېل صح 
نصبهملرجل يمضى فبہم بعض ما عضى الجا اوقد اظهروا له الطاعة فيماأ يقر سم من ألله 
سبحا نه وتعالى وبایعوه‌علی ذلك وهو معتقد هد f‏ عدم الو الو فا ۰ يفوا بالا كثر أو باجميع ھ ل 
ينفذ منه ماينفذه من الام من تزويج المجنوةة وبيع مال المديون لتق الغرماءو-فظاموالاليتامى 
والبيع والشراءبالمصلحة واشراهذاك وما يشترط فب نفسه و مالا يشترط.فاجاب بانهيجوز للكبراء 


ْ المذكورين ان يولوا قاضيا فى القرية المذكورة يحم بين الئاس وإذا فعلوا ذلك ع ونفذت 


فيه 


(Y۷) 


فيه وصفظ آموال الغائبين وبتولى جیع مايتولاه الحكام وكذا لو كان للقرية شيخ برجعورن 
اليه فى أمورمم ويقسدمونه علم-م على عادة العرب فله أن ينصب حاکا ع ىح بين أهل القرية کا 
ينصيه الامام ونائبه ولا يشترط فى الشيخ الذ كور أن يكون عدلا بل او میک لاهل القرية شيخ 
ولا كير برجعون اليه فلم أن پنصبوا قاضيا يقضى بينم ويصح ذلك منهم وتنفذ أحكامه عام 
وقد أفى ذلك كله الشيخ أحمد ن موسی بن عجيل الیمی فما وقفت عليه له وهو ظاهر و شترط 
فى المتصوب الذ کور مایشترط والقاضى والشروط المعتيرة مفقودة فى هذا الزمان بل من قبله 
ذهر طويل وقد ذ " ر الغزالى فى وسيطه وحکاه عنه إا رافعى فى الشرح وجزم به فى احررآن من 
ولاه ذو شوكة نفذ حكمه وإ ن كان جاهلا أو فاسقا للضرورة وهذا هو اللائق هذا الزمان و طذا 
قال فى اماوی الصغر وان تعذر من ولاه ذو شوک وألله سبح نه وتعال أء اھ قال جدى رحمه 
الله تعالى وعبارة المأوردى قى الحاوى إذا خلا بلد عن قاض وخلا العصر عن امام فقاد أهل 


الاختيار أو بعءضوم برضاالباقيين واحدا وأمكنهم نصرته وتقوية بده جازتقليده ولو انتفى شىء من 
ذلك لم بحب تقليده كذا ناله ابن الرفمة ة قال جدى رحيه اھ ال رس عض 11 خر بن عن 
رجل فى بلاد لر س فا سلطان هل جوز حكمه إذا حكء عه الخصمان فاجاب إذا حكمه الخصيان 
ورضيا صکمه وکان أهلا للحم جاز ونفذ حکمه وسل أيضا بعض علماء مكة الشرفة عسا إذا 
م يكن فى البلد امام مولى ورضيت العامة باحکام رجل عندمم أيازم حكمه أم لابد من التولية 
لان الشرع مبنى على الحا کم فاذا لم يكن فى الباد حا كم من جبة الساطان ولا أءينه هل تنفد 
أحكام من رضوابه أم لا فاجاب بقوله إذا لم يكن فى البلد قاض وان فيا رجل الأو عدلثقة 
مرطى به عند عدم الحا ؟ م وتراضی به أهل البلد ونصبوه وهوعام بالشرع فاجکامه وتصرفاته فى 
ذلك نافذة وأن بکون 9 لايظاءهم اه جر ابه 2 فاجاب)) نفعنا الله سیحانه وتعالى بهبقولهإذا 
تأملت هذه الاجوبة وجدت فما شرو طا لانوجد فيك ولاف المولينلك فلاحاجة بك‌الی الدخول 
فى ورطة ذلك فان الذين بولونك لیسوا أهلشوكة ولا بقدرونعل تتفیذ أحكامك واهما یاخذون 
منبا ماوافق أغر اضیم وما لا بو افقپا أعرضرا عنه ويستحيل فم عقتضی العادةاجماعبم علكلة 
الحق کا هر مشاهد من اهل جیلة ونواحیها فامذر الحذران تدخلفى امورهم الا دخول السلامة 


صل انهعلی و سلم فالتا 
فاجاب بان‌من قال‌ان ابا 


النى صلی اه عليه و سلم فى 
تا فيو ملعون ر ال 
آن‌الذین يؤذرناللهورسوله 
لعنهم اهف لد نیاو الا خرة 


قال ولا اعظم من ان 


بقالعن ايه انه فى النار 


فانقيل فى الاستدلال على 


کونما لم يكوانا كافرين 


انما ماتا قبل البعثة ولا 
تعذيب قبلبالقولهوما كنا 
معذ بين حتى نبعث رسو لا 


وقداطبقت اة الاشحر بة 


من‌اهل الكلام و الاصول 
والشافعية والفقباء على 


آن‌من‌مات وم تاف هالدعوة 
موت ناجماو انه لايقاتل حتى 


يدعىالىالاسلام فا جواب 


انهلا تسكلبذ !الما ئل ذه 
الابة نان می وما کنا 
معذ بين حى' نیعث رسولا 
بینامجج: و يمبدالشر ائ 
فمدلوابا ان الله تعال 
لا بعذب احد اقبل‌و رود 
الشر 2 ببعثه احدا من 


بان تکون مصادا ۱ و كمك الخصان ف أمر ظاه ر »علوم من المذهب ال فلاباس حكمك رسلهوسمى ذلك امن 


بینیم حينئذ واما ماغدا ذلك فاحذر الدخول فيه ان اردت السلامة لدينك واه سبحانه 
| بوفقنا واه طرضانه آ.بن 0 وسئل 4 رحمه الله تعالی عما اذا كان اهل تا الازواج ما 

و الاو لاء لا ڪس نون عند الانکحة ف pes‏ ولامتدون الى اللفظ. الموصل الى حل ا 
ولا عر فون الشر ائط والاركان ونصب القاضی بتلك الناحية 5 منصوبا بلفظ اازو ج و الول 
عند إرادة التنا كم الالفاظ الموصلة الى حل الا كحة و یسمع بينة من ادعت‌طلاقامن زوج معين 
و حلف من ادعت المأ خلت من الزوج والعدة إلى غير ذلك من الصالح الديية وی أن 
ينتعا احد من الناس ذلك غير منصوبه لان فيه نوع ولاية من حيث سماع البينة والتحلیف 
وغرها بل جوز لبعض الاحاد من الاتفقبة وغيرهم مجاهرة القاضى بالخالفة وتعاطى ذلك 
استيدادا منهم بعد عامهم بالنبى وهل جوز للقاضى ان بعزر من فعل هذى الافعال الا بذاء 
والجاهرةولانه تعاطی‌شینا بجر له تعاطيه کا جاز تعزیرمن خااف تسعير الامام وهل يكو نهذا اولى 
با لتعز بر من ما لف النسمير لان فىهذ! مص لحة عامة للمسلبين ولا يتعاطى مثله الابولاية من حرث 


سماع البينة والتحليف ول يكن فيه ایضا تضییق على احد خلاف مخالف التسعیر فانه جاز تعز یره 


زم نالفترة فالزمن الذى 
بن یو 
زمن فترة لان الناس 1 
یز الوا متعیدن پشر بع 
کی صل اعا بهوسلم 

حی خت شر إعة نينا 
صل الله عليه وسلم‌وابوه 
صل اللّهعليه رسلم کانمن 
الشرکین الذين يعبدون 
الاصنام حال تعيدمم 
بشريعة عيسى صلى الله 


عليه و سلم و هذ اقالامتنا 


من دخل اباو نی دین 
الببودیة بعد بعثة عسی 
۳ ع يقر الجر و یه 
لام ممم كوا بدين باطل 
وسقطت فضيلته وقال 
شیخ‌الاسلام أنزحجرقى 
کتاب الاصابة و حبراء 
الراهپ الذی يشر باللی 

مت ۰اآدری درآ 

ا أم لا وقدذ كرهاين 
منده وأ بو نعم فى کا ۳3 
ف الصحابة وبا ملة فقدمات 
عل دين النصرانية قبل 
نسخه بالبعثة الحمديةفاما 
قوله تعالى الذى براكحين 
تقوم وتقلبكف الساجدین 


فمعناه آنه ما فرض قیام | 


الیل طاف رسول الله 
مي على درت الصحابة 
لنظرماذ! يصنءون لشدة 
حرصه على مايظير مم 
س الطاعات فوجدها 
کیوت الرنانير لكثرة 
ما مع من قر أء نم و تسبیحهم 
وتبليلهم فالمراد منقواه 
وتقلبك فى الساجدين 
طوافه صل اله عليه وسلم 
على الساجدين أو أن 
معناه صل الله عليه و سا 
,صلی باجماعة فتقلبه فى 
السباجد .بن کو فما بینم 
ومختلطا با ال ۳ یام 
و أن 
معناه أنه لاخ حالك على 
لَه تعا لکلا قمتو تقلبت 
2 الساجدين أى معهمى 
الاشتغال.امورالدي نأو 
أن معناه تقلب بصره 
فمن يصلى خلفه 
بدلیل . فوله عليه 
الصلاة والسلام أتموا 


YA) 


للمجاهرة با مخ ۳ مع أن التسعير حرام و فه نوع تضييق على Ji‏ ناس ف آموامم ( فاجاب 9 


الله تعالى 3 بموله ان تعاطى ذلك التفقه أو غيره عد من لاولى لها أو عقد من توقف 
عقدها على بينة أو حلف من غبر إذن القاضی أو الساطان عزر على ذلك التعزير البلیغ ون 
/ ينه القاضی عن ذلك أو عقد من ما ول ولا بتوقف عقدها على بينةولاحاف زان" ماه السلطان 
أو القاضى وقد أذن له السلطان فى النبى عن ذلك عزر أيضا وان أذن له الولى ا وأذنت له المولية 
وان لم ينه السلطان ولا أذن للقاضى فى النبى عن ذلك لم یعتر ننن قاط لان القاس اة 
بالثبی حينئذ وليس فى مخالفتهشق للعصا ولا خشية فتنة فليس هو فمعنى الامام فى ذلك حن يلحق 
نه فيه ومذا ظاهر بادنی تامل ودعوی أن أهل تلك الناحية لامحسنون العقد لایفید لان الکلام 
ف متفقه سن ذلك وقد وکله الوی ‌العقد بشرطه او لقن كلا من الولى والزوج اللفظ الواجب 
ف العقد و |ذا کان هذا هو فرض 2-11 فنبی القاضى مثل هذا عما ذ کر حرام عليه يام به ولعل 
سیه مااعتید الان من جبلة القضاة ام رتبون على ااعقود درام باخذومامن الروج ومعلوم 
اجاعا ان مثل ذلك يفسق به القاضی و ینعزل به ولقد عت بعض مشا نا ان القساضی إذا كان 
كذلك جاز للروجة اله ی لاولى له والزوج ان يا عدلا يزوجبابه ولومعوجودالقاضى الذ كور 
وان وجوده کفقده وان هدا ليس هو حل الغللاف فى المسئلة المشبورة لإا وس كل رحمه الله تعالى 
عن قوله صل الله عليه وسام من طلب قضاء المسلءين حى یناله فغلب "7 جوره فله الجنة قضی‌له 
عليه الصلاة وألسلام باغاب حاليه والفقبباء رضی الله تعالى عنم لم يقضوا لاشخص باغلب 
اله إلا فى الصغار واما غبرها فقالوا ان القاضى ينعزل بالفسق بالمرة الواحدة وظاهر الخديث 
مخااف ذاك فاه يفوم منه العموم وقرييمن الحديث أو فى معناه قول ابن الصلاح رحمهاللّه تعالى 
وقد تكفر الصلاة وصيام رمضانوصلاة الجمعة والوضوءبعض الكبائر إذا إذا ند صغيرة ة وکذلك 
العباب فی‌الشمادات‌قال خاتمةقد محی‌الصفائر بلا نو بة بل بصلاة اس 0 والاستغفار 
واجتناب الكا؛ بار وقد حو نحو الصلاة بعش اكا ا ان كفرهاغيرهارغيرهامن 
الفقباء لاری ذلك بل يةولان الكبرة لايكفرها الاالتوبة منبا ولا تعود العدالةالا بعدالاس تبراء 

سئة وا غلت الطاعات فاجاب 4 نفع أله تعالى بعلو مه المسلءين بقوله احدرت الذ كور ۸ 
ارله اصلا ولاسندا فى کتب الاحادیت الى عايها المعتمد بلفى الا حادیث الكثيرةماءدلعللشدة 
عذاب الجائر وقبيحفعاله وعظمة عدا بدسواء اغلب جوره عدلهاملا وحیثذفلایردماذ کره السائل 
لانه‌بناء علىان للحديث الذى ذ کره اصلا ص <او ليس 5 ذ لكوالله سبحانه و تعالى اعلم( وسئل) 
رحه الله تعالى عن شخص ولاه صاحب مصر الول من قب لالسلطان الفوض اليه اعطاء المناصب 
منصبا #مولى الساطان اخر فى ذلك المنصب فمن المقدم مع ان السلطان صر ح بعزل الاولوهل 
إذا كان العرف ان تاخر تاريخ من ولاه الدلطان يقتضى تقدمه يعمل به او لا ( فاجاب ) بو له 
اذا اطردت العادة بان ذلك النصب لاو فه الاراحد كانت التولية الدانيةرافءةللاولىوانانحد 
الولی‌سواءاصرح بعزل الاول ام لاوان لم تطر دبذلك ءاد ة أو اطردت بان من و لاهالسلطان مقدم على 
من و لاه‌غره قدم من ولاه السلطان واللّه سبحانه وتعالى اعلم( وس ئل € رحمه الله تعالى بالمدينة 

المشرفة على مث فبا افضل الصلاة والسلام الى شوال سنة اسع وین ونه مع يعن امراةعامبة 
ترعم انها شافعية تزوجت محلل وذ كرت ان‌احد شبود عقدها قال حالة العقد زوجی نفسك منه 


على كذا كذا ديثارا على مذهب أن حنيفة واا عليت ذلك و اعتقدته ورضیت به فزو جت نفسمأ 


ونه وقبل وعدد غسو به الحشفة حصل بعض اهار له وذكرت ذلك للشمر دوذهل الشهود عن 


استحضا ر 


۱ (۳۲۹) کوع والسجود 0 
ی م NST TT‏ 
استحضار ذ کر ما ذکرته من أن أحدهها ذكره ل قبل القول قوطا ويكتق يعلبها م عفد عليه 0 ا ا ۱ 
1 ءه أن ي الله 

من کون العقد على الذهب الذکور وان لم يصرح لها بلفظ التقليد وم تعلم شروطه وهل تقليد ضر 3 باس رصى 
العوام الا هذا وهل يضر ذهول الشبود عا ذكرته مع جزمها «استحضاره وسماعه ویکتق بیسبر 
الانتشار وتحل للزوج مع انقضاء عدتها ما ذ كر ملا فاجاب ) نفعنا الله تعالى بعلومه بقولهاذا 
قصدت هى والزوج العمل بذلك على مذ مب نی حنيفة رضى الله تعالى عنه كان ذلك تقليد اله فحينئذ 
.يعتبروجود شروط العقدفى مذهبه وكذاشروط وطءا حال و توابعه‌فاذا وجدتكلبا وا نلم تعلم أنها 
شروطحات لزوجهاالاول إن قلداأبا حنيفة رضى الله تعالى عنه أيضا ویازمهالاستمر ارعل تقلیده 
مادامت هذه المرأة فى عصمته ويازم أيضا رعاءة عدم التلفيق حتى لو طلقا ثانيا لم تللهوانكان 
شافعا أختبا ولا أربع سواها حی تنقضى عدا دنه وعل هذا اثبال باس مأ أشبيه و اله سبحا نه 
وتعالى اعلم (وسئل) ره الله تعالى عن جماعة حت ادم مدرسة من مدارس زید باشرون 
وظائفباو بقضون غلاا فجاء من ناز عم ف ذلك فتداعوا س دی بعض القضاة الشافعية فادعوا 
بانهذه المدرسة بناها فلان‌الفلانی ووةفعليها هذه الاراضی و جعل النظر والوظائف افلا نوذريته 
وهو جدمولاء اجماعةالذن بيده المدرسة فاجابالمنازع لمم بالانكار فاثيتوا بالط ريق الشرعى مدعامم 
بالبينة العادلة الى شبدت فم على وفق دعواهم بين دی ذلك القاضى واستندوا فى ذلك الى الشورة 
والاستفاضة لکون الوقف الذکور قدي العبد معدوم الرسم فکتب القاضى المذكور لهم سجلا 
حکمیا ذلك وحم لهم عا فيه وأشبد جماعة مجلسه على ذلك فجاء هذا المنازع يبعضكتب التواريخ 
وفيه أن بين هوت الو اف ور موت الموقوف عليه وعلى ذريته فرقا کرا وذلك بان المؤرخ نقلان 
الواقف توف فاثناء سبعمائة والموقوف عليه توفی اثناء سنة ممائمائة فاراد القاضى المذكور ان 
دض وکمه السابق جرد ما نقل عن ذلك المؤرخ فېل یسوغ له ذلك املا وهل يعارض اخبار 
التواريخالبينات العادلة و تترجح‌علها ام لا بينوا لنآ ذلك لإ فاجاب) نفعناتهسبحانه تعالى بهبقوله 
الكلامعلى هذه الواقعة سندعی عريرا فان م ذکر فيبا من ان المدعى عم هم واضعواليدوان 
الخارجاجاب بالانكارءجيب اذ کف تصور من ذی أأيد أن تسمع له دعوى على خا رج لايدلهيما 
ذکر مع أن شرطالدعوی ان‌تکو ن‌مازمتولا الزام‌هناو فرض‌مصححلدعواهم بانيةولواانه يلازمنا 
وبمنعنا من اشتفالنا لا يتاتى هنا مع ما ذ کر فى السؤال ان الخارج اجاب بانکاراستحقاقہم على ان 
الآن بل لا بطابق دعو اهم فعلم ان الواقع أن كان کا ذکر اولا من دعوى واضعى اليد فالدءوى 
بان ادعى خارج على ذى اليد بانه المالك للرقبة او المستحق للمنفعة الآن بمقتضى كذا وطالبهم 
برقع ایدهم فاجا بوا بانیم المستحقون للمنفعةفانكر فأقاموابيئة وشرط. الواقف النظر والاستحقاق 
لجدهم وذریته وبانهم من تلك الذرية ولم تذکر البينة ان مستندهاالاستفاضة او ذ كرتذاكعل 
وجه الجزم لا الشك على خلاف فيه فحكم القاضی ما صح حکمه ولم بجر له ولا لغير نقضه لثیء 
وجده مالفا فى كتب التواریخ وفى الروضة كالاحياء ان کتب التواريخ لا تنفع فى الدنیا ولا فى 
الاخرقوالمجب‌من توهم هذا القاضى ذلك اذ هذا لا يصدر الا من لم يشم لکلام الشا فمیتر اگة 
وكانثامارات الجبلوالتساهل ۳ الدين عليه لائحة وکف پتوهم ذلك متوهم مع اتفاق ائمته على 
ان الط لا يعمل به ولا شطى ما فيه حی لو شېد انسان فى واقعة ودو نبا بخطه و حفظه عنده حفظا 
تاما .بحيث يقطع بانه لا عکن تزویر شىء فيه عليه لم بحر له ان بشبدمعتمداعلی خطه حتی‌بتد کر 


الصحیحق‌سو ال‌هرقل لابى 
سنیان قال كان أول 
ماس ألبىعنه أن قال كيف 
نسبه فيكم قلت هو فينا 
ذو نسب قال هرقل وکذلات 
تبعث الرسل فى نسب من 
قومما وأما قول صل الله 
عله وسار ازل أنقل من 
أصلاب الطاهرن ال 
أرحام الطاهرات فمعناه لقع 
ف نسبه صل أللّه عليه وسا 
ما كان سفاحا فقد قال 
الكلى کتبت للنى صلی الله 
عليه و سام خمسمائة أمفما 
وجدت فبه‌سفاحاولاشنا 
ما كانت عليه الجاهلية 
فانقيلةولهتعال وإذ قال 
ابراهم لابيهازريدل على 
أنآز ركان عه لا أناه لانه 
قرىء آزر بطم الراء على 
الندا, و دلء الاب بالا 
الاصل من أعظم آنواع 
الابذاءوةدحكىتعالىعن 
راهب الحم فقالان ابراهم 
لأواهحايم وکف يلبق 
الرجل الحام مثل هذا 
الجفاء لابيه وقال تعالى 
وقضى ربك ألاتعيدواإلا 
اناهو بالوالديناحساناوقال 
أفلا تقل لمما أف ولا 
:نب رهما و لا بعث الله تعالى 
[ م - 4# س الفتاوی الكبرى ‏ رابع ] موسی الى فرعون أمره 


بألر فق‌معه‌فقال فقو لاله 
"قولالنا والسبب فه ان 
پصبر ذلك رعاية لق 
تر بیت باه فالاب أولى بالرفق 
فالجواب أن أناه لاکن 
"مصراعی کفره استحق 
التغليظ وأن خاطب 
بالغلظةزجرا لهغن ذلك 
القبيح وقد قال فقباژ نا 
جوز للسام قتل قريبه 
الكافر الى لافرق فيه 
نين آنیکون محرماله‌آو 
غبرحرموانكانمكروها 
كراهةتنزيهالاأن يسمعه 
نسب الله تعالى أو رسوله 
صلى الله عليه وسلم فلا 
يكرهلةقتله و باجملة فيفبخى 
: زذلكالقائل أنير جع عن 
قوله المد كور الوافق 
لامل الدعة الى اعتقاد 
الق الذى اطق عليه 
السلف والخلفوقد قال 
صل الله عليهو سلم ستفتر ق 
اتی ثلاث وسبعين فرقة 
کارا فى النار الا و احدة 
وهی ماانا عليه واحابی 
الاثنين وسبعين فرقةوقال 
صل الله عليه و سام عليم 
پسنتی وسنة اللفاء 
الزاشبء نا ابدين عضوا 
عیبا بالنواجذ وإيا 1 
" ومحدثات‌الامور فانكل 


بدعة ضلا لةوعن آبی‌سریج 


الخزاعى قالخرج علينا 
رسول الل‌صل الله عايه 
وسلم فقال‌الیس تشبدون 
ان لاله إلا الله وحده 
لاش ريك هوانىرسول الله 
قالوا بلىقالانهذ|القرآن 


ظر فة بد الله و طر فه باندیکم 


)۳۳۰( 


بجی تب اب" ".م۳۵٩۳"‏ 


الواقعة أى لان دلالة الخط ضعيفة محتملة فلا جوز اعمادها فى الشادات ونحوها مع قوله صلىالله 
عليه وسلم على مثل هذه فاشبد فيالته العجب من عرف ذلك من مختصرات مذهبه الى بادی 
المتدثين فضلا عن غير ها کف يتوهم أن کا صح لاستیفاء شروطه ينقض لثیء وجد مخالفا له 
لا بقاومه ولا يعارضه تاه لا يتؤهم ذلك الاغى غلب عله هواه وضعف عقله وتقواه على نالو 
تنزلنا وقلنا ان تلك التواربخ یسمل بها فى ذلك لم يعمل.ها فى هذه الواقعة جزما لانها لتنا ماح 
أن ولادةالموقوف عليه تأخرت عن ؤفاة الواقف لاحتال أن الموقوفعليه عاش مائة سنةوستتين 
وهذا کشر بل قد رأننامن جاوز المائة و العشرن و منم جدی آو أبىوشيخنا و لاله ذوالکرامات 
الباهر ةمد بن ألى الخائل وشيخناشيخ الاسلام زک با سقىالله تعالی عبده جاو زالمائة بل فىالصحابة 
رضوان الله تعالى علييم أجمعين جماعة كثيرون عاشوا مائة وستين سنةبل سلبان الفارسی‌رضی الله 
تعالىعنه جاو زالمائتين وخمسينسنة اتفاقا على ما نقله أبو الشيخ وتا اختلفوافى الزائدعلى ذلك حى 
قبل أنه عاش سعاثة تن وقول الذهی جاوز الك نين فا ظر له مردود عليه وقد رأينا مکّمن‌منذ 
سنين راجلا هند با يزعم ان سنه ثلهائة والسون سنة وأنه من خدمة رن المندى المدعى أنه من 
حاب النى صلى الله عليه وسام وأنه حمل النی صلى الله عليه وسلم وحمله حى جاوز نه سبيلاقريب 
جدةوأنه وفدعليه مرتينمرة مكة ومرة الدينة وانتصر له بعض المتاخرين زاعماعن نفس هأ نه تابعى 
لاجماعه.بذا الصحای لکن بالغغيره منالائمة قله وبعده ى تکذیب رتن فى دعواهتلك و [ذانقرر 
الحم ولامعارضا له وجه فتوهم القاضى أن ما ذكر عن تلك التواريخ ينافى حكمه ويقتضى نقضه 
ذهرل عجیب و تغفل مر يبهذ! کله[ذا :نز لناوقانا 3 لا بو ل به شافعی ان" م ف التواريخ بعازض 
أحكام القضاة الصحي<ة بالبينات العادلة سواء ف ذلك الحم ال والحكم با )وجب فان‌قلت كيت 
بطق النووی فىالروضة آن‌علم التاريخ لاا ینفع فى الدنيا ولا فى الاخرة مع قول الثورى رحمهاللهتعالى 
وناهيك به جلالة و تقدما لا استعمل الرواة الكذب استعملنا هم التاريخ ‏ وقول حسان بن يزيد 
لم يستع على الکذابین»ثل التاریخ‌وروی أبن جر ر منطريق ان شباب أن النى صل الله عليه وسلم 
جلیل لنفع و ضعناه لنختر به من جبانا اله 1 ون الکذاوم حی ظبر به كلذمهم وبطلةولهم 
الذی‌برو جون بدعلى من لا عامله بالتاريح کاوقع لجاعةأنهم زعموا لفى الاكا بر واخذواعنهمفبحث 
عن سن مولدثمووفاأة أو كك فرؤى: ينما يون ائن فافتض<وأ بذاك على رۇس الاشهادوةول بعص 
التأخرينولع بعض من لايعبابه بكلامالروضة والاحياء فى ذم مطلق التاريخ فاخطابلهوواجب 
إذا تعين طریقا لارقوف على اتصال الخير وشببه قات هذا كله فى واد وكلام الفقباء فى واد آخر 
وذلك لانهم اتفتوا بل أجمعوا على أن باب الزواية أوسع من باب الشبادة والقضاء فلا یلزم من 
استدلاطم با فى التوار يخ المعتمدةالمتو اترةعن مؤلفيها الائمة الحفاظ امتصلة بالاسانيد الصحيحةمن 
تكذيبرأو ف دغواه أو جر حه أو تعديله أو تللسته و انقطاعه أو أرساله أو غبرذلكمن فذون 
الرواية أن يستدل با فيبا على بطلان. حكم قاض 'بينة شرعية عادلة تعلق با حق المحسکوم له 
ونفذ الحم له ذلك ظاهرا مطلقا و باطنا کذلك عند جمع جتېدىن ويشترط أنبوافق باطن الامر 
ظاهره عندنا فلا يرفع الا با يعادل ذلك كبينة أخرى مستوفة لشروط البینات و التعارض‌شهدت 


)۲۳۱( 


لیس 73 البينات فى شىء البتة و هو ثىء 5 به فى تقوية سند ضعفه أو عدالة أو 
جرح أو نوها وکل هذه للقرائن فيا مدخل لان‌مدارها ومبناها لیس إلاعلىالقرائن؟! لا خف ذلك 
عل من لهأ دى المام بعلوم‌الحدیث واصطلاح|محدئین الذنم۸ أهل ال ریخ والستدلون به ۳ اا 
فلا مدخل للاستدلال به فى قواعدم القررة فى آحکام القضاة والشبود و نحوهما 
والاحیاء السابق من ال و اضحانه ۰فروض و اريخ ليس م الا مجردذ کرحوادث ووقائم‌لا بر تبط 
ما نفع فى الددن ولا فى الدنيا وأما تواریخ امحدثين الى فيباذ كر نحو الجرحوالتعديل ووفات 
الرواة ورحلاتهم ونو ذلك فبی من جل الكتب اانافعة فى الدين والدنيا کا صرح به الحدئون 
والنووى رحمه الله تعالى منهم بل من أجابم کا شېد ,ذلك تقريبه. وغيره فان قات قد استدل 
بالتاريخ فى مثل قضيتنا فقد حكى الخطيب فى نارخه أن بعض مود خيير أظبر محيفة فیبا(سقاط 
الجزية عنهم وفيها شهادة بعض الصحابة رضى الله تعالى عنهم على النى E‏ 
الائمةىحال أو لنك‌الشبود فوجدوابضیم فدمات قبل فتح شیر کنمد بن معاذ رضى الله تعای‌عنه 
وبعضهم ماس إلا بعد فتتح خير فا بطلت تلك الصحيفة قلتشتانمابين هذه‌وقضیتنا لان هذهءن باب 
الرواية عنه صل له علمه و سل اه أسةط الجز رة عنهم وقد تقرر أنه يعمل فى باب الرواية مثل هذه 
القرائن وقضيتنا من باب الشهادة فلاجامع بينها علىأنا لانسم أن بطلان الصحيفة جرد ذلك ولا 
حكى هذا لانه قرينة فقط وأما اصل بطلانها فانما هو لاصول أخرى منبا مخالفتها لاقطعى وهو 
الاجماع على 4 اخذ الجزية من اليرود واللصاری من غير استثناء ومن م كانت صعيفتهم با طلة 
وان فرض أن تلك القرينة لم توجد فان آنا مقوية فقط وممايبطلها أيضالانه لو فرض ان لااجماع 
أن اسقاطبا عن هؤلاء خصوصهم تخصيص للقرآن وهولا يكون الا بقاطع عند جماعة وعلى مقابل 
| الاصح أنه یکون بالسنة ولوظنية پشترط فى تلكالسنة انيروما العدل عنه صلى الله عليه وسلر بسند 
متصل عرفت رجاله وعدالتهم وعدم علة قادحة فييم او فىهروأتهم کا هو مقرر فى علوم الحدیث 
وهذهالصحيفة بو جد فيباثىء من‌هذه الشروط فکف بتو ثم من له‌ادنی مسكة ان بطلاما متوقف 
على ت لمكالقرينة حى نجعل القرينة هى المبطلة ها “ميقيس علیبانی‌ذلك بطلان الحكم فى قضيتنا لايتو م 
ذلك الا غی جاهل على انه حصت نصوص تبطلبا ایضا فقد صخ من طرق أنه صلى الله عليه وسلم 
| نص على أجلا نهم من خیر بل من الحجاز وعمل ما عمر رضی الله تعالىعنه فاجلا هم و اخذ منهم 
الجزية ووافقه الصحابة رضی الله تعال عنم على ذلك فتا مل‌ذلك و تدبره لبظبر اك ان ماحکی عن 
ذلك القاضى ان‌صح عنه‌دل على فرط جمله وةل دنه واقتضى أنه يحب على علباء بلده السعی فى عزله 
ما امكن والا ازمبم الاعلام عاله حى لا يغتر به الجاهلون وتولية مثل هذا غير يجيب فقد قال 
الاذرعی فى قضاة زمنه :١‏ نهم کقریی عبد بالاسلام فالامتحان بالجبلة قد واللهسبحانه بكل ثىء 
عام «وسئل) مادام السلطان باهر موافق ذهب معتدر من غير ان بعلم بذلكالمذهب فضلاعن 
تقليده فبل یتعین تنفيذ امرهبذاك ل( فاجاب )€ بقوله : 
ام رالساطان بامر موافق a‏ تمرین فانا تنفذ هو لا و زلنانقضه و لانةول 
حتاج الى أن بعا م بالخلاف كذيرءمن الحكام لانا(وض ىمل ذاك و بؤدى || لى فتن ءظ مة يليتى سدهاً 
انتبت لإ(وسئل) رح امه تعای‌عمن اجاب واب معت رز ضاعلى جو أب غيره هل جوزل ار تنم 
عليه با لفاظ قبيحة کا يفعله البعض سواء ان الخطا بظبور النص ام كان اعتراضه حسب فېمه 
ام وز فحالدون حال وماهووفالرودة كلام لا خفی على شرف علخ حققوه الا بكم أله 
سیحانه وتعالى بثوأءه الجزيل لإا فاجاب ) تفع ألله س بحاندو تعالی بقوله ان كان ا جيب الاول لس 


وقول اأروضة 


عم يتعين ذلككا صرح به البلقينى وعبارتهاذا 


تمت واه فانک لن تضاوا. 


1 ون تملكوا بعده أبدا. 


وقال مت من سك 
بسذى عند فساد آمی فله 
أجرمائةثبيدوةال م 
الاة تصاد ف ألسنة اس 
من الاج تماد ف البدعة 
وقال ممن احدشق ‏ 
أمر نا هذامالیس منە فیو - 
رد وقال 7 أما بعد 
فان خار | دیث کتاب 
أللّه وخار المدى .هدی ٠۰‏ 
سبدنا عد ل وش 
الامورعد ما" تما وکل دعة 
ضلالة وقالصل الهعليه 
وسلم[نى أخافعلى فى 
من ثلاث من زلة عالمومن 
هوی متبع ومن حكجائر 
وقالصلى أللّه عليه وسلم 
إنالتهحجب التو بةع نكل 
صاحب بدعة حى بدع 
بدعته وقا! ل صل اللهعليه 
وسلم لا يقيل الله تعالى. 
لصاحب بدعةصوما ولا 
حجا ولاعمرةولا جبادا. 
ولاصر فا ولاعدلاخرج 
من الاسلام کا تخر ج 
الشعرة من‌العجین وقال 
صلى الله عليه وسل امد 
ترکتک مثل البيضاء ايلبا 
مثل:پارهالایز بغ‌عنبار لا 
مالك (سئل)هل‌ورد آن 
النی صل الله عليه وسلم 


زوج بنته‌زیلب 1 و 
وكانتكافرة ام لاوإذ ذاقلم 
نوروده‌فیله اقل الشوة 
ام بعدهار فاجاب)بانه‌ورد 
ن سیدتناً زیلب بنت 


رسول الله صل اه عليه 


وا هاجرت و تخاف 
روجا ابو العاص بن 
الر بیع كافرا مكةولم ينقطع . 
نكاحبا مج رتبا 2 يكن 
موقوفاعل انقضاءعدتمها 
لانذلك ال1-ك لم يكن شرع 
حتى تزلت ية تحر م 
المسلات على المشر كين بعد 
الحديية فلا نزات 
توقف تكاحواعلى انقضاء 
عدترا فلم تليث الا سیر | 
حتی‌جاءابو العاصو اظهر 
اسلامه فردها 
نکاسپا الاول فلم يكن 
بين توقف کاحبا على 
انقضاءالعدةو ببن اسلامه 
الا اليسير وأنكان بين 
هجرته واسلامپا ست 
سنین وکان تزوجها قبل 
النبوة(سئل) هل الاشتغال 
بلا اله الا الله افضل من 
الاشتغال بقراءة القرآن 
لقوله صلى اللهعليه رسام 
افضل ماقلتاناوالتيون 
من قبل لا اله الا الهاو 
الاشتغال بقراءة القرآن 
افضل لقولهصلى الله عليه 
وسلم فضل کلام الله على 
شائر اسکلام كفضلالله 
على اخلقه و لتحريمقراءته 
على ذئ الحدث الا کر 
وهن ها كتب فيه و حله 


على المحدثو نحوذلكها' 


يدل على فضله(فاجاب) 
بان لاال الا اله من جملة 
القرآن فتفضيلما على بقة 
كلامه اما هومن باب 
تلفت بض القر ان عا 


نعض وهو دح ورد به 


احاديث كثيرة لامن باب : 


۱ ۱ (TY) 
أهلا للافتاء أو صدر منه مايدل على استءجاله وتقصيره فى استبانة ا لحك فا لمعترض عله‌معذور وان‎ 
أنى من ألفاظ التنفير عن تلك المقالة با آتى لان بیان الحق ودفع غير أهله عن التعرض لما ليسواله‎ 

باهل واجبان على کل متاهل لذلك وان كان أهلا للافتاء متبتا فما أفتى يهلم يعذرالمعترض عليهالاان 

بين سیب الخط؛ بالنص الصريح من كلام الشافعى رضی الله تعالىعنه أو الاصعابر ضى الله تعالمعنوم 
ومع ذلك يتعين عليه الادب معه فلا يرز انتقاصا له فى ذاته أصلاو أمااذا أرادالتنفبرعن تاك المقالة 

فواسع له ان یقول عنما هذه خطا" أو باطل أولا جوز لشافعی العمل بها نحو ذلك من الالفاظ 

المنفردة عن المقالة لاغر هذا كله ان تاهل المعتر ض والامنع من الكلام من أصلهو على ماذ کر تهمن 
التفصيل حمل .اوقم للاصحاب بعضبم مع بعض وما وقع للتاخر ين مع‌الشیخینو مع بعضبم م نأنه 

ليس المراد بالالفاظ الغليظة التى ياتون با الاالتنذيرعن تلك المقالةلاغير ومع ذلك الاولىتوقيةاللسان 

ما أمكن وما فى الروضة ان فرض شموله لمسئلتنا حول على ما ذ كرته فتامله لاوسئل ) رمه 

الله تعالى ما لفظه أطلق بءض المفتين أن من استعمل الحشيشة كفر فبل ينكر عليه اطلاق هذه ' 
المقالة ( فاجاب ) نفع الله تعالى به بقوله استفتى عن ذلك الجلال السيوطى فقال لاينكرعليه هذا 
الاطلاق لان مثل هذا جوز أن يقال فيه فى معرض الرجر والتغليظ كقوله ميلا من 
ترك الصلاة فقد کفر فکون مؤولا على المستح لأو يكون المراد كفر النعمةلا كفرالملةرالعالم اذا 
أفتى مثل هذه العبارة اما يطلقبا متاولا على ماذ كر ناه لا وسئل ) رحمه الله تعالى ماالمراد بالمقلد 
الذى لايصح اانه عند كثير من التکلمین ( فاجاب ) نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله المراد به من 
نشا بقلة جبل ولم يرزق فطنة حتى يستدل مذا. العالم على أن له موجدا و.دبرا فر عليه شخص 
فقال له ذلك فاعتقده وجزم به تقليدا له من غير أن يتفطنإذلكالاستدلال وهذانادرجداوآمامن 
قال يلزم على القول بعدم صحة امان المقلد تتكفير العوام فاءا بتمثی كلامه على أن المراد بالقلد 
من لم يتقن الدليل على قواعد الاستدلال وهذا بعيد جدا فانه صل الله عليه وسلم اکتفی من 
كثيرين من أجلاف الاعراب والنساء ما هو فى طبع کل احد حتى العجائزوالصيانمن الاستدلال 
بالنجوم رالسیاء والارض والانهار والاشجار والزروع لي أن لها خالقا ومدبراوعلىهذا لاجد 
عامیامقادا أصلا ل وسئل ) رحه الله تعالى فى شخص يقرأ ويطااع الكتب الفقهية بنفسه ول يكن 
له شيخ يقرر لهالمسائل الدينية والدنيوية “م انه يسئل عن مسائل دينية ودنيوية فيفتييم ويعتمد على 
مطالعته فى الكتب وم يتوقف فا يسئل عنه هل جوز له ذلك واذا قاتم بعدم الجواز فاذایستحقه 
من قبل الله تعالى ورسوله صل اله عليه وسلم لا فاجاب ) نفع الله تعالى به بقوله لاجوز لهذا 
الذ کور الافتاء وجه من او جوه لا به عامی جاهل لادرى مایقول بل الذى أخذالعلمعن المشايخ 
المعترين لاجوز له أن یفی من کتاب ولا من كتابين بل قال النوویرحه اللّهتعالىو لامن عشرةفان 
العشرة والعشرين قد یمتمدون كلهم على مقالة ضعيفة فى الذهب فلا جوز تقليدهم فیها ضلاف 


الماهر الذى أخذ العلم عن أهله وصارت له فيه ملك نفسانية فانه »یز بين الصحيحمنغيرهو يعام 
المسائل و مایتعاق مها على الوجه المعتمد به فبذا هو الذى يفى الناس و یصلح أن بكونواسطةبينهم 
ون أله تفال وأما غيره فیلزمه اذا تسور هذا المنضب الشريف التعزير البليغ والزجر الشدید 
الزاجر له ولامثاله عن هذا الامر القييح الذى يؤدى الى مفاسد لاتحصی واه سبحانه وتعالى 
أعلم (وسئل ) رحه الله تعالى عن وظيفة شغرت موت صاحببافاقام من لهو لايةالاقامتشخصاق 
الوظيفة المذ كورة فاشرها حوا من سنة فانبی فى خلال ذلك شخص آخرالیو لى الا أن الوظيفة 
الذ كورة شاغرة بسبب وفاة صاحبها الاول من غير تعرض لذ کر من أقيم فیبا فاقامه فيها ولى 


الامر 


شق 


فيشتركان ( فاجاب € بقوله اذا صرح امولى بترتيب التولية على انماءشغوراطقیق كانت اطلة 
فيقدم المتولى أولا مباشرة ومعلوما من غبر مششاركة له ىذلك وان لم يصرحبذلكولايعزل الاول 
١‏ ولا دلت على عزله قرينة اشترك فیا الاول والثانى فان قات يناف ذلك ماف | صل الروضةان الامام 
لو أخبر بموت القاضى أو فته فولى قاضيا ثم بان خلافه لم یقدح فى تولبة الثانى قال فالخادم 
ومقتضاه الجزم بانعزال الاول!ىوإن كان فيه وجبان‌فیکون ترجا لاوجه القائل بانعزال الاول 
ثم استشکاسه الرركشى بانه بناه على ظن غير مطابق ثم أجاب بان للامام العزل‌من غير موجب 
أىلمن 1 يتعين قال و نظيره مالو قال لمن يظنها أجنية أنت طالق فبانت زوجته وقع الطلاق قلت 
اذا تاملت قولى اذا صرح الخ وقول الزركشى أنه بناه على ظن و بتنظيره المذكور ظبر لك عدم 
المنافاة وان كلام الشيخين فيما اذا ولى ظانا صحة الخير با موت أوالفسبقو حینتذ فهو لم بقع منه تصر بح 
بترتب التولية على صحة الخبر فصحت لانپا وجدت مساغا هو أن للامام التولية مع سبق التولية لانها 
كالمعلقة بشرط لم يوجد فان قلت »االفرق بين الفان والتصريح مع أن كلا فيه الترتيب على ١ابان‏ 
خلافه قات الفرق ینیما واضح فان الولاية من الامور المتوقفة على اللفظ وماتوقف عليه كالبيع 
والطلاق انما يؤثر فيه التصريح لاالظن وقولى ولا دات على عزلهقرينة أخذتهمنةولى الماوردى 
رحمه الله تعالىاذ! قلد آخر فان اقترن بتقلیده شواهد عزل الاول كان غزلا والا فبو باق على 
ولايته ( تنبيه)ذكر أجلاء المتاخرين أن هذا فى الامور العامة قالوا أماالوظائف الخاصة کالامامة 


۱ والخطابة والتدريس فلایجوز عزل متولیپامن غير سبب ولاينفذ واستداوا بكلامالروضةوغيره | 


و یتعين تقيبده بما اذا كان الولی غير الامام او الامام ولمريخش منه فتنة أما اذا كانالمولىهو الامام 
| وخثی من‌عدم نفوذ تولیته فتنة فینبنی تا مطاقا کاهو واضح والله سبحانه‌وتعای آعا (ودئل) 
رضی الله تعالی عنه عمااذااستناب الساطان‌شخصابقریةمخص و صة نیا با خاصةاو عامة فاخرب الساطان 
المذكور القرية الذکو رة هل ينعزل النائب مخراب موضع التولية اما کالاینعزل بموته ( فاجاب) 
نفعنا الله تعالی بعلومه بقوله الذی ,ظبرف‌ذاك انه‌اذاقید التولية بتلك القرية بان قال وليتك 
بشرية کذا م ينعزل لاخر امأ خراامستاصلا لبا یف صارت لانسمی قر ية کذاالزو ال ما اناط التوله 


به خلاف مااذا لم تصر كذلك لبقاء ماولى فيه فتبقىالتولية ببقائه وليسهذا كموته|ذلاجامع بينهما 


كاهو جلی هذا كله ان لم ينع الساطان الناس من سسكناهاوالاكانذلك عرلالقاضيياعن الك فا 


(إباب الحاق القائف) 


(وسئل ) رذى الله تعالى عنه رجل وطیء جار بة له م تركبا بلاو طءنحوشپرین فظن آنا حاضت. 


فزو جما من عبده فوادت بعد ستة آشهر ونحو عشرة آنام من‌دخول الزوج عليبافهلالواد لاحق 
بالسيد أو بالزوج والتكاح محیح أولا (فاجاب)) حيث لم يثبت حیضبا وهى من ذوات الحيض 
فالنكاح باطل لکن الوطء وطءشببة والولد عکن منیا فيعرض على القاتف فان ألحقه باحدهما 
مه والاوقف امره حی یکاف فيازم ولو بالحيس نالا تساب‌الی | <دهماان و جدمبلااله‌والاوقف 
الى ان جده وأللّه سبحا نه وتعالى اعلم بالصو آب باب القسمة 


(وسئل) رضی أله تعالى عنه أ(واردنا قسمة حلى م شوش من ذهب او فضة بينايتاماواردناان نبتاع 


حسث اقتضته المصلحة للايتام کی لوجری ذلك بين رشد اولا وهل لمم طریق فى الشرع سوی 


الامرا من غير تصريح بعزلمن أقيم فيها أولا فبل الولاية الثانية تبطل الاولى أم هما صحیحتان 


تفصيل غير القر أن عل 
القرآن واندفع السژال 
(سئل) هل الافضل فى 
نسائه صلى الله عليه وس 
عائشة أم خديجة وهل 
الا فضل خديجةأم فاطمة 
(فاجاب)بأنالافضل من 
نسائه سيد تنا خديجة * 
عائشة وفاطمة أفضل 
لامها بضعة منه ص ی اليّه عليه 
وسل وقد قال الامام . 
مالكوغيرهلا أفضل على ` 
بضعة من النى صل ألذّهعليه 
وسلم أحدا (سئل) عن 
الجوابعنقول النووى 
فى الروضة اندصل انت عليه 
و سلم وق ضحى يوم 
الاثنين لائنی عشرةخات 
من شبرريع الاول سنة 
احدى عشر من البجرةحيث 
اعترضه الاسنوی بان 
ماقالهخطالانه لایستقم مع 
کون الو قفة بعر فة وم اتمعة 
لاعلى تقدير مام الشهور 
ولاعلی‌تقدبر نقصبا ولا 
على تقد بر عام بعضبا 
و نقص بعضها (فاجاب) 
با نه‌قد آجیب‌عن اعتراضه 
با نه يجيب لان حاص لكلام 
النووی‌انه‌صلن الله عليه 
وسلمتوفف الثالث عشر 
لانه|ذاخلا ثنتاعشرة ثم 
توف بعدذلك اليومكانذلك 
ثالث عشرر بيع الا ول علی 
تقدير تمام تلك الاشپر 
(سشل ) من قال ان 
الاحتلام ان كان من 
الشیطان جز على الانياء _ 


وان كان بسبب برد أو 


مصيب أو لا(فاجاب)بانه 
قدذ كر الائمة أنه لاوز 
الاحتلام على الانياء 
علييم الصلاة والسلام 
وعللوه بأنه من الشيطان 
وھ معصو مون‌اه وحقيقة 
الاحتلام ازول الى ف 
الوم فأفاد تعلیلیم أن 
خروجه [ذا لم يكن سيبه 
الشيطانو [ ما كان سيب 
مرض أو نحوه لم عتنع 
صدوره منم و هو ظاهر 
وحينئذ فالقائل مصیب 
(سئل)عن السقط الذیم 
ينفخ‌فيه الروح هل عشر 
اولارفاجاب) بأنهلا حشر 
ذل كالسقط فقد ورد أن 
الضور قرن‌من‌نور جغل 
فه‌الر وح‌یقال انفيهثقبا 
۱ عل‌عدد أرواح الخلائق 
فاذانفخ فالصور النفخة 
ألثانية ذهب کل روح إل 
جندهفاذا من الاجداث 
أىالقبو یاون فعلم من 
هذا أن من ل تنفخ فيه 
الروحلاعشر (سال)عن 
يزيد س معأو ية هل جوز 
لخن لانەقتل سبط رسول 
اھ لت أو آم بقتله 
أ ولا بجو زلعنهلانه ل يقتله 
قتلعليا هل هوسام أو 
کافر ( فاجاب ) بانه 
لاوز لعن يزيد بن 
مغاوية اصرح به جماعة 
دواعي الا منة 
وغیره لانه صل الله عليه 
وسلم ہی عن امن 
المصلين وم ن کان‌من‌آهل 


(PFE) 


ذلك آم لافان سد الباب عليهم من الحرج مالا خفی لا فاجاب) نفع الله تعالى بعلومه السامین 


بان الما أن تستوی أجزاؤه اولا فان استوت اجزاژه جازت ق مته حيث لم تنقص قيمته 
بالقسمة لان الصحيح فى هذه القسمةأنها افراز لاحق لابيعولا ينافى ذلك‌جعارم الغش مقصودا فى 
باب القسمة كالركاةوالربا خلا فالمعاملة بالمغشوشة لانالغش لاينظراليه ف باب القسمة إلا حيث . 
جعلت بيعا واما حيث كانت افرازا فلا ينظراليه کا يعلم ما اى عن الشيخين واناختلفت اجزاژه 
امتتعت قسمته لاما حینئذ بع و بیع بعض المغشدوش بعضه لا جوز لانه من قاعدة مد مجوة وقد 
ذ کر الشیخان مابدل على ماذكرته فانهما قالا وحیث قلنا القسمة يع اشترط فى قسمة الربوى 
التقابض فى المجلس وامتنعت فى الرطب والعنب وما عقدت النار أجزاءه قال غيرهما و حو ذلك 
وما نحن فيه من نحو ذلك وحيث قلنا هی افراز جازت قسمةذلكأىومن “م جازت قسمة الرطب 
والعنب على القول بان القسمة افراز وامتنعت على القول بانها بيع وحيث امتنعت قسمة الحلى 
المذكور اما لكونما ببعا أو لکونها تنقص قيمته بالكسر باعه ولى الايتام أو آولاژهم يذهب ان 
كان فضة أوعكسهلابعرض الالمصلحة وقسموا کنه بينهم على حسب ششركتهم فى المبيع هذا ان کان 
ابيع أحظ منابحارهوايقائه من يستعمله باجرةالمثل فأ كثر آمااذا استوىالبيع والامجار الذ کوران. 
فى الحظ فيتخير الولى أو الاولياء واما اذا كان الابجار احظ من البيع فيجب فءله واعلم أن 
١‏ نية القنية الى للنحجور اذا كانت من صفر ونحوه کالعقار فما ذكروه فى بيع الولى له من 
أنه لابباع الا لخوف تلفه او لحاجة نو نفقة مالم بد قرضا يننظر معه غلة تفی بالقرض اولغبطة 
ظاهرة كبيعه بزنادة على من مثله وهو بد مثله ببعضه او يرا منه بكله و اذا كانت 1 نة عو الصفر' 
كالعقار فما ذ کر کا نقله ان الرفعة عن البند نیجی واعتمده فليكن الحلى المذ كور کالعقارفعاذ كرنا 
المساراة او الاول فلا جوز یه الالاحد الاقسامالثلاثة مذ كورةالخوفاوالحاجةاوالغبظةواءا 
ايضا انه‌لاجوز لولى الايتام انيت ول القسمة ينعم بنفسه و حده حيث قلنا انها یع سواء ١‏ كان فا 
تقوم املا وكذا ان قلنا انها افرازا وكان فيبا نقوع لقوطم حيث كان فى القسمة تقوم فلا بد 
من اثنين يشهدأن بالقسمة وكذا أن يكن فا تقو م کا ‌فتاوی الاصبحی و اله‌سبحانه و تعای‌اعام 
( وسئل ) رحه الله تعالی لو كان بينبها ای بين شخصين ارض و احدة فيبا بناء او شجرفاراد 
احدهیا قسمة البناء او الشجر دون‌الارض او بالعكس مع المساواة بالتعدیل فیل يحبر المتتع اولا 
ولوکان البناء والشجر لاجنی واراد الشرکاء قسمة الارض او بالمکس فبل يختاف الحم املا 
فاجاب ) نفعنا الله سبحانه وتعالی بعلومه بان کلام الماوردى والرو اف صریح فى أنه لاجبر 
المتنع فى الصورة الاولی ق‌السوال بقسميها وذلك لانیا صرحا بانه لوکان‌بنب) ارض و احدةفیبا 
بناء او شجر فاراد احدها قسمة الارض دون الناء والشجر لاجبرالاخر فان تراضیاً دخل فى 
الارض قسمة الاجبار ماداما على هذا الاتفاق وقسمت بينها اجبارا بالقرعة فاذا رجع احدهما 
عن الاتفاق زالت قسمة الا تفاق اه وجزم به فى الانوار حبث قال ولو كان پینبیا ارض مزروعه 
واراد قسمة الارض وحدها جاز واجیر المتنع خلاف آلبناء والشجر اه فقوله خلاف البناء 
والشجر هو مستلتنا بعينه وما يصرح بذلك قوله فى الانوار ایضا تبعا للشيخين فى الروضة واصلبا 
ولو كانت الشركة لانرتفع بالقسمة الا عن بعض الاعیان كعبدن بيناثنين قيمة احدها مائقوالاخر 
مائنان وطلب احدها القسمة ليختص من خرجت له قرعة الخسيس هه وبريع النفيس فلا 
اجبار ام وعبارة الشيخين الاصح لاإجبار لا الشركة لاترتفع ب|اسكلية وهذا منیما صريح ف ان 
عل الاجبار اذا ارتفعت الشركة ببنه) بالكاية والافلا اجبارفيكون نصافی مسئلتناانه لااجبار فى 


)۳۳۵( 


مسئلتناوءا بصرح , ذلك أيضا قول‌الداژمی [ذا کان‌العلومشترکا فتراضواعل قسفته‌جازوان طلیوا 
الاجبار جوز وقال ان‌القطان لا جوز ام قال الاذرعی وکان الصورة فم| اذا كان العلو مشب ركافقط 
والسفل لاحدها أولذيرها اه وإذاكانت الصورة كذلك كان كلامابن خيزان ضعیفا لما علبت ان 
ماقاله ان‌القطان‌حینئذ يشبدله كلام الماوردىوالروبانى وكلام الشيخين السا بق ويو ده أيضااشتراط 
الماوردىفى قسمةالجدار المشتركبين المالكين تفر يعاعلى القول بالاجبار ان تكون الارض طاولا 
يشكل علىذلك قوم فى الارض المزروعة إذا طلب أحدهما قسمتها دون الزرعأجير الممتنع لان 
الزرع أمدا ينتظر خلاف البناء والغراسوكان السكى لم يطلع على ذلكحيث توقفف الاجبا رفيا 
لو کان بين انين ۸ رک فى أنشاب وبساتين وش والارض مستاجرة لما فانه قال لااجبار فى 5 
احتكرةولا فى الانشاب ان اختلف نوعبا أو جنسبا أو قیمتبا نحيث لاعکن التعدیل وان اتحذ 
النوع وأمكن التعدیل فعندی فيه توقف اه وقد علمت أن المنقول يقتضنى هنا عدم الاجار أيضا 
لبقاء الشركة ينبا فى الارض فام توجد فائدة القسمة وأما الصورة الثانية بقسيمما فواضح أنه بجر 
الممتنح من القسمة فم | والفرق بينبا وبين الاولى أن القسمة هنا تزيل ضرر الشركة بالكلية 
" ولا تبقی بينها تعلقا بعدها عخلا فا فى الاولى فان التعلق المؤدى إلى النازعة والمضارة باق بینبیا 
بعد القسمة فلم جير الممتنع منبما لاثتفاء:فائدتها من أزالة ما هو سیب للمشازعة والضارة بين 
الشر يكين ثم 57 بءض المتاخرين وجه بذاك أيضا حبت قال وقد صرح الاوردی بان قسمة 
الناء والشجر دون أرضه لاوز جرا وو اككانا ووجيه أن قسمة التعديل فى غير هذه 
الصورة تقطم العلق بينبا واعترض أحدهما على الاخر وهو المقصود الاعظم من لقب وهبنا 
لو أجبرنالمتنقطع العلق والاءتراضات بينهما لبقاء الشركة فى المنفعة فلو أراد أحدهما أن يعوض 
عن شجره الذى 2 لاعتر ضه الاخر ام وس ثل € فى قسمة ة النخل هل بر علیما الممتنع[ إذا اعد 
النوع والقيمة من غير رد کا أف به اسمعيل الحيائى أو الشرط اتصاد انس فتط کا افی به 
او کینل المانيين فما الممتسد من ذلك 0 فاجاب 4 نووا لله تع-الى بعلومه بان العتمد 
ف ذلك كا يعلم ما ياتى عن الشيخين وكلام السبکی السابق انه لايجبر الممتنع من قسمة النخل إذا 
اختلف نوعبا از جنسها اوقيمتها إذا لم »كن التعديل ودعوى الى شكيل ان الشرط اتحاد انس 
0 ولعله اراد انذاكثرط اما دون‌الاجبار عليباعلى إنفىاطلاق هذانظرا ايضا 
ففى الروضة واصلبا والمشترك الذى يعدل بالقيمة منه ما بعد شيئًا واحدا کارض تختلف قيمة 
اجزائها حسب قوةالاندات وكذا بستان بعضه نهل و بعضه‌عنب ودار بعضما مبی بأجر و بعضبامبی 
نخشب وت هذا أن عکن قسمة الجيد وحده‌والردیء وحده والا فلا اجار ومنه مابعد شیثین 
فص.اعدا ولااجبار فيهثم تالا والعبید والدواب والشجر والثياب وتحوها إذا كانت من‌نوع واحد 
وامکن التسوية عددا وقيمة اجبر على القسمة وان ل تمكن التسوية او كانت الاعیان اجناسا 
أو أنواعا فلا اجبار وكذا لو اختاطت. الانو اع‌وعس التمییز جيد كتمروردىء اه ملخصاوعبارة 
الانوار 6 يجرى الاجبار اذا اختلفت الضفات جری اذا الت الجنس كليستان الواحد بعضه 
تخل و بء‌ضه‌عنب والدار المنى بعضبا بالاجر وبءضبا بالطين والاشب هذا اذالم تمكن قسمةالجيد 
وحده والردىء وحدةوالا فلا بجبرعلى قسمة التعديل ثم قال وان لم يكن عقارا كالعبيد والدواب 


ابا شكيل توم ماذ کر عنه من مسئلة أ البست-ان المذ كورة ولیس کا توم فان اختلاف الجنس | 
فیبا الغی لان الفسوم بالقصد هو ارض البستان فلا نظر الاختلاف جنس مافیاخلاف فسثلتنا 


.سمل 


التاخریناتفقواعل‌جواز 
اللعن على منقتل ا سین 
اوامربةاواجازهاورضئ 
به. لان معناه على وجه 
التعميوو هو لع نالطوائف 
الذ كورةبالاوضافدون 
تعيينالانسان فيكونفن 
باب لعن اه ارو شار بها 
وساتیا وبا وتا 
وحاملما والمحمولة اليه 
وحاملبا والحمو3ه 
وا کل نبا رواه‌ابوداود 
وان‌ماچه بل رشبت أنه 
3 تلا سین‌و لا آم بقل 
صرح به جماعة منهم حجة 
الاسلام الغزالىوقال'ى 
الانوارلاجو زلعنيزيك 
ولاتکفیره فانه‌می جملة 
المؤمنينانشاءرحمه وان 
شاء عذ به قال الغزالى 
والمتول وغيرهما اوقد 
طمن الحستن سنان بن الى" 
انس فالقاه عن سي 
وأجمز عليه خولى بن 
بزد بن حميرونزل ليحز 
راسه‌فارغدت‌داه فزل 
اخوه شبل‌بن‌زید فاختر 
راسه ودفعه ای اخته 
خول ولا قدموابه عل | 
بز دوذ كروالەقتلەدمەت 
یناه وقال وك کشت 
ارضی من‌طاعتک بدون 
فتل الحمين لعن اللّهاين 
مرجانة أماوالله لو كنت 
صاحيه لىفوت عنه ثم قال 
ها بأعيد أللّموغفر 
له وها دخل عليه على بن 
الحسينف السی‌قال حلوا 
عمو اضر ډو عليه الاب 
وامالسالمط ركاف 


وأخرج لهمجوائر كثيدة_ ((۳۳) 


ثم قال لو كان نېم وبين 
إن مرجانةشدب مایم 
ردم إلى المدينةوقدعم 
ما ذكرته رد م قدم 
السعد التفتازانی عليهمن 
التصر ب بلعن يزيد على 
التصین مستندا إلى أن 
تفاصیل ها نقل عنه من 
رضاه بقتل الحسين 
وانتفاوه د قد وا 
القدر المشترك بينهما اه 
وقالالغر الىاءلأ نكفىهذا 
المقام بين أن تسىء الظن 
بمسلم و تطعن فهو تکون 
كاذنا اوتعسن الظن به 
و کف لسانكعن الطعن 
فيه وأ نت مخطى .فالخ طأفى 
حسن‌الظن بالمسلمين أ سلم 
من الصو اب بالطمنفيهم 
فلوسكت [نسانعن لعن 
[بلیس أولع نأ جم لأو 
ای هب أو أحدمن الاشرار 
ور یضرالسکوت 
ولوهفاهفوة بالطعن فى 
مسلم ماهو برىء عند ايه 
منه فقد تعرض للبلاك 
وأماعيد الرحمنين ماجم 
الذى قتل علا کرم 
وججبه فبو مسلم من 
الخوارجالذين يكفرون 
مر تكب الكيير ةَفمّد قال 
الشافعی رضی اللهعنهانه 
قتله.تاو لابانةوكيل أمرأة 
قتلعلى أباها فاقتص منه 
یعی متا ولاعند تفسهفما 
كان مخطنافيه و فیالاحتمل 
التاويل وليس كل من 
بتاولکان له ان تا ول و قد 
قطع عبد له بن جعفر يديه 


فان المختلف الجدس هو القسوم من غير تبع لشی. ومن م ذ كرالشيخان فى الاشجار المنفردة أنه 
لايد من احاد نوعبا وامکان تسويتها عددا و قمته فلا تلتبس عليك احدی الصورتين بالاخری 1 
کا وقع فيه أبوشكيل ان صح مانقل عنه (وسئل ) رحمه الله تعالى فى الربوبات‌کالرطب والعنبهل 
تصح قسمتها كيلا مع اتحاد نوعه واختلافه أولا بد من اتحاد النوع ولو اقتسماه بدون كيل بل 
بامتحان باليد أودو نه هل يقوم مقام الكيل وهل يقدح فى الصحة اختلاف حاته كيرا وصغرا 
أواختلافه رطبا وبلحا أولا وكذلك قسمة الحب فى سنبله بكيل أودونه وهل جوز ذلك أولا 
ل فاجاب ) نفعنا لله تعالى به بان الذى صرح به الشیخان وغيره) انا حيث جعلناالقسمة بيعافاقتس| 
ربوا وجب التقابض ف اجلس ولم تجز قسمة المكيل وز ناو عكسهو لاقسمةر طب و عنب وماعقدت 
النار أجزاءه ولاقسمة مر على شجر خرصا وحيث جعاناها افرازا وهو المعتمد جازكل ذلكوإغا 
يفوت امکان القسمة فقط نعم القار على الشجر غير الرطب و العنب لاتجوزقسمتم‌اخرصا وكذلك 
سائر الزروعواما آنتمر والعنب فيجوزقسمتها خرصا على العتمد عند الشيخين واختار السب 
قول جمع لاجوز خرصبا وانقلناانماافرازقاللان الخرص ظن لا يعلم به نصيب واحد على الحقيقة 
وف الزكاة جوز للحاجة مع كرن شركة السا كين ليست بشركة حقيقة بدليل انه جوز اداء حقبم 
من موضع اخر ويجاب بان الظن المستقا. من خرص الرطب والعنب قام مقام الحققشرعاق 
باب الركاة والعرابا فکذا هنا لان قسمة الافراز فبا أنواع من المساعحة بجعل هذا منبا 
وصرح الشیخان أيضا با مالوارادا قسمة ارض مزروعة مع مافيها وقد اشتد الب أوكان بذرا 
بعد | يجز وان كان فصرلا جاز اوقسمة مافيها وحدها تاتى فيه هذا التفصیل‌ولافرق‌بین‌ان تجعل 
القسمة هنا افراز اوبيعا اماف الزرع وحده فلانه يبول وامافالزرع مع الارضوهو ذراوقدیدا 
اصلاحه فلانما على الافراز قسمة معلوم ومجبول وعلى البيع بیع طعام وارض بطعام وارض إذا 
تقرر ذلك علم انه لابصح قسمة الحب فى سنبله مطلقا وانه تصح‌قسمةالر طبوالعن بكيلاوو ز نامع 
اتحاد النوع واختلافه ولورطبا وباحا ومع اختلاف الحبات لان الشرط فى قسمةالافراز تعدیل 
السم‌ام با يعلم به نصيب كل واحد على الحتيقة کالکیل اوالوزن او الزرع ومنمعلم انهلايكى 
عن‌الکیل مثلا الامتحان باليد ثم ماذكر فى الرطب والعنب انما بانی إذا قلنا اما مثليان وهو 
ماه الشيذان فى القصب ودح ف اجموع مأعلءه الا كثرون تعا للنص- ابا متقومان ومن 
ثم قال الاسنوى انه المفتى به لک القائل بالاول بحمل النص القائل بوجوب قيتماعلىما إذافقد 
الئل وعلى القول بانهما متقومان تكون قسمبا قسمة تعديل فلابد فيبا من شروطبا السابقة فى 
الجواب الذى قبل هذا وستل ) فى قسمة اللحم نأ ومشویابدون نزعالعظام ودون وزن اللحمکا 
عليه عمل الناس من غیر نكير او لایصح ذاك کذلك و ماطریق الصحه‌ی‌جیع ذلك فلوضحیجاعة يبدنة 
اوبقرة وقلتم ان م قسمة اللحم فل بحب أن يتصل کل منم بنصيبه من الكبد والقلب والکرش 
والشحم والاحم وهی اجناس او>وز ان من بعضهوم ببعضما وغيره بالبعض الاخر ( فاجاب ) 
بقوله ان اللحم الىء مثلى فتكون قسمة افراز وحيئذ فتصح بشرط نزع عظمه الذى عنع معرفة 
مقادير الانصباء لمامرفى والجواب الذى قبله ان شرط قسمة الافراز تعديل السبام ما عام به نصيب 
كل واحد على الحقيقة ولا يتيسر ذلك فى نحو اللحم الابوزنه فلا تصح قسمته‌جزافا لانبالاتکون 
الا قسمة تعديلوهو یع‌ویع‌الربوی الذىدخل الناربعضه یعض لا جوز وإذا ضحى جمع ببدنة 
فلا بد من القسمة كل من اجرائها كالسكيد والطحال على حدته لان قسمتها تعديلا باطلة لابا بيع 
وهو عتنع فى الربوبات المختانة الجنس لاله يصير من قاعدة مدجرة € علم ماقدمته‌ی الجواب 


الذى 


(۳۳۷) _ ورجله فا جرع مأرادوا 


س --.--.- ا لاه فبزع یله 
حيث لميرضوا بتخصيص بعضهم بشىء منبأ على وجه اة فثلا أماإذا رضوا ذلك فلا منع منهو الله ور جليك و جزعت لقطع 
متفرقة فبی کالدرر وان كانت متجاورة فن الشامل أن أا اسحق جعلبا كالقراح الواحد اختلف || بر ساءةمن‌نبار ولآ كر 
الاجزاءوأن غبره‌قال [ماتكونكالةراس الواحدإذا اتحد الشرب و الطریق فان‌تعددفبوکالو تفرفت | ذما اسم اه تعالی (سئل) 
قال وهذا أشبه بكلام الشافعى رضى الله تعالى عنه فما صورة الاتحاد ف, الشرب والطريق هل | هل عرم الاشتفال بعلم 
هو ق‌الشرب ما إذا كانت الاقر حة التجاورة :شرب من ثقبةواحدة دون ما اذا تعددت لکل أر ض‌ المنطقوكان الفار إلى يسميه 


سينا وقال هو خادمپا 
(فاجاب) بانف الاشتفال 
به لا مذاهب قال اىن 
الصلاح و ال وى بحرم 
الاشتعال به‌وقال الغزالى 
من لا بعر فه لا وق بعلومه 
وا ختارکاقال بعضهم جوازه 
ان وق بصحته‌ذهنه‌ومارس 
الکتاب و السنة وغایته 
عصمة الاسان عن آن 
يضل فكره ونسبته الى 
ااعانی كنسية. النحو الى 


وفيه ثعب مر الاء فما من الاعلى الى الاسفل بلا سدوقد سد حیث لابرسل الى الاسفل إلا بعءدرى . 
الاعل فبل‌جری الاجبار فى الصورتين أم فى اصورة الاو فقط وهل ماثبت فيهالاجبار بالقسمة 
يبت فىخلطة الجوار آم الک مختلف آفتونا ماجورین ( فاجاب) بان المعتمد مارجحه‌الشیخان 
من أنه لايد مع اتحاد الاقرحة من اتحاد مشر ما وطريقها بان يكون النبر الذى تشرب منهواحدا 
وتكون طريقها الى يصل فما ماء النبر الا واحدة سواء وصل اليها من ثقبة واحسدة أو من 
شب خلاف ما اذا اختلف النبر أو اتحد لكن اختلف طرقبا اليه فانه لا اجبار حينئذ لاختلاف 
الاغراض باختلاف الانمار وباختلاف القرب اليه وباختلاف الطريق مع تلاصقبا کا هو 
فرض المسئلة ختاف قرما و بعدها منه فامتنم الاجبار حش تخلاف ما اذا تلاصفقت وانحد النهر 
و اتعدت طرقبا اليه فان الاغراض حيائذ لا تختلف باختلا فأعيانها فمن ثم دخلا الاجبار حینتذ 
وعاتقرر علمانه لا اجبارفها ذكره السائل بقوله واو ان احد الافرحة اسفل من الا خرالخلان 
الطريق حینئذ الى النهر لم تتحد بل اختلفت قربا وبعدا ومن لازم اختلافبا كذلك اختلاف 
الاغراض باعبانبا ومع اختلاف الاغرا ضكذلك متنع الاجباروواضح انخلطة الجوار لاشركةفيبا 


فكيف بتصور فما لقسمة فضلا عن ان يتصور فما اجبار او عدمه واه سبحانه وتعالى اعلم الا لفاظ وهوآلةلغيرهءن 
«وسئل) رحمدالله تعلی‌فما ذ كره الاثمةإن الشىء الذىلا تتاتی قسمته اجبارا وم برض الشركاء اأ العلوم و لاحتاج الى ال 
فيه بالمباياة ان الماك يؤجره وهل للحا کر ان يؤجره لبعض اشرکاء املا فان قلت لا فبل اجارته |[ أخرى ( سثل )عمن قال 
صعيحة اوفاسدة ولو ان بعض الشركاء طلبهبا کش من‌اجرة المثل هل جاب اولا( فاجاب ) لفعناالته امن کرامات الویآن‌یقول 
تعالی بعلو مهو ب رکته ب#وله قضية قوطم ف امتناع الشر يكين من المباياة ان الجا بو جرعلیهماو نوزع للخو تن فکون ذبی 
الاجرة انما أن لا جوز له آن و جره لاحدهما ووجبه ظاهر لانه بأمتناعبما صار ناا عنبمأ عن ذلك فقالمن أنكر 


ذلك فعةيدتهفاسدة فبل 
ما ادعاه ييح أو ناطل 
(فاجاب) بانماقاله صحيح 
[ذالکر امة الام رالخارق 
لمادةبظپر هه تعالی غل 
در له و قدقال‌الائمةماجاز 
أنيكون معجزةلنىجازأن 
يكو نكر امةلولىلا فارق 
بینب الاالتحدى فمرجع 


شرعا اذ تصرفه عليبما اما هو بنيابة اقتضتما الولاية اخذا ما قالوه ف الجا اذا زوج بعضل 
الولی او غبته مثلا واذاكان نائيا عنما فکیف ,ؤجر احدهما لانه حينئذ يكون متصر فامع ٠ستنيبه‏ 
3 هو نائب فيه وهو عتنع لاستلزامه ان المالك بستاجر ماله من نائبه بل لو قلنا ان الشاضی‌لیس 
نائا عنما واعا ,يتصرف فى ذلك ع الولابة الشرعية كان الاءتناع واضحا ايضا لانه ولی على 
المستاجر منه فى حصته والولى لا جوز له ان يتصرف مع المولى عليه فماهو ولىعليهفيه فان قات 
يمكنتو جيه الصحة بان إحدهما اذا رضى بالاستئجار صار القاضى غير نائب عنه لانه انما يذربعن 
عتنع وغير مولى عليه كذلك ايضا وحینئذ فلا يتانى ما ذ کرته فى توجبه الامتناع قلت هذا و ان 
امكنان يتخيل الا انه عندالتامل واضح الفساد لان الحا لا يؤجره عايهما الااذالمرتراضيا ایا 
اذام ر اضارا فى لاءةإلا ؟ او نائه «ستمرة علسما وان رضى احدهما بان يستاجرهلان رضاه LL‏ 
ا ۳ اما اة ا ا ولات الحا كولالنيا ر ا 3 


[م اسع الفتاوی الکرى ‏ رایع ] ذلت‌فبو كافر(سئل) عم 


أفى به عز الدين بنعيد 
أأسلام من أن اللائ 
لايرو نالل تعالىيوم القيامة 
معتمد و هل الج نکذ لك کا 
يقتضيه کلامم وهل 
ای يرون انه ال 
بوم القيامةفى الجنة أم لا 
أذتى بهالعلامة السیوطی 
(فاجاب)بانه‌قدحکی عن 
الشيخ عز الدين بن عبد 
السلام أ نه زعم انالملائك1 
لایرون دمم واحتج 
على ذاك بقوله لائدر که 
الا بصار وقد استئی‌منه 
المؤهنو نف تی على عو مه 
فى الاک اه ومااحتج 
يهعيل تقد ير سلمیه رازم منه 
أناللا 0 ايسوا مؤمنين 
ولي سكذلك فالمعتمدأ نهم 
يرو نه فقدفال تعالمىحق 
الكفاركلاا نهم عن رمم 
ومذ جو بونذ کرذلك 
کو ن المؤ منينمبرئين منه 
ووجب أن لایکونوا 
#جوبين عنه بل رائينله 
قال الحسن وکا حجپ 
الكفارف الدنیاعن توحیده 
حجببمف الأخرةء نر ؤيته 
وقالمالك1احج بأعدا.ة 
فلت رهتجل لاو لا هرآ اه 
وقال تعالى وجوهيومئذ 
ناضرةإلىرهاناظرةوقال 
تعالى للذن أحس:واالحسنى 
وزیادةقالابنعباس‌رضی 
نله عنبا بر بدللذن‌قالو الا اله 
الاالله وعن‌آ‌بن كعب 
انه‌سالر سول اٹ صل الله 
عله وسل عن قول الله 
تعالىلاذين أحسنو |السنى 


(FTA) 
المقتضى لا وهو امتناعبا من الباباة وما تقرر عل أن اجار الخام لاحدهما فاد ولو با كار‎ 
من أجرة المثل لان ملحظ الفساد ماتةرروهوموجودمعاستتجارهباجرة الل أو با كثرمنهاثمرأيت‎ 
ابن عبسين أفتى خلاف ذلك وفما قررته رد جع كلامه فتامله (وسئل) بعض الناس عن رجل‎ 
مات وخلف خمسة أولاد ذکور داود وأحمد وعمر وعليا وعبد الرحمن مات عر عن ولد عه‎ 


ادریس ثم مات ادريس عن غير ولد وخلف أربعة أعمام م مات أحمد عنغرولدوامصرارثه 
فى اخوته الثلاثة الباقين ثم مات داود وخلف وإدين ذكرين ها عبد الله ویوسف وبنتامى 
فاطمة ثم مات عبد الله وخاف ولدا ذكرا اسمه ادرس م مات ادريس المذكور عن غير ولد 
وخاف عماله وهو بوسف المذكور وعمة له هى فاطمة المذكورة ثم غاب على المذكور فى السفر 
وجبل مكانه وله مدة ستين‌سنة ل يعلم أهوحى أم میت وتر لولداله‌اسمه‌شکر وانحصر الآن ارت 
عبد الله الجد فى ولده عبد الرحمن وفى أولاد ولده داود وفى ولد ولده على الغاائب شكر المذ كور 
والجد عبد الله اراض ومزارع باليمن فوضع بده علا عببما عيد الرحمن المذكور وقسم لاولاد 
داود وأولاد على المذكورين قطعتین من الاراضی المذكورة فى بيتدن من ثلث الاراضی المتروكة 
مسك الثلثين بيده وغلب على اولاد اخوته فاذا خص كل واحد من هلا الاو لادواو لادم من 
هذه الاراضى حك الفريضة الشرعية فاجاب بقوله حصه عبد الرحمن ثلث وعلل ثلث ووسف 


أربعة اماس اش وفاطمه خمس ثلث وعل الغائب سكين سره إذا مضت مده غلب عل الظن أنه ا 


لايعيش فوقبا فيجتهد القاضى وبح عوته ویعطی ماله من برثه وقت السك والقسمة المذكورة 
من عبد الرحمن أن كانت بطلب الشركاء باذن الحا كم أملا وهم بالفون رشداء ول محص ل حيفى 
القسمة فالقسمة محيحة الافى حصة على الغائب لانه لاحك موته إلى الان وان كازعبداارحمن هو 
القاسم باختياره فكل احد من الورثة على حصته المتقدمة من کل ارض ومزرعة اه والله سبحانه 
وتعالى اعلم بالصواب فرفع هذا السؤال إلى شيخنا فسح الله تعالى ىمد ته‌ورضی‌عنه‌وقمع به جراءة 
متبجم على العلم قبل دريته والتس منه تبین الصواب عما به هذا المفتى اجاب( فاجاب ) نفع الله 
تبارك وتعالى يعلومه المسلمين بقوله قول الجیب والقسمة المذكورة من عبد الرحمن إلىآخرجواءه 
غير حیح لامور منها ان المصرح به فى السؤال والجواب أن القاس هو عبد الرحمن وحيث تولى 
بعض الشركاء القسمة بنفسه فالقسمة باطلة وان اذن له الباقون لانه وكل عنهم فلا حتاط. طم 
كنفسه ومنها أنه حيث كان فى الشركاء غائب فلايقسم عنیم الاالقاضى بشرطه والافالةسمة باطلة 
من اصلبا وهذان كافيان ق‌بطلان جميع ماذ کره هذاالفتی فالصواب ان هذه القسمة باطلة من 
أصلبا مطلقا وأن ماذكره هذا الى من هذا التفصيل باطل لابعول على ثىء منه والله سيحانه 
وتعالى أعلم لإاوسئل ) رحمه الله تعالى عن شخص هاكوخاف بنتا و أختالاب و آختالام‌ماالجواب 
عن ذلك فان فق باد نامن لا سال عن دنه الامن لا یعام آفتو نا کف 5 المراث مع أن اهل 
العلم قالوا ان الولد لاب نع الاخ للام منالمراث وكذ اقالو|الاخوات مع البناتعصبات لا فاجاب ) 
تفعنا الله تعالى به بق وله البنت النصف وللاخت للاب النصف الباقى ولاثىء للاخ الام لان عجوب 
بالنت لابالاخت وم يقولوا ان ولد الاب عنم الاخ للام من المراثخلافالماذ كرهالسائل و الله 
سبحانه وتمالی اعلم (وسئل ) رحه الله تعالى عن شخص‌مات و خلف بنتاوابنالعتیقه‌اوینت‌معنقه 
وقبيلة ينسب الم من غير تحقيق بل يقال انه مم فجاء رجل من الا رض‌الی‌هو ما فقالالبرات 
بين البنت وان العتيق نصفان هل مافعل هذ! عن حقيقة أوجاهل فنعر فه فا نقبلو الارفعتا ام هام 
یکو ن النصف للبنتوالنصف للعصبةإذاتيين لمعصبةوحیث لابيت مال فبل حك بالردعلى الينتأم 


در صد 


)۳۳۹( 


برصد اذارجی أنه يكون من حى من أحیاء العرب( فاجاب ) نفعنا الله تعالی بعلو مه وبر ١‏ علد اد ارس آنه کک سا من أحاء العرت 9 اعاب شى تال مە ورک ترك ا بقوله 
أما اولاد العتيق فلاءرثو ن من المعتق شيئا مطلقا سواء کانوا ذ كوراأوأناثا و أمابنت المعتق فلاترث 
منعتيق | اشيا وحيئئذ فتستحق بذت المت اانصف شم أن ثبت احصار الارث فما بان لم يكن له 
وارث‌غیرها فان كان بيت الال منتظما فىتلكالاراضى أخذ التولی عليه النصف الباقى وان لم يكن 
ممتظما أخذت البنت النصفت الباقى أيضا وأما اذالم شيت انحصار الارث فما فتعطى النصف فتط 
والباتی‌حفظ بان عل نحت د قاض فان لم يكن ثم قاض امین اتفق اهل تلك اللد على وضعه 
عندمن بر ضون اماه وديانته الى أن يظبر مستحقه والّه سبحانه وتعالى أعل م «وسئل) رحمه أننه 
ال بو الاصورته أيسمن صاحب‌دین فرل تعلق ھ5 الدیون مع ذاك فاجاب 4 نفعناً الله 
تبارك و تعالى بعلومه بو له صرحالاسنوی رجه الله تعالىفى طرازه فى باب القسمة بعدم تعلقه لثلا 
يؤدىالىدوام حجر التركة به لاالىغاية وتبعهالدميرى وزادعليه انه لاحجر بدين اللقطة اذا لہا 
الميثولم يعرف مالكباوجرىعله الرركثى رحمه الّه تعالى فوصورة اللقطة وعللوا عاذ كرواطلاق 
الاعحاب ینازع ذلك كله وما عللوا به منوع فانه اذا أسن من مالک ضار ءن اموال بت الال 
فيتولىناظر بت‌الال قضه و به ينف كالحج ر فلمبزم‌دوام حدر و الّه‌سبحانه و تعالیاعل م«وسئل) 
رضی اله تعالی عنه سؤالا صورته زيد وشقیقته فرلدت الشقيقة بنتا وولدت البنت رلا فماتی 
الشقيقة والبنت فزعم ابن البنت ان البنت الشقيقة تقدم موتما قبل البنت فالوارث للشقيقة البنت 
والاخالذىهوزيدفزعم الاخ الذىهوزيد أن بذت الشفيفقة تقدم‌موعا على موت اما الى هىالشقيفة 
فالوارث للشسقيقة هواى الاخ الذى هو زد وحده فما المرجح منبما وسواء فىهذه الواقعة اذا 
کان المال فى بدهما أو فى يد آحدهما أو فى بد غيرهما لإ فاجاب) نفعنا الله تعالى بعلومهبقوله ان 
زدا الات اخ يستحق العف على کل تقدير ثم , النصف الثانى هو يزعم انله أيضاوابن البنتيزعمانه 
لأمه اد ل يكن لاحدهما بينة وقف حى يتين أو يصطاحا کا شملذاك قو هم معام تقدم موت أحد 
متوارئين على الاخجر ونسى وقف ميراث كل الى البيان أو الصلح واا لم نقل بالوقف ف جميع مال 
الشقيقة لان ارث أخيها النصف منه بحةق تقدمت على بنتها ا و تاخرت فلا مسوغ للوقف فيه 
اذ لامسوغ له الاالشك ف الاستحقاق وهو فى هذه الصورة فى النصف الثانى فقط لا وسئل ) رحمهالله 
تعالى عن شخص قتل أباه وللقاتل ولد ولیس للمقتول وارث سوى القاتل فانقلتم لاءرث القاتل 
فېل يرث ولده ام لا فاذا قل بره کف يرث وهو بعض الا إلا ا ا 
الله تعالى بعلو مه بو له قيام مانع الارثبشخص يصيره کالعدم فالقاتل حینثذ كانه لى بوجد فبرث 
ولده بالقرابة التى بينه وبين الميت لما تقرر آن‌قتل ابيه صيره کالیت ( وسئل) رحمه الله تعالى 
عن شخص مات وخلف بى عمة وخالا وابن خالة وقلنا بتوريث ذوى الارحام فمن الوارثمن 
دؤلاء لا فاجاب ) نفعنا الله تعالى به بقوله لبی‌العمة الثلثانوالثلث الا "خر بين اخالقوان الخالهاثلاثا 
للخال ثلثاه ولابن الخالة ثلثه هذا ما يظبر من مذهب اهل التنزيل لانا اذا نزلنا كل فرع منزلة 
اصله كان بنوالعمة بمتزلة العمة وهی عنزلة الاب رالخالئنزلةالامواين االة: عنزلة امهالتى هی مترلة 
الام فقدر الخال والخالة كانهما ورثا اختبما فيكون للخال الثلثان وللخالة اثلث وماها | أخذه 
و لدهاو منم جعلنا کا "ن الاموالاب موجودان فماللاب وهوالثلثان يكونلبنىالعمة وما للاموهو 
الثلشيكونلن عنزاتپاوهما الخالوابن الخالة اماالخال فواضح واما ابن الخالة فلتن یله منزلة امه فى 
الساواة للخال فلم حجب به فان قلت القیاس حجب الخال له لانه اقرب‌منه الىالوارث النزلین 


نز لته وهو الام ات ۳۹ تاق هذا على مذهب اهل القرابة أما على مذ هب اهل التذزر بل فلا لاتا | 


وذيادة فقا الث ن نوا 


مم اهل التوحيد والحسى 
الجنة والزيادةالرؤية الى 
وجداقه تعالروروى عن 
نی متام آنه‌قال للذين 
ا فى الدنيا 
الجنة والزيارة ة النظر إلى 
وجه الله الکرم وهو 
و لانمن 
اتقى الله تعالی لا بشرك به 
شأ فقد احسن‌العمل ولا 
مك أن كل من دخل 


الله الکرم ويتفاوتون 
فىذلك واعلاثم من نظر 
إىربه بكرة وعشيا کا فى 
الصحیح وعن أنس ان 
لیمیا سئل عن هذه 
الأية فال الحسنى الجنة 
اراد النظر الى وجه 
ألله الکرم قال 0 
[ذادخل اهل الجنة الجنة 
بهو الله عزوجل تردون 
شا أزيدم فعولون 1 
تبیض وجوهنا ودخلنا 
الجنتو تتجننامن النارقال 
فکذف 0 الحجاب 
فا أعطوا شیتااحب من 
۳۹ رلاد تلا هذه 
الآبة للذين أحسنوا 
الحسنى وزيادةوعن ألى 
موت من رسولاقه صل 
اه عله وسل أناللّه دعث 
يوم القامة مناديا بنادی 
ياأهلالجنة بصوت سمع 
أوهم وآخرم ان الله 
الحسنى وزيادة 
الحسىالجنة والزيادةالنظر 
الىوجهال رحن وعنهصللى 


الجنةيتمتع باانظر إلموجه 


اه عليه و سام ان أهل اة 
الينظرون الى رمف کل 
جمعةوقدعلم مامر أن 
مؤمتى الجن برو نه أيضا 
وأنرۇ او منینله تعای 
. اماهى فى الجنة( سثل ) 
هل ثبت أنه صل الله عله 
وسلرقالالخير فوفأمى 
الى بوم القيامة(فاجاب) 
با نه قدقال الا فظ ابن حجر 
لاأعر فه اه ولكنمعناه 
بت نی|حاد رث منیا جدرث 
الصحيحين بطرق لا تزال 
طائفة من آمی ظاهرن 
على الحق حى بای أمر 
ای الساعة کا صرح 
ما نی بعض الطرق ر حد دث 
ان‌ماجه وغبره لا تمع 
آمتی على ضلالة (سئل) 
هل ثبت أنه صللى أله عليه 
وسلقالعلباء أمتى كانبياء 
بی اسر ثيل (فاجاب)بان 
اللفظالمذكررةداشتبرولم 
یعرف له رج ول بو جد 
: ره ۵ وق 
مء:أه من حد ست حاب 
السئن و غير م العلماءو رة 
الا نیاء (سثل)هل ثبت أنه 
۱ صل الله عليه وسلم‌فال‌ان 
نله ستحی‌ان بعذب عبدا 
مسئلةقالماعام(فاجاب) 
ان براللفظ المذكور فى 
حدیت و لکن‌معناه‌حیح 
لانه عمل ما مقلداله فيبا 
ویفنی عنه‌اختلاف امتی 
رحمة للناس رو اهالشیخ نصر 
المقدسىفى کتاب الحجة 
مر فوعاورواه لببیقی فى 
المدخل عن القاسم بن عد 


من قو لهو عن حى بن سعيك 


(۰ع۳) 

على مذهبم.م ننزل الفرع منزلة أصله م نعتبر حيئذ السبق الى الوارث واما اعتبار السبق اليه 
قبل التنزیل فذبر مقيس على مذهب النزلین ثم رايت ابن الصلاح سئل عمن ترك خالاوابى خالة 
من برث‌منهما فاجاب رحمه الله تعالى بقوله يصرف ميرائه الى من بوره المورثونلذوى الارحام 
وهذا الجواب مل اذ لم يتين منه ان الخال حجب ابنى الخالة املا ثم سل عمن تركت زوجاوعمة 
وابتتی اخ شقيق فأفتى بعد الاستخارة بان للزوج النصف والباق بين الثلاث اثلاثاالا ان تکون 
العمة للام فحسب فيكون الباقی بين بنتى الاخ و وجه‌ذاك بقولهوذلكانى وجدت العمة تترجح بان 
| كثراهل التنزیل نزاوها ابا وقالوا بتقديمها على ابنة الا التىهى منزلة منزلة| لاخعنداهل التتيل 
اجمعین وو جدت ابنة الاخ تترجح أيضا من جبة ان اهل القرابة كالبغوىو المت و ىقالو | بتقديربنت 
الاخ ووافقم بمض‌اهل التتزیل ومنهم من نزل العمة عما فقدءوا ابنة الاخ عليها کا يقدم الاخ 
على العم فرايت انلااسقط احدى الجردين بالاخری وء جدتهذا متعادانین فو یت بین‌الثلاثو هو | 
مذهب بعض اهل التتزيل وهنهم من نزل العمة لغير الام بمنزلة الجد ثم قال بعد حكاية هذهب 
ان اعطاء ذوى الارحام على سبيل المصلحة لاالارث فرایت والحال على ما وصفت الافتاء با حح 


والنسوية بسن اقرب او جره راعد ل المذاهب وار عاها لاجهات فاستخرت اله سبحانه‌و تعالىفى امن 


الله اه کلامه ماخصا ثم قال فى بت اخ وابن بنت اجتبدت اناما و افتبت‌علی مذهب اهل التنزيل 
بان لابن البنت النصف ولبتتى الاخ النصف بینیما ورايت الیل الى التنزيل اقرب فى هذا الباب 
لانه مذهب الا کثرین واقوی اه وما ذكره فى هذه الاخيرة ظاهر واما ماذكرهفى التى قبلبابقیاس 
مذهب اهل التنزيل ان المال كله للعمة لانما منزلة ملد الاب وبا الا منزلتان ماز لةالاخ والاب 
عجب‌الاخ فکذا المدلى بالاب عجب الدل بالا تاز بلا لكل فرع منزلة صله و الحاصل ان فا ذکره 
من عدم حجب‌العمة تعارض‌فیها مذ هب اهل التنزیل والقرابةفالاولون بور و نها و حدها و اه‌القرابة 
بورئون بنتی الاخوحدهما فلتعادل ا۸ذهبین عنده‌قالبااشتر ال الثلاش وف مسئلة السۇ ال مذهب اهل 
القرابة حجب الخال لابن الخالة فكذا مذهب اهل التنزيل على مایتبادر منه یادی‌الر ای‌لان الخال 
اقرب الى الوارث فلاجامع بین ماذهب اليه| بن الصلاح و ما قدمته نی صور ةالسو ال بل‌ما دکر تهفی رده 
من حجب العمة لبنت الاخ يؤيد حجب الخال لابن الخالة الا ان بفرق بان المة تدلی‌ال‌غیرمن تدلى 
اليهبنت الاخ لما مر ان العمة تدلى الى الاب و بنت الاخ تدلى الى وار ثآخرغيره وهوالاخولا کذ لك 
فى مسئلتنا لان الخال بدلی الى الام و ابن الخالة لابدلى لوارثغير الام بلا ما بدلى لما | يضا بعد تز يله 
منزلة امه الذى هو طريقة اهل التنزيل فاستویاهنا فى الادلاء الىوارث فل #جباجدهما الاخ | 
وأما العمة وبنتالاخ فلم يستويا فىذلك بل ادليا بوارئین عتلفین فنظرنا لحجب احدهما الاخر 
وغملنا ذلك فقلنا حجب العمة لبنت الاح فان قلت يو مد حجب الخال لابن الخالة قو ل الصدرفی كا فيه 
ع خال و خالةژم ال لخالة الام لانك اذانزلتها درجة صارتجدةو نت الخال اذانزلتها درجة 
صارت خالا ول تصل الى الوارث قات الفرق بين هذة و صورةالسو ال‌ظاهرلان بنت الخال بعد تنزیلم 
منزلة أصلما لاتساوى خالة الام فى درجتها بل هى بعد التنزيل أعلى منها بدرجة فاذلك نزلنا خالة 
الام منزلة الجدة فلا تس مما بنت الخال بدرجة بعد تنزيلها منزلة أبيها وهو الخال وأما فى مسئلتنا 
فابن الخالة بعد تنزيله منزلة أمه يساوى الخال فى درجته وحينئذ فیازم استواء كلمنهما ‌القرب 
الى الام فلم يبق مسوغ لحجب الخال لابن الخالةفلذلك قلنا باستوائهما وی یده‌قول‌صاحب الکافی 
بناء على مذهب أهل التنزيل بعد أن ذكر انك تنزل كلامنهم منزلة من بدلی به‌فان استوباق‌درجة 


١ 


القن 


| وان کان فيه من حجب حجبته 8 تعمل فى مسائل الصلب فتامل كونه اعتبر الاستواء فى الدرجة 
والسبق إلى الوارث بعد تنزيله الفرع منزلة له لاقبله تجده شاهدا لا ذ كرتهمن عدم حجب الخال 

لان الخالة لاستوائهما بعد تنزيل ان الخالة منزلة أمه والحاصل ان المسئلة مشكاة وان فى كلامم 

فر اف تقتضی حجب الخال ولد الخالتوظا واهر تقتضی عكسه وان الاول أقرب من‌مدارکیم بیادی 


الرأى فتأمله وألله سبحا نه وتعالى أعل لا وسئل 4 رجه أيه تعالی‌قدر نعضوم مدة للمفقود سسيعين | 
سنة فبل تتقدر بذلك أم كيف الخال آفتونا فاجاب ))نفعنا الله تعالى به و بعلومه بقوله المنقول | 
المحتمدأ: نمالا تتقدء بشىءواتما المدارعلى مضىمدة يغلب علىظن الحاكم آن‌الفتود لايعيش الما وقد | 
بظبر له بقرأئن الاحوال مو ته ۴ ون سعين سنة نعم التقدير مهاو جه ضعف عض أا بنا أخذا ١‏ 
من قوله صلى الله عليه وسل أعبار أمى مابين الستين والسبعين والله سبحانه وتعالى أعم بالصواب | 
۱ ۱ ا 8 يها القصاص عن الى 

ر و من| كلمع مفور 


باب الشبادات 

2 مس ) قال السیکی رحه اه تعالیفی فتاوه مالفظه E‏ مبايعة أو وقف اوغيرهما بعقار 
اوداز أو أرض أوقرية أونحوها مشتملعلى حدود بقع اختلاف ق‌تلك الحدود و بطلتمنا اثبات 

تلكا حدودکا تضمنهذلك الكتابوما فعلتهتط لان المشمودبهى البي أو الوقف أونحوهما هوالعقد 
الصادرعل | محدو د بتاك‌الحدودوقد لایکون‌الشاهد عارفا بتلك الحدوداليتة وا ماسم امظ العاقدفالذى 
شېد به اقراره بذلك و الحدود من‌کلامه لا من‌کلام الشاهدوهذا ظاهرقی العقود والاقار رو ظهوره فى 
الاقاريرأ كثر لانهامن کلام القرلامن کلام‌الشاهد وفى العقود دونهلان الشبادة بالمقد من کلام 
الشاهد و حکایته عن حضوره العقد وسماعه فبو شاهد بالبيع والوقف لا بالاقرار مهم فلا دمن عليه 
بصدور بیع على الیسع والوقف على الوقوف لکنا نقول ان ذلك لاستدء ی معر فته لبیع 
وال موقوف لجواز انيقول بعتك البلد اوالدار الى حدها كذا ولايكون عند الشاهد علما کنر من 
ذلك فیجوزله أن بشهد على جر بان بیع على المحدود وان يعرفه ولاحدوده يبقىعليناثى. و احد 
وهوقد يشكل وهوالشبادة باللك, اطبازة فكثيرا مایقع هذافى كتب الما يعات والاوقاف مستقلا 
تقوم بينة ان فلانامالك‌حائز للمکان الفلانى النی حدوده کذا ویکون ذلك المكان معروفا 
مورا لامنازعة فيه وتقع امنازعة فى حدوده أو فى بعضبا و الشپود قد مائوا بعد ان قد ثبت 
الکترب بشما دنهم و فصد الذى بيده الک وب انيتمسك بق الحدود و یازع من‌صاحب بد بعض 
مافى ده ءقتضی ذلك الکتوب ودعی أن تلك الحدود ثابته له عقتضی مکتو به وقدطلب‌می‌ذلك 
فلم أفعله لانی اعلم بحسب العادة ان الشاهد قد بعلم ملك زيد للبلد الفلانى مثلا علسا يسوغ له 
الشمادة ملک وبده و ذاك‌البلد مشتهر ونحقيق حدوده قد لا حیط علم الشاهد 5 فستسنها من هو 


بعرفهامكذا رانا العادة کا رشمد على زد الذى بعر فه و شتحققه ولا سَحقق نسیه فيعتمد عليه او عل | 


واحدفه فالقسك فى اثبات الحدود كالتمسك فى اثبات الشرف ونحوه والذى يظبر لىمن ذلك ان 
من کا نت دهعل ثىءواجتمل أن تك ون بده‌حق لا تز ال إلابدنة تشهدآن بده عادية ولا عتمد قرفع 
بده على كتاب قد عم بتلك الشهادة ااتى لادری مستندها وقال ايضا مسئلة تعم بها الباوى كشيرا 
ول ار احدا تكلم فبا وتکررن ف الحا کات كثير اياتى کتاب مابعة اووقفك علىعقار مشتمل 

على حدود وصفات وبجری نزاع فى نلك الحدود و موجد بعض ما يشتمل عليه الحد فى ید اجنی 
غير المشترى أو الموقوف عليه وراد انتزاع ذلك القدر من هو فى يله مقتضى ما تضمنه الکتاب 
ويكون الکتاب فی‌بده مدة طويلة اوقصيرة وذلك الكتاب ثا بتوقدةامت فيهبينة بالماكو الحيازة 
وعندی توقف فى الانتزاع ءثل ذلك حتى تثبت بنة صرحة آن‌هذا العقار المبيع اوالموقوف ماك 


دوه عن مر .بن غبد 
لعز زانه‌کانیقو ل‌ماسر نی 
4 |صحاب مد صل ألله 
وسلم يختلفوالانهم 

۳ و تا 
اه وهذايد[على آن‌الراد 
(سثل )هل ثبت اندصل 
تهعليهو سلم قالمن كل 
مع مغفور غفر له(فاجاب) 
بان من الاحاديث الى 


۱ عند اهل العلم و لاهوفی 


شىءمنكتب المسلمين [ا 


| يروونه عنسئان وليس 


معناه‌حیحاعلیالاطلاق 


| فقد با کل مع المسلمين 


الک‌فار و النافتون(سئل) 
هل تری الومنات ر بپن 
فی‌الا خرة كالم منین‌ام لا 
(فاجاب) بان الر اجج نعم 
( سئل ) ای السموات 


والارضین افضل(فاجاب) 


اخرج عمان بن سعمد 
الدارمىفى كتا بالردعل 
اا ا ان 
قال سبدالسموات السماء 
التى فيها العرش وسيد ' 
الارضين ان نحنعليها 


اه وان قال عضیم إن 


]| السماء الاولى افضل مما 


سواها لو له تعالى ولقد 


| ذينا السماءالدنيا مصاییح 


(سئل ) هل یکره افراد 


| الصلاة على النىصلى الله 


۱ ل 


| قوش جاب 


أنه لايكره وقدعرحنه 
کشرو نول آرذلك‌ق‌شرحه 
(سئل)هل سجوداللانک 
لادم على جباهبم أو کان 
احنام ( فاجاب) بانه قد 
قال القاضی الیضاوی 
والأمور به اما المعنى 
الشر عی‌فا مسجود له با ققة 
هو الله تعالی وجعل آدم 
وة سجودثم تفخما 
ائه أ وسببالوجوهواما 
. المعبىاللذوىوهوالتو اضح 
لا دم ية و تعظما له 
کسجود اخوة و سف له 
لاسجو دعبادةل بقاءله عل 
أصله وهو الخضوع 
واتذال او الرادالسجود 
الذئ فى الصلاة لکن لله 
وآدم قبلة له کا جعلت 
القبلة قبلةفىالصلاة فكان 
السجود طاعة له تعالى 
وتکرعا لادم بالسجود 
اليه ام وقال ان عطة 
اور على أن سجود 
اللاشکه اعاء وخضو ع 
کره النقاش وغيره 
(سئل ) عا إذا وقع فى 
الجموع خ.لاف مافى 
الروضةماالمعتمد(فاجاب) 
بان المء:مدقحق من ليس 
له أهلية ترجیح أحد 
الدلياين على الاخر مافى 
اجموعلان‌النوویر مه 
تنعل کلامالا حاب 
لا مختصر لکلام الرافعی 
(سئل)عنالطر هل ينزل 
من السماء‌عل القيقة أو 
من‌السحاب او تجوزون 
ماقاله بعضبم من آن‌الشی» 


۱ (TEY) 

البائع او الواتف إلى هذا الحد ويكو نالحدمشهودا به والواقع ليس کذلك فان الواقع کا شيدنا 

| أن الشپود بالبيع أو الوقفإتما بشپدون على الانشاء فان شبدوا على الاقرار فقول القر داری 
على جاره بان ملک بإيننهى [لىذلكالحدواجار ,صدقه على ذلك وإن كان على الانشاء فهم 3 
سمعوا قولالمنثىء والغالب آنهم يعتمدون فى كتابة الحدود والصفات عليه او على غيره كائنا من 
كان هكذا رأينا الكتاب والوراقین والشهود يفعلون ولاحمط علمهم حقيقة الحالواكمودبالملك 
والحبازة بعرفون من حيث ال أن الدار الفلانية والضيعة الفلانية ملك لفلان ولو سئلوا عن 
بر حدودهام يصرحوا هوم تحخرروه ولايثبدوهفلايكتفى باطلاق شهاد م بالملكوالحيازةفى 
ذلك ولا ذ كره على سبيلالصفة والتعریف لانه حيئذ لا کون مشبودا به حتى یقولوا [نا نشهد 
بالحدودوحينئذ یکون انتزاعه ببيئة آما بدون ذلك فمتی انتزعناه بدون ببنة والنی يلي يقول 
شاهداك أو ينه فالنى آراه هنا فى حكم الفرع أن اليمين هنا على صاحب اليد ولا يتزع ولا 
ترفع يده حتی تقوم بينة صرعة بان الذى فى بده ملك لغبره لا قلنا ولامور أخرى هثماأنالشبادة 
بالماك أمس فى قبولها خلاف والكتب القدعة كذلك ومنها أن الاسماء قد تاخير والاحوال‌قد 
تتغير فقد یکون‌الاسم المذ كور فى الكتابالقدم فى حد نقل إلى غبر ذلك المكانوهذا الاحمال 
قد يقوى بعض الاوقاتوقد يضعف لكن مقصودنا أنه لايد فدفعه من شبادة صرحة حى "ون 
انتراعا بينة ومنها أنه قد يكون طرأ ناقل لبعض مااشتمل عليه الحد وهذافى الملك محتمل احهالا 
قوبا وفى الوقف أيضا تمل مبادلة على مذهب من براها وهنا أن الاشعال على ما دخل فى 
الحدود عموم وقد يكون قامت بينة باخراج بعضه وقدمت لانها خصوص وتكون اليد مستندة 
اليبا والخصوص مقدم على العموم فلايكةفى فى رفع اليد الخاصة بالرينة العامة حى يصرح با خصوص 
بل أقول إن اليد على البىض خصوص والبينة بالكل من غير تصريح بذلك البعض عموم وهو 
وان كان من دلالة الکلعل أجرائه ولیس بعموم فى الاصطلاح لكن لضعفه يصير كد لالته 
على جزئياته باداة العموم لاسا ق‌الحدود فقد كير فما ذلك وضعفت ولا قلنا ذلك دفعا لما 
يتمسك من البينة الى قد تقوم بالملك والحيازة فانه قد يقال انها رافعة لليد اه كلام السبکی فى 
فتاو به فېل ماقاله مع.ول به مطلقا أولا وفيه تفصيل لا الجواب )ماقاله فى ذلكمبنى كاأشار اليه 
اواخر الجواب الاول علىمسئلة ذكرها قبل الجواب الاول فى فتاوه أيضا وقال إن بينها تشاما 
وتلك المسئلة هى قوله فرع ليس منقول وذكر انه استفتی فيه بالقاهرة من أكثر من أربعين 
سنة تم كثيرا فى مكاتيب اقر زيد ن مر ون خالد مثلا لفلان بکذا وتذيل بشبادة شود 
ذلك وم ذا کرون‌الشبادةوآدوها و ذلكالکتوب بشهادتهم ويقع الاختلاف‌ق‌نسب زیدور ما 
يكون فى الکتوب انه شريف حستى او حسينى او غيرذلك ما يقصد اثباته و یقال‌آن‌هذااشکتوب 
ثابت على القاضی الفلانى فبل ذلك مستند صحيح ام لا والجواب اله ليس مستندا سبحا فی‌اثبات 
نسب المد كور فان الشبود به انا هو اقرار بكذا للمقر له وموعل‌حالین‌تارة لا يعرفه الشوود 
فيشبدون صلته والاخلص حيئذ اقرمن ذ كران اسمه كذا وعند الاداء لا يشبدون الاعلى 
شخصه فبذأ الاشباد فيه نسب وتارة لا یکتب الشپود ذلك مع عدم معرقتهم. وهو تقصير منبم 
وقد يقع ذلك کثیرا لانه قد كبر ذلك وعرف أن الاعتاد على تسءية الشخص نفسه مالم يقولوا 
هو معروف وقد تطول معاشرة الانسان لاخر ولا يعرف نسبه فاذا شهداعليه اعتمداعلیآخباره 
أو إخبار غیره وان لإ عصل عنده ظنقوى يسوغ له الشبادة بذلك النسب بل كثير من اشتهر بين 
الناس بالشرف و بطلقونه عليه ليلاومار! فى مخاطبا مم ولو سئلوا بالشبادة له بالشر ف لامتنعواومن 


يك 


سهد 


۳ 


شود منوم معتمدا على 'ذللكل خلصه اذل ينته إلى تواتر ولااستفاضة ولاركون يك يغلب على الظن 
بل الى ظن ضعیف وهومسوغللمخاطبة لا للشمادة فاذا راا مکتو 3 ليس مقصوده اثبات الفسب ' 
حمله على أثبات النسب ولا بجو زالتعلق به فى ائانه إذا کان المقصود منه غيره وهنا حرش نذ كره 
والرات فان الفقباءاحتجوا على صحة : فكاع الكنا 42 تارك وهال اه را فرعون إذ 
قالت الا بة وقالت امرأة فرعون قرة عين لىولك ففیه‌دلیل‌عل‌آن وضع هذاالکلام الاخبار بام 
امرأته فليكن قولنا قال ز ند نعمرو کذا اخبارا با نه ان عرو فتحصل الشهادة به فتقتطی دونه 
والجواب ان دلالة الا ية ة عل أنها امرأة فرعون دلالة التزام ودلالة الاخبار عنبا بالقول دلالة 
مطابقة واه سبحانه و تعالی عال بکل شیء ومن جلته آنبا هل هی امرأته اولا فلا قال ذلك 
اقتضی انها امرأة فرعون وأما الشمود فلیسوا عالمين حقائق الامور فان قالوا نشهد على زید نن 
مرو الحسنى وصرحوا پالشهادة بنسبه ونسبته رجع الييم وإلا ل حمل كلامم على ذلك لجبليم 
بحقائق الاحوال والنسب غالبا وانهم اما اعتمدرا على أدنى ظن فضعفت الدلالة الالتزامية 
فى کلامم بل لو قویت ۸ تعتمد ف الشبادة لان الشبود به الذى بقصد اانه لا یکتفی فيه بدلالة 
الالتزام بل لابد أن بذ كره الشاهد ويدل عليه مطابقة كان او التزاما فافهم الفرق بين الموضعين 
اه كلامه طاحم وهر دون ۵9۵ ميج أ هد ذا الفرع ليس عنقول وانه انما تكلم فيه 
" وق مستاتى الحدود التقدمتین برأءه و محسب ما ظبر له وذلك كله يحيب منه مع سعة اطلاعه 
اذ كيف ' ستحضر مسدّلة الأسب المصرح مأ فى کلامم ومن صرح ما ابنه تاج الدن ف جمع 
الجوامع وبا يعلم أن جع ماقاله فى مسئلة النسب وما يشامها کا قال فى «سئلتى الحدود رأى له 
مخالف للمنقول وانيين اولا مسئلة النسب المنقولة “م نبين ما هو «قیس علا من مسئلی الحدود 
متعرضين لا فى کلامه رحه الله تعالى من نقد ورد فنقول قال الهروى رحمه اله تبارك وتعالى 
فى الاشراق والماوردى رحمه الله تعالى فى الحاوی والروبانى رجه الله تع_الى فى البحر وغيرثم 
ما حاصله لوشبدا ان فلان بن فلان وکل‌فلانا كانت شبادة بالنسب للموكل ضمناو بالت وكيل صلا 
لتضمن وت التوكيل المقصود شوت نسب الوکل لغييته عن ما س الحكم وقیل لا کا انی وهذا 
شنی على القاعدة الاصولية وهى أن مورد الصدق والكذب فى الخير النسية الاسنادية كالنسبة الى 
تضمنبا ان ی و ی ی التقبيدية کنوة زد 
لعه. و فى هذا المثال ويفرع علىهذا الاصل وهو أن مورد الخير ماذ کر قول الامام مالك رضی 
الله تعالى عنه و بعض أحابنا فى مسئلة الوكالة المذ كورة ان الشبادة فبا شمادةبالت وكيل دون نسب 
الموكل و شپد للراجح عندنا وهو أ نبا شبادة بهما کا مر استدلال الشافعى رذى الله تعالى عه 
وغيره من الائمة رضی الله تعالى عنیم على مة أنكحة الکفار بقوله تعالی قالت امرأة فرعون 
وما فى البخاری مفرعا انه ال للاصاری ما کم عدون فقولون كنا نعبد المسيح ابن الله 
فيقال كذيم ما انخذ الله من صاحية ولا ولد واذا تقرر لك ذلك وعلدت ت أن المسئلة «نقولة 
| هكذا 0 مشهورة خلافية بیننا وبين مالك وأن بعض اصحابنا وافقمالكا وان الراجح مخالفته 
للادلة الى ذ کرت ظبرت لك واتضح ان جيع ما قاله السبكى رحمه الله تعالى فى مسئلة النسب 
ومسئلتى الحدود اما هو رأى مخالف للمنقول وانه انما قال هذا الرأى ظنا منه ان السئلة لست 
منقولة کا صرح ههو بقوله‌فرع ليس عنقولو ماذ كره خلال ذلك وخلال مسثلی الحدود وانه 
لو رای مسئلة النسب الى ذ كرتا 1 يسعه ذالفتها ولا اجاب عن أايراده دللبا عليه وهو قالت 
امرأة فرعون بقوله ان دلالة الا ية على انما امراة فرعون دلالة التزام الخ واذا اتضح 


سح د دس 


أخرة متضاعدةفاذاوصلت 


إلى الجو ردت فثقلت 
فنزلت إلى ضیق المركز 


| فاتصلت فتولدمن اتصال 


بعض الذرات بالیعض 
قعار ات المطر فا الراجح 
من‌هذهالاقوال(فاجاب) 
انه ليس الطر کا ذ کره 
بعضېم بل يبتدى نزوله 
من السیاء إلى السحاب 
ومنهإلى الارض کادلت 
عله ظواهر الابات: 
والاثار کتوله تعال 
أ وکصیب من‌الساء و انزل ۱ 
من السماء ماء وأنزلنامن 
الا ما پر زا ول 
علیک من السماء ماء 
ره هن من السماء 
الارض و ينزل من السیاء 
من‌جبال فبامن ردوق 
السماء رزقم وأخرج 
انش خ |نحبانف العظمة 
عن لسن ن انه سئل عن 
ااطر من المیاء أم من 
السحاب قال من السیاء 
فالسحاب ينزل عليه الماء 
حاتم وأبوالشيخعنخالد 
ان‌معدان قال المطر ماء 
ترج من نحت العرش 
فینز لمن اء إلى س|ءحی 
بحتمع ف سماء الد نيا فيجتمع 
فى موضع يقال له الايزم 
فتدخله فتشر يدمثلى شرب 
الاسفنجة فيسوقبا الله 
حيث اش ۰ وأخرج ان 
أي حاتم وأبوالشيخ عن 
کعب‌قال السحابغر بال 


الطرولولا السحاب حين: 


يتزل الماء من السماء 
لا فد ماب 
الارض فا ان‌آنی 


حاتم ویو ااشیخ‌عنخالد ۱ 


ان يزيدقالالطرمنهمن 
السا وميه اة يه الغم 
من البحر فيعذيه الرعد 

و الرق‌فاماما کانمن البخر 
فلا يكون له نبات وأما 
الات فما كان من السماء 
(سئل) هل ورد أنهصلى 
الله عليه وسل قال لا تقوم 
الساعةوعلىوجهالارض 
من ول الله (فاجاب)بانه 
قد جاء ی فیح مسام عن 
أنس قال قال رسو لاله 
صل اللهعليه وسل لا تقوم 
الساعة حى لايقال فى 
الارض اقهالتهدوفرواية 
٠‏ آخریلانقوم‌الساعة على 
احد يةول اللهالله(سئل) 
هل ورد أنهصل الله عليه 
قال لا تقوم الساعة 
الاعبىش رار الخلق(فاجاب) 
بانهجاءمن حد بث عبد أللّه 
ابن مسعودلاةومالساعة 
الا على شرار الق من 


لایرف معروفاولاینکر 


متكرايتبارجو ن امارج 
لمرو فىكتاب الفر دوس 


لای‌داودلایزدادالامر الا 
شدهولا الدنباالاادباراولا 


الناس الاشحا ولا تقوم 
الساعةالاءل شرار الناس 


وقال ان بطال‌هذه لا حاد یت 
وماجانسامعناها! صوص 
ولس اراد ماان الدین 


نقطکله فيجميع الاقطار 


حت لاببقىمنهشىء لانه‌قد || 


عليه من ۱ 


۱ فى جمبيع المبيع المعين باأعاليه على الو جه ا(شروح فيه سر اء صحیحا 


(FEU. 
لك ذلك وان المنقول ان الشادة الضمنية كالمطابقة اتضح لك ان الشاهد متى قال أشبد أن‎ 
الدار المحدودة بكذا أقر مها فلان أو باعبا فلان أو وقفبا أو نحو ذلك کان‌ذلك‌شمادةبالاقرارآو‎ 


العقد اصلا وبالحدود ضمنا فتقل کل من الشهادتین و عستل مهمأ وبتامل قوهم أن الشپادة 
بالنبو ة ضمنية يندفع قول الس ف ا اخر مسئلة النسب لان المشبود به الذی يقصد اشانه لایکتفی 


۱ فه دلالة الالتزام بل لاد ان بذ کر ه الشاهد و دل عليه مطابةة كان أو النزاماووجهردهانماهنا 


ليس من الدلالة الالتزامية فى شىء وانما هو من ألدلالة التضمنية و شتان‌مابین الدلالتین‌و هذا يندفم 
أيضا جوابه عن الاستدلال بآية قالت امرأة فرعون وبظبر صحة استدلاشم. للراجممان الشم‌ادة 
البنوة مقصودة ايضا ووجه دلالتبا لذلك ان القصد صدورذلك اقول من المرأةالموص فةبالرو جية 
لفرعون فوصفبا ذلك من جلة المقصود من الخير وفرقه بن ات الشبود عام صحيح لکنه لا ينتج 
ماقاله ويرذ ماقالوه لانهم اما نظروا الى ان اللفظ له دلاله على ذلك مع قطع النظرعزعلمالمتكلم 
وكونه عاما أو خاصا لان ذاك أمى خارج عن الدلالات الافظيةالتىهى و ضع هذه السئلةما بوضح 
لك ذلك استدلالهم ما م عن النصارى وتكذيبهم فى أن عبس ابن الله تعالىاللهعن ذلك علوا كيرا 
فلولا أن دعوام بنوته وقعت فىكلامبم مقصودة لا كذءوا إذ التكذيب كالتصديق انما يكون فى 
النسب الخير, بة سواء أقصدت «طابقة أم تضمنا فنتج من ذلك أن ماعن فيه من مسئاتى النسب والحدود 
من النسب مره المقصودة ضمنا فوجب العمل ما اذا وقعت فى لفظ الشاهد لما تقرر آنا 
مقصودة نعم الم أنه لاد فى الشاهد الذى 0 منه ذلك ان يكون عنده مزيد تحر وضبط 


و معرفة یش يغاب على الظن أ لاتساهل باطلاق النوة والخدر ء ۵ 1 شاد ته من غير ساد له 


فى ذلك جوز له الاعاد عله وأنه لا يعتمدفى ذلك على مالا جوز له الاءتادعليه كقولالء قدأو 

غبره ما لا شیده فنا قوب ستند اليه ف شپاد ته وکلامبم وان كان مطاما هنا اعی ی مسئلهة البنوة 
إلا أنه فى مواضع آخری دال على ذلك وهذا ۱۳ تلك الاحتالات والقرائن الى نظر الما 
الس وجعابا حجة له فى رد الشهادة المتضمنة للبنوة والحدود ووجهاتدفاعهانااذااء تير نای الشأهد 
تاك الصفات أخذا من متفرقات كلامهم قوى الظن بقبول قوله المقصود له ) تقرر وإذا قوى 
الظن به وجب قبوله وال به وقوله لايكون مشبودا به حنی يقولوا انا شېد بالحدود منوع لا 
تقرر أنه مشهود به ضمنا وان لم يقولواذلك وان الضمی فى ذلك سر فتاملماقلناه المستندالى 
ماقالوه وصرحوا بهيظبر لك به رد جميع ماقاله واستند اليه ثم رأيتى استفتیت عن هذه السئلة 
ما لفظه ماقولع فى فى مستند لفظه هذا ما اشتری فلان جميع العزلة الى عد ها من المشرق كذا ومن 
لفرت كذأ ومن الشام كذا ومن المن الطريق اللوك|شيراء ا شرعا ثم قال شاهده ما 


۱ تكامل ذلك يدت لدى فان الا الشرع فى بشمادة شاهديه جريأن عقد التبسايع الشروح أعلاه 


شرع وح مرجب ذلك 
حکا صحيحا شرعيا فبل ذلك شامل الحک بان الد الى طریق مسلوك آو لا فائجبت نعم ذلك 
شامل للحم بما ذكر فقد صرح أصحابنا رحمهم الله تعالی بنظيره حيث قالوا لو شبد اثتان ان 
فلان ن فلان وكل فان بن ولان هذا ف کذا ثبت السب تھا للوكالة وان کان غير مقصود 
بالشبادة کا أن من شېد شمن ی بع أو هون 2 0 شاهدا بالعقد وان م «مصد شراد ته 
الاالال اه فکذا فى مسئلتنا أذا شردا عند الحام ل على تحديدها 
للبيع بمأ ذکی کان ذاك شيادة منہما بان اد انی شارع ملوك ۳ ۳ = ااشافعی فى هی 
ماشپدا به كان حك مده بائه شارع اه فان قات 4 رف سن مه الحدود ومسئلة الشپادة بان 


التو کل 


> بان عقد ار بیع اشتمعل 


)۳:6۵ ( 


. التوكيل متضمن بوت النسب تضمنا لا انفكاك عنه إذ لا بتصور وجود توکل فلان|لا(نکانان | 


فلان لان الصورء أنه غائب عن مجلس ال بع خلاف دود فان القصد انتهاؤها الى ک‌ذاوان ۸ 
پثبت كذا فلت هذا الفرق خيال باطل بل هما على حد سواء إذ الحدود يتوقف علماصمةالبيع أيضا 
فشبادتبا ببيع امحل احدود بکذا وکذا شبادة بان المبيع ينتهى حده الى ملاك فلان ۳ شت 
ا ملك فلان وإلا كان الحد غير معلوم ؤيلزم من عدم عليه بطلان الشبادة بالبيع لانه ,شترط 
كدة الشبادة كالدعوى التحديد من الجبات الاربع ما حصل شهرة دون ذلك فظبر توقف بیع 
الشبود به على التحدید کا آن الوكالة الشهود با اح و فاذا قالوا فى الشهادة بالوكالة 
المذ كورة اما شبادة بالنوة ة فكذلك الشهادة بالبيع المذكور شپادة بالحدود لا قزق واه سحانه 
وتعالى أعل 9 رت 0 فتاوی أأسيد السهبودى شک الله تعالى سعية ما لفظه مسئلة ادعی دارا فى 
بد رجل وأقام البينة أنه شراها من آخر وصورة مكتوب الشراء النی شهدت بهالبينة اشترىفلان 
من‌فلان ماهو بده وملک وه وکتب كل من الشبود وشودت عضمونه وشہد کذلكعندا لا , 
فبل یکت ذلك فى شوت الاك لبائم فى ذلك التاريخ حى يقضى للمدعى ما الجوابهذهالمسئلة 
تقل الاذری فما عن الزبيل أن هذه الدار لا تيت مهذه الشپادة ملک انم حبن باعبا قال لان 
القبالة مكنتبة على [قرار البائع والشتری فشودوا ما سمعوه ما فلا شت بقو ي ملك البائع حى 
شیدو |[ نه وم ناعبا كانت ملكا له وهذا حك آخ خر لیس ف القبالة وأما إذا 1 بنفس الصك 
تسمع من جبة 2 آذاكاه تال الاذری عقبه وهذاواضح ويغفلعنه ۳۹ قضاة عضر نا وشوردهبل 
بشید الشاهد ١ا‏ تضمنه القبالة من غير تصریح منه بالشهادةلبائم بالملكيةويرتب الحا كمعلى ذلك 
حكمه غفلة عن الهقائق اه قات وهذا شاهد جيد لما فى فتاوى السك ی فى ضمن فروع عموم البلوی 
اشتال کتب الما سات و و ها على حدود قال ثم يقع الاختلاف ويطلب منا إثبات أن الحدودم 
تضمنه ذلكالكتاب قال وما فعلته قط لان الشبود به فى بیع مثلا هو العقد الصادر على احدود 
بتلك الحدود وقدلا يكون الشاهد عارفا بلك الحدود البت: وإتما يسمع لفظ العاقد ا دود كية 
عن العاقد اه وهو جيد فلیتنه لذلك اه ما فى فتاوی السمبودی واطلاقه أن ما قاله السبکی 
جيد ایس ید وکانه‌هو أيضا لم بطلع على مسلة النسب السابقة وما ذ كره الزببل واعتمده‌الاذرعی 
لاينافى ما قدمته فى مسئلة الحدرد لانه فرض ذلك اشرادة على اقرار البائم والشنری ما عه 
الثاهدان منباوا سک حیذاذ ظاهر خلاف مالو صرح الشاهد ان بذاك من عند أنفسها فشت 
الماك ضمنا يا قدمته فى مسئلة الحدود فا سواء انتبت لا وسئل ) رحمه الله سبحانه و تعای‌عن‌قول 
الهاج ولا يقضى لاف عليه بالاجاع وفال ان الحسين المدى ف شرح لكملة شرحه يعنى ولا 
بقضى القاضى تخلااف عليه بلاخلاف بل إذا علم أن المدعى | رام عا ادعاه وافام بينة | وأن المدعى 
قتله حى أو رای غر الدعی عليه قتله او سمع مدعى الرق قد أعتق ومدعى النکاح قد طلق ثلانا 
أوتحقق کذب اله شمو دامتنع من القضاء وكذا إذا عام فسق الشرود الى آخر کلام ابن الحسين الذى 
حيطه علک فبل ياشيخ الاسلام بل امام ام الا الحكم كالما کم فى جميع ما ذ ک ر آم لافان قلم 
نعم فاذا علم الحم ان الشاهد لا دری عن سبب 8 المدعى به فل يحب عليه أن يساله 
عن سيبة رعن‌سبب‌شپادتهم کا إذا شهدواءل‌زنا وغصب و [تلاف‌وولادة فانها لاتم شهادمم إلا 
بالابصار فاذا شمدوا فمل بحب على امح ان يسام هل أبصروا ذلك حيث علم ان الشهود لم 
بصرواذاك واذاسالوم 5 ا بل 0 على الشمادة فل يقبلوم ام لا يقبلهم لكو نه 


خللاف عليه وهل اذا قال e‏ أ تحق ءا .ك ؟ او كذا واقام على بينة فول يقبل اكم 


| مم 5 6 - الفتاوی الكبرى - رابع [ 


ثبت أن الت صل الله عليه 
وسلم ال ان‌الاملام‌یقن 
الى قيام الساعة إلا أنه 
يضعف ويعود غریا کل 
بدا ( سمل )هلورد انه 
صل یه عليه و سلم قال 
جات القلوب عل حب هن 
حسن اليهاز فاجاب) با نه 
قال جلت القلو بعل حب 
دن احسن الما وبغض 
من أساءعليهارواهالبيبقى 
فى شعب للاعان من 
حديث| بن مسعو دمر فوعا 
و نقل عن ابن عدى أن 
المعروف فيه الوقف‌عل 
أبن مسعودقا لالبيبقى و هو 
الحفوظاه و معناه ابت 
تباد واا بو ار اواه‌الطیرای 
فى الاو.ط من حديث 
عائشةر ضی‌الله‌عنبا (سثل). 
هل مر | بنةعمرانأفضل 
نساءالعالمينعلى الاطلاق 
او ستثی‌من‌ذاك فاطمة 
بت ردول الله صل الله علبه 
وسام (قاجاب) بانمر.م. 
بنث. عمر ان افضل نساء 
العالمين الى وم القيامة 
لظاهرةولهتعالىواصطفاك 
على نساءالعا مين و ابرا بن 
عباس أنه صلى أننّه عليه 
وام قال‌سیدةساء اهل : 
الجنة بعد مر م فاطمة 
وخدجةو بر الصجيحين 
اماتر ضین ان تکونی خر 
تسا اهلالجنةوقوله صلل 
الله عايهو ملم حين سارها 
اننا عندموته اما ترضين 
ان نمكون سيدة 
تساءاه ل الجنة الا مر م 


ولخبزمومي بن‌عضه عن 


كريب عن ابنعباسقال 
قال رسو لالله صل عليه 
وسام سيدة نساء أ هل الجنة 
مر م ثم فاطمة و هو حديف 
أحسن وأبرانأبى شية 
قالت قال لى رسو ل اللهصلی 
اللهعليهوسلم أنت سيدة 
نساء أهل الجنة الامر عم 
البتول و خبرانجريرعن 
عمار بن سعد قال قال 
رسو لاله صل الله عليه 


وسلمسيدة نساء أ هل الجنة. 


مريم بنتعمر انم فاطمة 
ثم خد ةوبر ابنابى 
شيبة عن عبد الرحمن بن 
أبىليلقالقالرسول الله 
صل ان عليه وس لم فاطمة 
سندة نساء العالمين بعد 
مركم شت عران, ل بر 
عن مكحو ل‌قال‌قال‌رسول 
اللدصل اللهعليه وسلم خر 
نساء ركان الابل نساء 
قريش أحناه على ولد فى 
صغره وأرعاه على بعلى 
ذات بده ولو علدت أنمر م 
ابنة عمران ركبت بعبرا 
مافضات عليها أحداو لخير 
. الطير انىخيرنساءالعالمين 
مرم بذت مر اننم خديحه 
بن تخو يلد“ م فاطمة بنت 
تمد ولان الاک قد بلفتها 
الوحى عن الله‌عز وجل 
شفا ها ,التكليف و الاخدار 
والشارة كرامة ها كا 
باغت سائر الانياءوهذا 
اخلتف فى نبوتها وقال 
بعضبم الصحيح انما نبية 
بم لم وه احد امن النساء 
وذلك أن روح القدس 


(i 


NII‏ ی سس سس سس 


يا [ [ 1 سس سسسسح 
البينة وحم الدعی أم لا يقبلبا حتى يسال الشبود لكونه بعل أى الك أن الشبود لا يعرفون 


الاستحقاق ألا بحب عليه ذلك ( فاجاب > نفعنا الله تعلی بعاومه وبركته بأن الک ليس 
کال محا كم فى جواز الحم بعله کا پنته لک فى بعض الاجوبة الى هی واصلة اليم فحيئذ 
لا يقضى بعلله ولا خلاف علمه وقول السائل فاذا عل النححكم الخ جوابه أن آابنا اختلفوافى أن 
الشاهد هل له أن بشرد استحقاق زد على عبرو درها مثلا إذا عرف سبه كان أقرله به فشهد 
أن له عليه درم وفى ذلك وجمان قال ان الرفعة عن ان أبى الدم أشبرها لا تسمع شبادته وإن 
وافقهفى مذههلان الشاهد قديظن ما ليس بسبب سبا ولانه ليس له أن برتب الاحكام على أسباما 
بل وظيفته نقلما سمعهمن إقرارأو عقد أوغيره أوما شاهده من الافعال مالحا كمينظرفيهفانرأه 
سیا رتب عليه مقتضاه وهذا ظاهر نص الام والختصر وقال ابن الصباغ كغيره بعد إطلاعه على 
النص تسمع شهادته وهو مقتضى كلام الروضة وأصلبا ويندب للقاضى أن يسأل الشاهد عن جبة 
الق إذا ۸ يثق بشدة عقله وقوة حفظه والذى بتجه حمل الوجه الاول الموافق للنص على شاهد غير 
فقيه فلا يكت الحا کم منه باطلاق السبب والثانى على فقيه لاجمل ترتب المشبود به على سيبه فله 
أن يعتمدشهادته ءطلقالاستحقاقویستتی من ذلك مسائل يحب فما تفصيل الشبادة كان أقر لغيره 
بعين #مادعاها وأراد أن يقم ينة بالملك المطلق أو بتاتی الملك من غبر المقرله فلاتسمع بللاد أن 
صرح المدعى والبينة بناقل من جبة المقر له لانه یواخذ باقراره وكالشبادة بالردة عل‌خلاف فما 
آوالا كراه أو السرقة أو ان نظر الوقف الفلانى لفلان أو بأن هذا وارثفلانأوبراءة الدن 
من الدين الماع به أو باستحقاق الشفعة أو بالرشد أو بان العاقد كان بوم المعةزائل العقل‌فیین 
زواله أو بالجرح أو بانقضاء العدة أو بالرضاع أو النكاح أو بالقتلي بان فلانا طلق‌زوجته لان 
الحال مختلف بالضريح والکنامة والتنجيز والتعليق أو بانه بلغ بالسن فيبينه للاختلاف فيه خلاف 
الشبادة مطلق البلوخ‌آو بانفلاناً وقف داره فلا بد من بیان مصرف الوقف خلافبابان‌فلانا أوصى 
ای‌فلان فانها تسمع‌وآن ليذ کر الصرف ولا الوصی به وانما وجب التفصیل فى جميع هذه الصور 
لاخنلاف الناس فى أسباءا وأحكامبا وبلحق بها فى ذلك ما شا با نعم لو شبدا على امرأة باسمبا 
ونسپاجاز فانسالما الحا 1 هل بعر فان عينها فلا أن يسكتا أو بقولا لا يلزمنا الجواب وهذا فى 
الشاهدالضابط العارفوالا فنیفی أن يساما وتلزمپاالاجابة واه سبحانه وتعالى أعلم([وسئل) 
رجه الله تعالى عن مسئلة وقع فيبا جرابان‌مختافان‌صورتب|بلاد ليس فما سلطان ولا قاض وفها 
قبائل ليس فيما من العدول الا القليل فبل يحب على من بريد الحكم ینبم أن يبحثعن حال الشبود 


من عدالة و فسق أم يكتفى بظاهر الحال و هبل منباً الامثل فالامثل أجاب الاو ل‌فقال ب البحث 


عنحال الشبود ولايقبل الا عدوللامور احدها أن‌الله عز وجلقال فى محككتا بهالعز يزو أشبدوا 


جاءكم فاسق بنا ینوا وقرىء فتبتوا دال على انه لا يحل ان يشبد الفاسق وإ نكانحقايا قاله 


الامام ان الحسين فى تکملته قال بعض المتاخرين واذالم نحل ذاك فلا حل للحا كم سماع شهادته 
کا قالهالشيخان وغبرها قاللانها اعانة عل‌حرام والاعانة على حرام حرام ولقولهتباركو تعالى عن 
ترضون من الشهدآء والفاسق غير عدل ولا رضی لانه غر مامون على دينه ای لانهلاينظر لدينه 
فكيف ينظر لبه فلا يقبلقوله بالاتفاق كاقالهالشيخان ایضا لان الله سبحانه وتعالى ام يردشهادة 
الفساق من المسلبين قال الشافعی رضى الله تعالى عنه بل القاضى بشهادة الفاسق أبين خطا" من 
القاضی شپادة العبد وذلك ان الله سبحانه و تعالی قال واشبدوا ذوی عدل منم وقال تعالى 


۳ ی‎ OEE ETE 


شب 


(TEV) 2277700‏ 
من ترضون من الشهداء وليس الفاسقواحدا من هذين فمن قضى بشم‌ادته فقد خالف حم أله 
عز وجل و عابه رد قضائه فان الفاسق مردود الشبادة بالنص والاجماع ولانعلم خلا فافىردشهاته 
قال فى الاشباه والنظائر ولو حك الحا ک بشپادة فاسقین اعتقد عدالتبما نقض حكمه على الصحیح 
کال کافرن اه وعلله الامام نور الدين الازرق بان عدالة الشپود شرط فى الحكم اه الامر الثانى 
أن الامام نحم الدين بن الرفعة وغيره قال لیس للحا كر الحكم بشبادة المجولين قبل البحثلقوله | 
تعالى ممن ترضون من الشمداء و الجپول قبل البحث غير مرضی ونقل الشيخان عن الامامامروی 
أن البحث عن حال الشبود حق لله تعالی و نقل الامام جال الدین الاسنوی والامام‌شهاب الدین 
الاذرعی عن الامام ابن الرفعة أن رواية جپول العدالة لانسمع پل‌قال‌الامام تاج‌الدین‌ابن الامام 
السكى فى جع الجوامع ان روایته باطنا وظاهرا مردودة الاجماع ونقل الامام البيضاوى فى 
منباجه عن آلامام الباقلاتى أن من لاتعرف عدالته لاتقبل روايتهلان الفسق مانع «لابدمن حقيق 
عدمه كالصبا والكفر والعدالة تعرف بالتزكية اه قال الشافعى ومالك رضى الله تعالى عنما 
ولايكتفى القاضى بظاهر العدالة حى يعرف عدالتهم الباطنة سواء كانت شوادتهم فى حدأوغيرهاه 
قال الامام المقدسى فى الاشارات لاينفذ الك الشپ‌ادة حى يتبين له عدالة الشسپود فى الظاهر 
| والباطن اه الامر الاك أن غير القاضی يعسر عليه معرفتباکا قاله فى الروضة وغميرها وأا 
| القاضى فقال الا مام ابن الرفعةوغير ه لايع علي البح عنباقالالشیخانو اذل يعرف القاضىمن 
الشبود عدالة ولافسقا فلا تجوز له قبول شمادتمم الابه‌دالاستزکاءو التعديلةالالامام الاذرعىى 
شرح المنباج سواء فى ذلك الشبادة بالمال وغيره قال لان تزكية الشبود الى الحاكم دون غيره | 
اه قال بعض المتاخرين ولاأدرى ماالذى يعتذر به من جور شهادة غير المتيقن عدالته الامرالرابع 
أن الامام الاذرعى قال فى شرح النباج فى اكلام على التركية اعتبار العلم بالعدالة والفسق 
وآسیامما کا قال الرافعی وغیره ظاهر فى جانب التعدیل لانه إذالميعلم العدالةو شرو طبا سا با 
وموانعهالادری اذا يشهد قال ومن هذا يؤخذ أن ماینتمده كثير من حکام العصرأواً کثرهم 
من قبول التركية من العوام المقبولين عندهم غير سديد لا نا نقطع بانہم لا یعرفون ذلك وببنون 
الشبادة على مایظهر من خير يظنونه بالمزكى وأ كثر الناس يجبل معرفة العدالة وأسبابها ويجباون 
اعتبارالمعر فة الباطنة قال فيجب على القاضى البحث والسؤالوالاستفسارقال واذالم‌یعرفالمدل 
اسباب الفسق ظن ما هو فسق ليس فسةا فيغدل جملا اه كلام الاذرعى ويؤيده قول الشیخ 
القدسی فى الاشارات العامی لا يعرف العدل من غيره اه ومعظم شبادات الناس يشوبها جهل 
وغيره عوج الحا كم الى الاستفسار وان كانوا عدولا کذا قال الشيخان تبعا للامام وبه قال ابن 
الرفءة وغيره واختاره الاذرعىفىمواضع فى شرح النباج وقال انه الق قال بعضهم ولعمرى ان 
أكثر شود عصرنا غير مرضيين وان كان ظاهرم العدالة فاذاكان هذا فى عصرهفماظنك ما بعده 
الامر الخامس ان الامامابن جيل اليمنى رحمه الله تعالى سئل عن أهل بلادلايقسمونللنساءميراثا 
ظليا منوم ویقاتل بعضهم بعضاف الباطل وليس فى تاك البلاد ءن السدول الاناس قليل فبل تقبل 
شبادتهم أولا فاجاب رحه الله :.الى فقال لایقبل قوم ولايرجع الييم فى شی. وهم من أفسق 
الفساق حى بقسموالانساء ماجعل اللهتعالى هن ولاية.ل أت تع الى هنم صم فاو لاعدلاحتى يردوأ 
الحقوق الى اهلها وكذلك الذين يقاتل بعضبم فى الباطل حکمیم كذلك لاتقبل شبادتهم وهم 
فسقة من أعظم الفساق وقتل النفس التى حرم الله تعالى أ كبر الكبائر بعدااشر كباللهتعالى قال صلى 
الله عليه وسلم لروال الدنيا عند الله تعالى أهون من قتل رجل مسلماه جوابه قال بمض المتاخرين 
رح تست 


کمپا وذابر له ونفخ فى 
درعبا ودنا منبا لانذفخة 
وصدقت بکلیات ر ماو کتبه 
ولمتسألآيةعندما شرت ` 
کا سال زكر ياصلى اللهعليه 
وسلم عن الاية ولذلك 
سماها الله :مایق تنز یله 
صديقة فقال وأمهصديقة 
وةالوصدقت بکلات ر ا 
وكتيهوكانت من القا نتین 
فشم د ها با لصد یقة و شد 
لها التصديق یکلمات 
ربا وكتبه وشهد لها 
بالقنوت وقالأبواسحق 
وجابر فى قوله تعالى 
واصطفاك عل نساءالعالمين 
معذاهعلى نساء العالمين كلهم 
لانه لیس‌فی النساء امرأة 
ولدت من غير أب غيرها 
ولامماقبات ف التحريرولم 
يكن التحر برف الاناث فبى 
مختارةعلى الفساء كلمن بمالها 
من الخصائصقالالقرطى 
وموالصحرح اذظاهرالترآن 
والاحاديث دالة على أن 
مرحم أفضل من تساءجميع 
العالم من حواء الى آخر 
امرأة تقوم علیبا الساعة 
شم بعد ماف الفضيلةفاطمة 
“م خد بجة ومامرفى خير 
الب یمن تفضيل خديحة 
علیبا فبو ول على 
تفضيلبا عليبا من حيث 
الامومةوقال الامام الرازى 
ان هذه الاية دلت على“ 
ان مرحم أفضلمنالكل . 
وأماقولمنقالالمرادأنها , 
مصطفاةعلىعالزمانهافهو 
ترك اظاهر وذ كر أبن 
عطية نعوه وقداستثى من 


1 00 ) ار 
..كزاهة الصلاة على غير 
" الانبياء والملائكة الاتبعا 
لهم من أختلف فى نبو ته 
کلقمان و مر مم علی‌الاشهر 
من انهمالیسا نبيين ففى 
آلاذ كا رالتووى ماحاصله 
,أنه لایکره‌افراد الصلاة 
والسلام عليها لانبما 
بر تفعانعن حال من يقال 
فه رضى الله عنه لما فى 
آله ۳ العه زيزما يرفعهمأ 
(سئل)ماا لعتمد فىامان . 
المقادمن‌الخلاف المنتشر 
(فاجاب)قال الاستاذاً بو 
منصور أجمع أحا نا على 
إنالعوام ممن رو انهم 


| :مدن رای جو انه هذا الذهب الم و ف فمن عم رل الشيادة لامر الاد اناما رأى جوابه هذا الذهب 1 هذه المسئلةعدم ول الشبادةالامر السادس أنالامام | 
شهاب الدین الاذرعی قالفىكتاب الشمادات‌من شرح النباجم أر لاا بنا کلاما فماإذا فاتت المدالة ۱ 
ففشهود الحا کم وظاهر کلاءم عدم قبول الشپادة کا اختاره الامام ابن عبد اسلام واختاره سا 
الاذرعی فى القضاءمن هر المد كور وقال ان الاحکام لاتتغير بتغير الازمان ويؤيده ماأفی به 
بعض المتاخرين انفوات العدالة لايغير مااعتيره الشارع من العدالة والستر فى شاهد عقد اللکاح 
مثلا لان التكاح يع غالبا بن أوساط آلناس والعوام وفى البوادی والقرى فلوكلفوا معرفة العدالة 
الباطنة لطال الامر وشق خلاف الحكم فان الحا ؟ بسهل عليه مراچعة از كين ومعرفة العدالة 
الاطة واه عاف رتال اعلم اه ین وأجاب الا نی‌فقال لاحب البحث عن‌حال الشپود 
فى هذه البلاد المذ كورة لامور أحدها أن بعض الشافعية المتاخرين 0 ١‏ اغتفار مايغلب عالطة 
الناس له وإن كان مفسقا إذا عرف صاحبه بالتصون عن الكذب وسبقه إلى ذلك الامام حجة 
الاسلام الغزالى فصرح بدفى بعض كتبه ويدلله تصحيح ولابة القضاء لمن ليس باهل لفسق وغيره 
مع الضرورةعل باق روفن لزق حتی صرح بعضهم أنهإذا و جد غيره حت قطءاوقال الامامابن 
الرفعة رحمه الله تعالى انه الحق الامر الثانى ان الامام الشافعى رضى الله تعالى عنه اعتبر الاغلب 
فان كان الغالب الطاعة وندرن العصية ف بعض الاوقات فبو عدل وان كان الثالب المائر فيو 
فاسق ترد شهادته لقوله تعای‌افن ثقلت موازینه فاولئك ثم الفلحون ومن خفت موازینه فاوللك 


حش وا نة لكن: منم من الذین خسروا أنفسوم فاعتيرالكثرة والغليةلانؤالنفسدواعى الطاعات ودواعى المخاصى فاعتهر 
قال لا بدمن نظرءة_لى فى إلاغلب وهوکا يعتبر فى الماء أذا اختاط مائ وى الرافعىالاصرار باد اومةعلى الفعل لكنه قالهل 
االعقابد و قدحصل‌طممنه المداومة على نوع من الصفائرآو الا كثار من‌الصغائر سواء كانت من نوع أو أو اع فهو جبان کلام 
دالقدر الکانی فان فطر ٣م‏ الشافعى رضی الله تعالى عه وامور بوافق الثانى فعلى هذا لاتضر الداومة على نوع من 


جبلت على ر ۳ جرد الصانع 


وقدمهوحدوث او جودات 
- و آن‌جز وأعنالتعيرعئه 


الصغائر إذاغلبت الطاعات الامر الثالث آنا لو كلفنا البحث عن حال الشوود ىه o.‏ اللادالمذ كورة 
لحصل عليرم الضرر ولا تخذه يعض أهل البلاد ذريعة حی یتعطل کشر من آموامم‌قال تعالو ما 
جعل عليم فىالدين من يچ وقال سبحا نه وتعالى سميج على أبله بعد تار سرا و قال‌الامام الشافی 


4 اصظلاح المتكلمين 

لالم زائ | رضی الله تعالى عنه الامر [ذا ضاق انسع سيا أن الشيخ عب الدين النووی قال فى باب تقض 
5 ناز مهم وكذ انل الا الكعية من شرح مام إذا تعارضت مصلحة ومفسدة وتعذر الح وس فعل المصلحة وترك المفسدة 
1 ق تعلیقهاجما ع الا صحاب ندیء بالام وقال ف باب الخديعة من الشرح المذ كور احتال الفسدة الیسبرة لدفع اعظم ما أ 


لتحصیل مصلحه أعظم. منبأ إذالم : عکن ذلك ٠‏ اھ جواب‌الئانی فال راجح ةجاب 
تعالی بعلومه بان المعتمد من هذين الجوابين أو لما وهو أنه لاد من عدالة الشبود عند الحا كم 
ظاهرأ وباطنا سواء أ كانت العدول فى تلك الناحية قليلين ١‏ وکثرین لا ذ كره المجيب الاول ون ۱ 
كان فى بعض كلامه نظر يعرف للمتامل فمن ذلك قوله لاحل ان يشبد الفاسق وان كان حقا الخ | 
فان فيه تفصيلا وهو انه تارة يكونفسقه جمعاعله وتارة يكون مختلفا فيهففى الحالة الاولى بحرم 
عليه ان شود بالحق وإن خی فسقه کذا قاله الشيخان لكن قال الاذرعى ق م الاداء 1 
الفسق الخفی نظر لانه شبادة حق واعانة عليه فى نفس الامر ولا ام على القاضى [ إذا بقصر 

تجه الو جوب عليه إذا كان فى الاداء انقاذ نفس اوعضو اوبضع قال و به صرح ا 
بيثه وبين الفسق ااظاهر بان رد الشهادة بالخفى مختاف فيه و بالظاهر متفق عليه وصرح ان ای 


على نم مو منون فالعتمد 
هذه المسئلةماقاله بعضرم 
من أن أهل السنة كلهم 
من قال با ما نالمقاد 1 
بقل به متفةون على أن 

1 5 بل التقليد هنا هو 

الاستدلال بالاثر على الموثر 
وبالمصنوع عل الصانع 

ولا بازم من‌هذا الاستد لال 
الاقتدا رعلى | يرادا لجيج 
ودفع القسهة لو أعترض 
عليه مبتدع بل ذلك من ]| 
فروض الکفایةالی يقوم ۱ CAF‏ 


۳ الدم فما من كلام الاصحاب بعدم الحرم وقال انها مستحية ونقل اعى الاذری عن ابن عبد 
السلام ماپوافقه وهو قوله لو شهدابو الولد لولدهاوالعد وعلی عدره او الفاسق ما بعلمو نه من الحق 


سسسب 


۲ ۱ | ۰ (۹ع )۳‏ عامنكلناحية عالممشبخر 
تن سے فالمراد بالاستدلال‌بجرد 
والحا م لاشعر عانع الشپادة فالختار جوازه لانم لم حملوا الحا م على باطل بل على ايصال ن || الاتقال من الا إلى 
۳ ۲ 3 و 3 
كشارب النبيذ باز مه ألاداء سواء أ کان القاضى ری التفسق ورد الشهادة به أم لا فد تخیر من قوله العرة تدل عل 
اجتماده و ری قبوفا وقضية العلة عدم اللزوم [ذا كان القاضی مقلداً لمن بری التفسيق بذلك و ارا 0 
کا لشافعیرضی‌انته تعالى عنه ق‌صورة النبذ وهو ظاهر ولانظر إلىأنه جوز أن مَلدغیر مفلده لان السیر فسیاءذات آبراج 
اعتبار مثل ذلك بعيد نادر فلا لتفت اليه وما نقله عن الاشباه والنظائر من نقض الحكم بشپادة 
الفاسقين صرح به الشبخان کالاحاب وعللوه بأنه نقض خطاه فكان کالو حك با جتهاده ثم بات 
النص خلافه وقوله الامر الثانى لان الامام نم الدن أبن الرفعة الخ بحيب منه نقل هذا 
وأمثاله الكثشيرةفى كلامه عن بءض الأنا“خر بن مع أنهالمنقولالمعتمد فى كتبسائر الاصحاب أوأ كثرم 
بل و قع لەرد روابةامجپرل عن‌الاسنوی والاذرعى عن أبن الرفعة 2 انتقل س ذلك بل إلى بان 
أن ذلك ججمع عليه وق هذا من التيافت ف الوضع مألا يخفى و اج ماذ کره اجیب الثانى فكلام 
واه ساقط ضعيف فلا يلتفت اليه وأما مانقله عن الغزالى رغيره (ماباطل أومؤول واستدلاله عليه 
تعالى مایفیم الفرق بين المسئلتين واع‌مدوه حیث قالوا لو تعذر جمیع شروط القضاء فولى الامام 


وأرضذات غاج کف 
لاتدلعلى الصانع الخبير 
فاذا كان معنى الاستدلال 
ماذ کرناه ولاعتاج فيه 
إلى تر 7 الادلة ودفم 
الشیپةل بوجدمن الملمين 
مقلد ۱۳ إذ أجبل من 
يتصور منهم كالرعاة 
وسكا نالبوادى إذارأى 
شيا تج یقول سبحان 
هن خلقهومذا استدلال 
منهعلى وجود العالم وإذا 
کان هبذا حال أجلم 
فكيف حالمن شابن 
السلبین والوعاظولازم 
الجاعة والجعة اه وغذا 
قال بعض الحقةين الوق إن 
المعرفة بطريق إجالى 
,رفع الناظر عن حضطيض ٠‏ 
لتقليدفزض عين لانرج 
عنه لاحد من المكلفين 
و بدليل تفصيلى يكن معه 
ازاحة. الشبه والزام 
المنكرن ٠‏ وارشاد 
ا1..ترشدن‌فرض كفاءة 
| وقال العدالتفتازانی ليس 
الخلاف فى هو لاء الذن 
نشوا فد بار الاسلام‌من 
الامصار والقرئ 


فاسقا أومقلداً جازالضرورةوسكتوا عن نظيره قالشمادة وهوءالورتب الامام شهوداً فيهم جارح 
الفسق أو غيره وفى قواعد ان عبد السلام لوفاتت العدالة فى شبود الحا ك فبذا فيه وقفة منجبة 
أن مصاحة المدعى معارضة لمصلحة المدعى عليه و انختار آمالاتقیل لان الاصل عدم الحمّوق المتعلقة 
بالذم و الابدان والظاهر ما فى الابدىانه لارباما ولايلحق بتنفيذ ولاية فاقد إلاهلية اعدم المعارضة 
المذ كورة اه فتامل ما اختاره ابن عيد السلام وما أفهمه کلامه من الفرق ده ردا فيا ذكره 
اجیب الثانى وقولهان الشافعی رضىالله تعالىعنه اعتير الاغلب الخ بدل على تسادله فى الاستدلال 
وعدم اتقانه مایستدل به وذلك لانا لا ننظر إلى غلبة الطاعات أو المعاصى أو استوائهها الا اذا لم 
تو جد كبر ة بان وجدت صغائر أو صذيرة وداوم عليما فان غلبت طاعاته أو استوی الامران 
فیعدل ولايؤ ثر فيهماارتكبه من تاك |اصغائر وانلم تغلب طاعاته فخير عدل لانغلية المعاصم حينئذ 
منزل منزلة ارتكاب الكبيرة فزالت بهالعدالة وأما اذاار تكب كيرة فانهيصير فاسقاً وان غلبت 
طاعانه على معاصيه لان ارتکاب الكبيرة مزيل للمدالة من غبر نظر الى غلية طاعاته أو عدمه 
وأمااستدلاله ماذ کر ه فى الامر الثالث وبكلام شرح مسل فغير صحیح أيضا لما مر فی کلام ابن 
عبدالسلام من أن مانحن فيه ليسفيه تعارض مصاحةومفسدة وانمافيه تعارضمصلحتين و لامر + 

فلا يعمل بالشهادة وتركنا الاشياء على ماهی عليه من بقاء الحقو ق فى أبدى ارباما وعملنا بالاصل 
الثابتفى ذلك وبراءة الذمم ونحوها والله سبحانه وتعالى أعام بالصواب لإا وسئل ) رحه الله 
تعالى عما لو اودى شخص لاخر بثىء فادعى عصبة الموصى الرجوع وأقاموا شاهداً بعد ان 


اقام الموصى له شاهدين وم يكن .م العضبة غيره من غير العضبة هل تقبل شهادة بعضهم لبعض 
والحال انهم اخوة حتى تكمل الحجةوترجح املال فاجا ب ) تفعناالله تبارك وتعالى بعلؤمه بتوله 
ان عصبة الموصى انكانوا ورثة لم تقبل شهادة احد منهم بالرجوع عن الوصية وان لم يكونوا 
ورثةقبات شمادم و اذاتعارضت بینتان بالر جوع وعدمه تدمت نة الرجوع لانها ناقلةوالاخرى 


والصحاری ولا الذن 
تف روذف‌خلق‌السموات 
والادض واختلاف 
الليل والنبار فان هؤلاء 
والاستدلال بل فمن كليم من اهل النظر 


| مستصحبة او قالت الاخرى شاهدناه بعد الوصية تكلم او فعل ما يكون رجوعاتعارضتاوبقيت 
الو صية حاها والله سحا زه وتعالى اعلم لا و سئل )پر هه تعالى ىە ستودع ما ذون ەمن المودع 


نها" على شاهق جبلوم 
يتفكرق ملکوت السموات 
والارض وأخذه انسان 
وأخيره ما بحب عليه 
اعتقاده وصدقه ٤جرد‏ 
اخبارهمنغبرتدیر وتفکر 
'فبذأ تمل كلام الاشعرى 
وه ستقم ما ورد فی 
الاخباروالاثارمنقبول 
الايمان من العوام لا نه 
لايصدق عب أحدمنهم اسم 
القلد ام وقال غيرهناذا 
حصل عن ذلك جزم لا 
جوز معه کون الواقعالنقيض 
فقدقام بالو اجب من‌الا مان 
|ذلیق‌سوی‌الاستدلال 
ومقصود الاستدلال‌هو 
حصول ذلكالجزم فاذا 
حص ل ما هو المقصودمنه”م 
قيامه بالواجب(سئل)ما 
الرادبقو لالز ذنون 
أطول ااناس أعناقا يوم 
القيامة ( فاجاب ) بان 
حقيقته ز بادة‌طو ل أعناقهم 
على غير وقيل معناهأ نهم 
أكثر رجاء لان راجى 
الثىء مد عنقه البدوقيل 
الايلجمهم العرق فا نالعرق 
پاخذ الناس بقدر أعنالم 
وروىاعناقا بكس را حمزة 
ای | کش أسراعا إلى 
الجنة ماخوذ من العنق 
8 فتح وهو ضرب‌من ألسير 
(سئل)عن‌قوله تعالىواذا 
أخذ ربك من بىآدم من 
ظمر رم الايةقالالحافظ 
السيو طىفى تفسهر وخر ج 
البرار وغيره عن أنى 
موسى قالقالرسو ل الله 


صل الله عليه و سل أنالله 


فى دفع الوديهة إلى الوديعة من ع 

بالاذن عند حا كم شرعى وهو ولد المستودع وأجنى وقبلبما الحا م وحم بالا فع *محضر المودع 
بعد الدفع وأنكر الاذن فى الدفع فاقام المستودع البينة المحكوم بها فبل تقبل ویر الستودع‌من 
الوديعة عند انكار الاذن من المودع عقتضی هذه البينة أملا أم كيف الحال لا فاجاب )نفعناالله 
سحانه وتعالی بعلومه بان الودیع ان كان هو القم للبينة الم كورة لم تقبل لاما شبادة له مأ بدعيه 
على المودع من أنه أذن له ‌الدفع وان كان الم ها غير الودیع‌کان ادعی الماذو ن لهالاذنوأ نكره 
الوديع فاقام عليه الينة ااذ كورة قبلت وجاز للحا ان عم ما ولا نظر حینثذ الى أن آحدهما 
ولده لان الشبادة حيئذ عايه لاله ولا نظرلما يثرتب علىذلك من براءة الوديع بهذأ الدفع اذاحضی 
المودع وأنكر الاذن لان هذا أمر أجنى عن المدعى به فلا يؤر فى قول الشبادة وما يصرح ما 
ذكرته قول الشيخين رحمبما اله تعالى وغيرها والعبارة للرافعى رجه اله تعالى عبد فی ندز بدادعی 
مدع انه اشتراه من عبر و بعدمااشتراه ععرومن زيد صاحبه وقبضهوطالبه بالتسلم وأنکرژیدجیع 
ذلك فشبد ابناه للمدعى با يقوله حى القاضى أو سعید رحه الّه تعالى قولين أحدهار دشباد مما 
لتضمنبا اثيات الملك لايا و ما القبو ل لان المقصودبالشبادة فىالحال المدعى وه وأجنى عنهما 
ام فتامل تعليل القبول الذى هو الاصح ءا ذ کر تحده نصا فى مسئلتنا وتامل تعلیل القول‌الضعیف 
بتضمنها اثبات الملك لاییما تعلر أن الصحيح بقول بق.ول شهاد",ماو لا ينظ لتضمنهاماذ کرلانه‌غیر 
مقصود باك ہادة وهذا کا ترى صريح فعا ذكرته من قبول شهادة ابن الوديع وانه يترتب عليها 


براء ته اذا أنكر الودع‌الاذن و نظر لهذا ابر یب لا نه غير مقصود با لشپادة فان قلت هلما : 


دكره الرافعی رجه الله تعالى من التصوير لا بد منه فى الفيول فلت لام هو ظاهر ومن ثم 
قال الباقينى رحمه الله تعالى عقبه لاعتاج عندى لهذا التصوير بل لو ادعى على زيد انه باعه فشهد 
ابناه قلت شبادتمما اه وهذا ما يزيد م-ثلتنا ایضاحا کا هو جل وما يؤيد ما ذكرته من أنه 
يترتب عل‌قبول الشهادة براءة الؤديع قوم عل عدم قبول الشمادة للاصل والفرع مااذالم يكن 
ضمنافانكان قبلت کالذاادعی عليه نسب ولد فانکرفشهد أجنى وأبو المدعى عليه على إقر اره فتقبل 
شبادة الاب فى الاصح وإنكان فى ضمنه الشپادة لحفيده ذكره القاضی حسين ره الله تعالى 
فى فتاويه واقره الاذرعی ایضا والزركثى رحبما الله تعالى وغيرها ومن ذلك ایضا قول القاضى 
شريح رحه الله تعالى فى روضته إذا شبدا على مؤلى امهماانا اعتقته على الف سمعت فى العتق 
وهل تسمع فى الالف فيه قولان سواء اقرت ام انكرت اه قال الأذرعى رجه اه تعالى وهذا 
ذ كرهالعيادى رجه الله تعای فى ادب القضاء هكذا وقال صاحبه او سعيد الپروی‌رحه اله تعالميق 
الاشراف وانا قد ینت انه يفصل بين مالو سيق منهما الدعوى اولم بسبق على ماحكيته عن الامام 
القاضى حسين رحه اله تعالى اه قال وهذا هو القياس وموچ قال فانهما إذا ادعت تكو نالشهادة 
بالالف شمادة لها مال قصدا لاضنا إذ الامر الضمنى لاعنع قبول البادة به للولد و لوالدقال 
الشيخان رحمبذاالله تعالى وغیرها ولو شبد اثنان ان اباها قذف ضرة امپما ففى قبول شبادتهما 
قولان احدهما انع لان القبول عو جه إلى الاعانوهو من اسباي الفرقة فشهادتهما تجر نفعا 
إلى امیما وأظبرهما القبول ولا عبرة عثل هذا الجرلانه ضمی لامقصر دول الخلا فاذا كانت 
اا تمته وقد شبدا حسبة من غير طاب ااضرة والا قبلت شبادتب.اقطعالضعف جرالنفع الىالام 
فى الثانية وعدمه فى الاولى ولو أدعى الاب طلاقا فىزمنسا بق لسقط ما يدعيه عن نفسه نفقة ماضية 


و حوها اوانه خالهپا على مال بذلته فشېدا له ابناه لم يقبلا قطعا بالنسبة لاما لو تقعالفرقة باعترافه 


)۳۵۱( 


قطما وأفهم تقیدهم عدم القبول بدعوی الاب انهه لوشهدا بالطلاق الذکور <سبةقبلت شبادتهما 
وازم المال المذكور لانه ضمنى لامتصود وهو ۰تجه نظير مامر قال الشرخان رحهمااللهتعالى ایضا 
ولو ادعت الطلاق فشبدابناها لم تقبل ولو شهدا حسبة قبلا وكذا فى الرضاع اه وقضية کلامپما 
انه لافرق بين أن يشهدا .ذلك على ابيهما أوعلى زوج اجنی وهو متجه‌وقول الكرخى رحمه الله 
تعالى حتمل أن لاتقبل شراد”بما حسبة لان ذلك ازالة رق عن الامو ذلكنفعالاان يتمثى هذا 
خاصة اذاكانت الام منكوحة لغير الاب ضعيف قالا أيضا ولوشد الاب معثلاثة علىامراةابنه 
بالزنا فان سبق من الابن قذف فطولب بالحدفاقام البينة لدفعه لم يقبل وان لم يقذف اول يطالب 
بالحد وشيد الاب حسة قات شهاد ته وهذا كله صر بح فيا ذکرته 2 هذه المائلة فلا شعی بعد 
ذلاك التوقف فما والله سبحانه وتعالى اعام ل وسل رجه لله تعالىاذا أدعىورثةميتانه ابان 
زوجته واتاموا شاهدا واحدا هل يكفى ذلك مع اعانهم ونع من المراث قياسا على ماافی به 
الغزالى وقرره الشيخان رحمما الله تعالى فما لو ادعت تكاح فلان المت وطلبت الارث منه 
حش قالوا يثبت برجل وامراتين او برجل ومين وكذا لو ادعى وارما ذلك بعدموتما على الحم 
كذلكينوا الراجح عند كم فى جميع ذلك وامعنو النظر فى العلل و الدارك‌جزا ک الهس نه وتعالی 
عنا وعن الاسلام والمسلدين خبرا واعظم لك اجراوزاد ؟بالعلم فخراولاعسرعلیکامر امین ارب 
العالمين لإفاجاب )رحه الله تعالى بان القباس الذکور فيه غر بعيد فاذا حلفوا مع شاهدمم 
منعت من اابراث و الّه سبحانه وتعالى اعام لا وسل ) رجه أنه تعالىعما اذاشهداثنان و احد بیع 
والاخر بالافرار به هل تلفق الشپادتان افا جاب ) نفعنا الله تعالى بعلو مه بقوله[ذاشهد و احد بیع 
مثلا والاخر بالافر اربه لم تلفق الثمرادتان نعم أو رجم احدهماً وشمد عا شرد به الاخر قبلت 


شهادته لانه جوز ان حضر الارن 2 سئل ) رحمه الله إذاش,د شهودانمالفلانوةفبالسماع 
ول ينوا المصرف هل تصح تلك الشهادة املا حى بببنوا الصرف وهل تسمع دعوی‌و قفا بو نا 
هذه الار ض ول يقولوا علينا مثلا او حتی بقولواءایناوقو لالقائلاشتريت هذهالارض من فلان ول 
بذکر الثمن ام حتى بن الأمن ( فاجاب ) ننا الله ما لى بعلو مه بق وله تقدم بينة الوقف على بینه الماك 
فىالصورة الذکی رة وان حکم حا کم ببيئة الاك رل حك حا كم ببينة الوقف‌لان حكم الحا كم غير 
مرجح ولا تسمع الدعوی والبينة بالوقف الا مع بيانمصر فه مخللاف الشراءلا شترط بیان قدر نه 
و تقدم نة الاثمات فىالصررة ااذکورة والله »,حانه وتعالی اعام لإ وهئل )هه تعالى فيمن 
ادعت فاد النکاح اصفرها وادعی ااز وج بأوغما بالديض ما كيفيةصور ةالشمادة على الحیضر هل 
له أن دعى <سبة بشىء ثم رشمد على ذلك الشیء وأيضا شهادة الحسبة هل تشترط حضرة المدعى 
عليه أملا ( فاجاب ) نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله تقبل البينة با حيض ووم فى موضع يتعذر 
اقامة البينة عليه مرادهم به التعسر فان مايرى قد يكون دم فساد ومعذلك اذاجزمالشبودبانه دم 
حيض بان احتف بقرائن و أمارات یعرفبا أهل البرة محیث یذلب على ظنهم الك عليه يانه حيض 
قبلت شبادتهم وان لم يذكروا تلك الامارات بل لو م ئلواعنها فلهم أن يقواوالايازمناالجوابم 
ذکروه فى نظائر ذلك و جوز لاشاهد أن دی < 2 رشمد لان دعرى الحسبة لاترقف الامر 
عايها فقد اختلفراقماعبا فالذى رجحه الاء.نوى رحمه اله تعالی و نسبهالامام للعر اقرين الا کتفاء 
بشبادتها بل أمر فيه بالاءراض والدفع ماأمكن والذى حه البلقينى ماعا وله فى غير عض 
حقوق الله سبحانه وتعالى واماصل أنه لابحتاج الما علوكل من القولين وانما الخلاففسماعبا 
والمعتمد سماعها الا مخض حدود اللةسيعدانه وتعالى ولايد من حضو رالمدعی عليه کا يفيدهقو لم 


جلذكره بومخلق آدم 
قيض من صلبه قبضتين 
فوع کل طب ین وکل . 
خبيث بيدهالاخرى'فقال 
هو لاءأصحاب | نو لا 
آىای و هو لاءصحاب النار 
ولاأبالىثمأعادم قصلب 
آدم فهم یسلون‌علذاكالی 
الان‌وذکر أحادیف‌آخری 
معنى ذلك وفىذلك دلالة 
عل‌ان‌بنی آدم مخلوقون 
الأنهود عونق أصلاب 
آبائهم ويؤ بده أندصلٍ الله 
عليه وسار قال مامعناه (أزل 
أنقلمن الاصلاب الطبة 
الى الارحام الطاهرة حى 
خ رجت من بين وی وقال 
الفخرالرازى عند تفسير ؛ 
قولهتعالى واه أنبكم من 
الارض نباتا فى سورة 
نو ح‌مامعناهآن له‌سبحانه 
وتعالی‌خلق الباتات من 
الارض وجعلبا أغذية 
ناو خلق من الاغذية الى 
وخلقنا من‌مذاالی‌وهذا ' 
مد لعل آن الق مخلوقون. 
منالنى الذى حدث من 
الاغذ بو هو خا لف ماتقدم 
من کو نېم مخاوقين مودعين 
ق‌الاصلاب‌فا سول امع 
ینیما بطر یق و اضح مو جز 
(فاجاب)بانهقد ورد أن 
الله تعالى أخرج نسم بی 
آدم من صله فق یعس 
الرواءاتكالذروف بعضبا 
الها الارواح قبل خلق 
الاجسادو أ نهجعل فيبأامن 
المعرفة ماع بهماخاطيبا 
بهو حيتذ فلاعالفة بينبما 


أما على كون الخرج (oY)‏ 
الارواح فظاهر وأ٠اعل‏ سس تست سح 
قول‌الاول‌فلانالاحادیت 
المذكورة اخ را جالمعذوم ۱ 
إلى ۳ الذروكلام الفخر وتعالى أعلم لا وسل ) ی أص السلطان للقضاة باان ااشبود عليه لو ان برح الشبود بعد ثلانة 
الرازى فابتداء الوجود أنام لاتقبلوا ذلك بعد الم ام شود الجرح تقبل لا ذ كر ولو بعد الحكم وهل لو أحتج من 
الخارجى وهذا ڳا أنه جوز ذلك بان تجوز قول الجرح ودی إلى نقض الا حکام متقدمة القبول املا افترنا مأ "جورن 
يكن فى صلب آدم حقيقة | (فاجاب) بقوله تقبل بينة الجرح ولو بعد حكر الحا كم وان طالت المدةولانظر إلى ان‌ذلك دی 
الاأولاده وغرم 3 إلى مض احکام متقدمة لا نالا نقيل تة الجرح الابشروطبها المذكورة قىعابا فاذاو جدت ووجب 
بو خذمنأصلاب يعضوم العمل ۳ وبان ان تاك الا<كام غر معرل ا وهی أازم الساطان القضاة بم ذکر أطاءو خو فا 
بعضا (سئل)هل ورد أن ]| من شق الءصا (اوسئل) رجه الله تعالیما حقرةالتردل فا جاب ) نفعناالله تعالى بعلو مهو ب رکته بو له 
الا اودترا 
ملك يقال له نكار قبل 
ق‌صورةلاذاوهل‌بسآلان 
المت بلغته ام بغيرها 
(فاجاب)بانه برد کیہ 8 رح 5 ۰ ۰ 
ه‌نکار و يسالانالميت بلغته اأسد.دة ودوج اه ومن 9م يباهو بين ا(شطر ج بان التعويل E‏ النرد على ماخر جه الكعيان لوو 
(سئل)عن قوله صل اه كالازلام وق ا(شطر نج على الفسكر والتامل وأنه پنفع تد وبر فى الحرب و عبر الررگشی بدل لكين 
عله وسلم من راق زیر || بالفصوص واله سیحانه وتعالىأءلم (وسئلرضی الله تعا لی عنه نستكتا باو اعانهآخرون‌فی: نسخه 
رأنىحقا فان الشیطان‌الخ قلبلا هل له ان بکتب فى آخره کنبه‌فلان بعی ده او کون ذا ككذ با لكر نهل بکنبه کله( فاجاب )€ 
ماالجمكمة یذ كر ه نفسه نف عا الله تعالى بعلو مه وبركته بق وله له أن يكتب ف الکتاب الذ کور که فلان مر بدا به‌غالباولا 
الشريفة و بت بکرن ذلك من اب لذب فقدقال الغزال‌ر حمه اه تعالى وليس من الکذب‌ماجرت 4 العادة من 
اليار ىجل وعلا وهل إذا ]| المبالغة كقولك جنتك مائة مرة لان اراد تفم الممالغة لاالمرات بشرط ان يكون جاء! كثرمن 
أجاب میب بانه‌صل الله || مرة والالم جر ذلك للكذب حینذ وإذا جاز ان يعر عن ثلاث مرات‌مثلا مائةمرةميالغةفلا'ن 
علیه وسلم لاک نت‌صور ته جوزان بکتبقی کتا بکتب‌بدها كثره كيه فلان بالاو لىو الله سحا نه وتعالى أعلم (وسئل) 
الشريفة مشامة للصورة ]| رضى التدتهالىيعنه شاهد بظبرعلیه كرامات مع فسقه‌هل تقبل‌شمادته املا (فاجاب )نفعنا ابل تمالى 
البشرية وامكن انيتخيل ]| بعاومه وبرکته بوله لاتقبل‌فقد قال الشافعى رضی الله تعالی عنه لو رايت صاحب كبيرة بطر فى 
ان" الشيطان يتمثل ۳ الپو آء اقل دی وب من رد عه ذکره او م و ود تظبر الكرامة على بك فاسق بل كافر 
فناسب آن ذكر ق حق کالسامری فا نه رأى فر س جریل حی أخلذ من تراب حافرها وجعله 2 العجل نار و قل ان 
نفسه صل اته‌علبه وسلم العاد رحمه ألله تعالى عن الشیخ ای رد النیساوری ر حمه ره تعالى أنه قال جب على الول اخفاء 
واما البادى جل وعلا ]| الكرامة والله سبحانه وتعالى ألم لاوسثل) رجه الله تعالى جرحت إحدى البينتينبينة المدعى أو 
000 فلم يخم المدعى عليه الاخری فول معلا فا جاب )معا اله سردأ نه و تعالی بءاو مه بو له ماصر ح بهالرو بای 
ل 1 د ذلك فى رحومه ألله تعالی ف البجر اشتا تسمع و أفى بهجمع نیون و قال بعضهم لانسمع وعلىالاولفاذابادرت 
حهه ری لى و هدس فلم 
کا للتشیه عليه يكون 


لا نسمع شرادة اة حی ول شبودها ايتداء للقاضى نشوك بکذا على فلان فأحضره لنشید 
عليه اه فاستفید منه أنه لايعتد بشپادتهم الافی حطرته كسائر الشهادات پشرطبا والله سبحانه 


فص اوفصوص من نحو عظم اوخشب يما نقط نطرح على لوح فيه بيوت لكل نقطة بيت يعرف 
مها كيفية اللمب وهذا مع الى لم اره اخذته من البیضاوی وضعه ساوزن ثائى ملوك الساسان | 
و لاجله يقال له النرد شير وشبه رقعته بالارضوقسمپا اربعة اقسام تشبها بالفصول‌الار بعة اه ومن 
قول الاوردی رحه الله تعالی وقیل أنه موضوع على النروج الاثنى عشر والکوا کب ااسبعة لان 
بيوته اثنا عشر و نقطه من جانب الفص سبع کالکوا کب السبعة یعدل به الى تدب الکوا کب 


نة وشهدت بفسق الاخری قبات فان شهدت الشمود بنسقما بفسق الشاهدة ۸ تقبل ثبوت 

مصياق ةلكأ لا(ثاجاب) جرحبا فام تقبل شهادتها والله سبحانه وتعالى اعلم لا وسثل) رحمه الله تعالى شېد علىامرأة ول 
ا ۳ :أ || يذكر أنه رآها مسفرة فبل بقبل( فاجاب> تفعنا الله تعالی بعلومه بقولهللروياتىرحهاللهتعالىفيه 
دک لحك مها لاحل احتالان رجح منهما عدم القول لان الغالب سر وجوهین قال بعضهم وفيه نظر وهوكاقال والله 
قوله فقد رآنى حتا ولا || سبحانه وتمالی أعلم لإو.ئل» رحه الله تعالى عن شبادة الشاهدين فى الصرف على عمارة دارق 


( Tor) 

ملك أووقف هلبج بعل الشاهدن تفصيل ماصرف فىثمن أحجار وخشب وأجرة وغبر ذلك بان 
يقو لا صرف فى أحجار كذاوفىخشب كذاوفأجرة کذا وکذاالخ أو يك قلحا !نه صرف فیعمارة 
هذه الدار كذا وکذامیپیا من غير تفصیل ( فاجاب ‏ بقوله یکمن فى الشاهدین تسار انش لا 
صرف ف العارة كذ! وان یفصلاه واللهسبحانه وتعالى أعلم لا وستل) رحمهالله تعالى ماحكم کتب 
الوثائق للذميين لا فاجاب ) نفعناالله تعالى بعلو مه بقوله جوز كةبالوثائق للذميين لکن‌لایعظه‌ون 
فيها بالقاب ولا بكنى و لابةبرهما بلبقال اشترى مثلا فلانمن فلانالذمى و سمل رحمه انه تعالیعن 
شخص وضع خطه بشبادة فىمال لشخص آخر ومع شخصا يشهد شهودا أو يثبت مالا عند حا کہ 
شرعى وهوحاضرسا كت لا تکام م تين أن له فيه ملكا و استحماقاهل سقط حقه ذلك سواءعلمأو 
لميعلم أوضحو| اتاذلكأما 5 الله سبحانه وتعالى الجنة ( فاجاب ) نفعناالله سبحانه و تعالى بعلو مه 
بقوله بجردالخط والسكوت مع حضور ماذ كر لاییطل حقه عاتبین له فله الدعوى به والله سبحانه 
وتعالی أعلم ( و سل )رجه الله تعالىسؤالا صورته‌سب الشبود علي هالشبود فبل يعزر 2 فاجاب) 
نفعنااللهسبحانه وتعالى بعلومه بقوله نعم يعزر أن سبهم بالکذب ووه لائتهان الشارع لهم و علیه 


حل قرلهم أذايسب الشبود زجره القاضى ثم هدده معز ره أماسبهم بذ کر مفس قکشرب اث رأو 
دفع الحجة قبل و عزر على تفسيقوم بعل الحم لاله سب لم باذن فيه الشارع اه وق اطلاقه نظر 
رحمه الله تعالى عن مسئلة اختاف فبافقباءزيد وهی اذا سبق لسان الشاهد بن بدی القاضى 
الى لاف التاريخ بان اراد أن يقول FN‏ مان وار بعين وسيعمائة فقال تة مان وعشرن 2 
رجم عن الغلط الى الصواب فبل يكون ذلك قادحا فىشبادتهأولاينوا لنا ذلك بيانا شافيا لاعده 

السلون ( فاجاب ) نفعنا له تعالی بعلومه بقولهلا يكونذلك قأدحاق شبادته حيث تداركبا فوراأو 
اعد نوع مملة ولم حصل للقاضى وع رة فى شاد ته کا صرح بذلك كله كلام جماعة من الا صحاب 
فمن بعدهم مهم القاضى حوسان ر حمه ألله تعالی فا نه قال 2 فأو به اذا ادعی عا وأقام شاهدین 
شود احدها انها ملک وربا من أبيه وشېد الاخر انها ملک ورا من أمه فالاظور انها شپادة 
عختلفة لاتحم ما وقیل تقبل ويقضى ما لاتفاقهما على اصل اللك وانما اختلفا فثىء زائدفلو انهما 
اتفقا بعد ذلك عل جبة واحدة فثهدا بانه ورثه من ابيه مثلا او شهدا بالملك مطلقا قال ينظر ان 
وقم لقاضی رببة کا اذا أخذ شيئا من المكهودله ومااشبهذلك لایقبل وان ام يقعقبل وقضی به قال 
شارحالانوار وانقلنابالاول وهوانها شبادة مختلفة لاحم بها وبذلك يعلم بالاولی قبول الشبادة 
فى متا فى الحالان اللذين ذ کرناهما وهما اذا تدارك ذلك فورا لان تدارکه فورا قرينة ظاهرة 
جدأ على سيق أا ن أو بعد مبلة قبل الحكم ولم يمع للقاضی رة خلاف م اذا وفع له رة 
فيه ومنهم القفال فانه قال فى فتاوه ايضا لوذ كر حدودا فشهدوا له ببائم‌جاء المدعى عليه واقام بينة 
بان الدار الى هی فى دده ليست مذه الحدود وسال الشپود فان قآلوا غلطنا نظر فان نوأ وجه 
غلبم بانا رأينا تلك آلدار النى جنبه بيد فلان فظننا(نبا ماک خددنا هذه الدار بتلك وكان مثلهما 
جوز أن بقع فان هذا لابقدح فى شبادتهم وعلييمان يعدو االشپادة‌مرةآخریو لا حکم عا شپدوا 
به اولا اه فانظر قوله وكان مثله مما جوز ان بقع فانه صر يمح فما ذكرناه فى مسثئلتنا من التفصيل 
و اطلاق‌الرافعی النقل عنم انهم اذا اخطوا فى حد بطلت شبادتهم مولع هذا التفصيل الذى صرح 
۱ به عليت لان النقل أن كان عن فتاو به فواضح إذالذى فيباهر هذ |التفصيل اوعن‌غبر‌ها فا لها أب 


[ م - وع س الفتاوی الکری - رايع ] 


كذلك الباری جل وعلا 
فقد قال القاضی أبو بكر - 
الباقلانى روءة اه تعالى 
فى النام‌آومام وخواطر 
ف‌القلب بأمثاللاتليق به 
سبحا نه وتعالىعنبا وقال 
الغرالىىبعض کنبه إن 
ذلك لاوم رؤية الذات 
عندالا کثرن فان توم 
شخص خلا ف الق فسرله 
معناه‌قال والخلافعائد 
إلى اطلاق اللفظ بعد 
الا تفاق‌عل حصو[ المءنى 
إنذات تە غرم ئة فان 
المرئى مثال و الّه بضرب 
الامثال لذاته وهو منزه 
عن ال من ان‌رة اقه 
تعالى قال جاعة انبأ 
مستحيلة لان ما بری ف 
النام خيال ومثال وکل 
منبما على القد م محال و من 
ماأجاب به الجیب المذكور 
فانه مصيب (سسل ) 
مااطراد بالر وة فى قوله 
تعالى وآویناهماالی ربوة 
هل هی روة 
دمشق أم رو ة السا 
(فاجاب) باندقد اختلفوا 
فما فقال عبد الله 
وان المسيب وعبدالله.ن 
سلام انا روة دمشق 
وقالأوهريرة هى الرملة 
من فلسطين وروى عن 
النی مد وقال قتادة 
وكعب انها بيت القدس 
قال كعب وهى أقرب 
الارضن ال الا اب 
عشرميلا وقالوهبواين 
زدامامصروقال ز دين 
اسلم انها اسكندرية ‏ 
) سنل ( عن ټول الشیخ 


سعد أدبن سمع صونا دل 
عل‌کلام تدای هل هو 
يحم لالقول‌الشیخ شلد 
سمعه بلاصوت وقیل بلفظ 
من‌کل الجهات (فاجاب) 
بان‌ماذ کره مکل من ماصحیح 
یتح بل ذكرالخلاففق 
المسكلة فذهب الاشعری 
الىوأن الكلامااقدم الذى 
هوصفة الله تعالى جوز 
أن يسمع بلا صوت ولا 
حرف کا ریف الاخرة بلا 
ولا کف‌وهذاهو المر جح 
فى کلام آشیخ جلال 
الدین ن ومنع الاستاذ أو 
اسحق الاسفر ببوذلكو هو 
انار الشیخ أل متصوار 
ار دی وانه سمعه 
أو کناب 
وعل‌هذا فرع السعد 
النفتازانی کلامه(ستل) 
ععاققل انه لا بزل قوله 
تعالى شېداته أ نە لاال الا 
هو ال قو له الاسلام کان 
حول الکعبة ثلامائة 
وستون‌صنماخر ت‌الاصنام 
کلماسا جد لته تعالی‌هل له 
أصل(فاجاب) با زه آخرج 
عبد بن حميد و این المنذر 
عنسعيد بن جبير قال. 
كان حو لالكعية ثلا ثمائة 
وستونصنماالكا قبيلةمن 
قيا ثل‌العرب‌صنم أو صنان 
فا نزل الله شبد اي أنه لاله 
۱ الاه و الا تقال فاصيحت 
الاصد ام کاب اقدخرت:.جدا 
للكعية (سئل) عن قوله 
۳ تأن اک بالظاهر 
والّه‌ترلی المرائر هل | 


(rot) 
تقديم مافى الفتاوى لان الاعتناء بتحريره أ كثر ولانه انما يكون 0 خلاف مافى المصنف‎ 
فا ونم صاحب العتمد فانه قال إذا غير الشاهد شبادته فزاد فما أو نقص قبل الحم فليس‎ 
للشافى رضى الله تعالىعنه اوقا المذهب أن ذلك يقبل منه لانه مالم>كم الحا كم‎ 
شبادته فلس تعلق بو له حع وقد یسیو ثم ثم بذ کر بعد ذلك فلا يؤثر ذلك فى شبادته اه قال‎ 
السید السمپودی رحه الله تعالى وقبوله إذا نقص آولی الا أن بظبر للقاضی دلالة ذلك على عدم‎ 
ضبطه اه وقوله الا الخ لیس خاصا عالة النقص لانه لیس استئناء من أولى کا هوظاهراامتآمل‌بل‎ 
من القبول المقدر ا عله السياق أى شرط تبوله أن لايظهر للقاضی ذلك وإلالم يقبل وهذا‎ 
التقدير عم أن ماقاله صاحب العتمد من القبول حالة الزيادة والنقص مقيد ما قاله السيد من‎ 
التفصيل وحينئذ فهو موافق لاذکرته من التفصيل فى مسئلة السؤال لابا نظيرة المسئلة التى ی فرض‎ 

صاحب المعتمد الکلام فما فاذا قیدت هذه بذلك التفصيل فاتقيد به رما المسل عنبا و 

الاذرعى رحمه الله تعالى فانه قال فى قول الشبخين :ر حمما الله تعالى لوقال الشاهد ان ا بعد 
الشبادة توقف فى الحم توقف وجوبا لانه بوهم ريبة فان قالابعد اقض‌فانا على شبادتنا قضى بلا 
اعادة الشبادة اه هذا مشكل وشبه أن يرجع ق‌ذلك‌الی اجتباد القاضی فان لم تبق عنده رية 
حك وان دامت او زادت اودلت قرينة على تساهل فلا ويختلفذلك باختلاف ضبط الشهود 
وبروز عدالتهم وعلممم وغير ذلك وشغ ی أنيسالهم القاضى عن مسب التو قف م الجزم بعده 
لیظبر له الحال وه ذا متعين فى العامى اه وذكر فى الخادم نحوه وسيقه الى نحوه البلقينى 


| وهو عث متجه و منه ستفاد صحة التفصيل الذى قد مته ف صورةالسو ال امع آنه‌ صدر من الشاهد 


یکل من الستلتین مايوجب الرية فمتى صحب ذلك قرينة تزبلها لم تؤثر والا اثرت وإذا اتضح 
ا تواژ هما ی ذلك تعبن اجراء نظير هذا التفصيل ف مسئلة السق‌اللان احد النظیر رن بش ت له ها مت 
لنظيره ومذا الذى قررته من الجامع بين هاتين المسئلتين من انه صدر من الشاهد فى كل مايريب 
فاحتج فى قبوله الى مزیل الربة بتضح الجامع بين صورة السژال وصورةالقاضىوصورة اقنال 
وصورة ا المعتمد و یعام أنهذهالصورالثلاث مع صورةالاذرعىمساوية لصورةالسو ال و انه 
لاد ىكل ٠ن‏ هذه انس من اجراء هذا التفصيل المذكور فمى بق عنده ريبة أو زادت او دلت 
قرينة على تساهل لم قبل وان ذلك ختلف باختلا ف ضبط الشهودو برو زعدالتهم وعلهم وغيرذالك 
فان قلت ينافى ماقررته ق‌صورة السوال قو لهم لو رجع الشامد عن شهادته قل الح امتنع 
قبولها ای وان ابدی لغلطه وجما محتملا قلت لاینافبه ولا بلاقیه لان مانحن فيه فوشخص باقعلل 
اصل شبادته والجزم با واعا وقع له تغبير فى أهر تابع ها فنظرنا فى ذلك التغيير ال و اقع منه هل 
صحبه مایزیل مافيه من الارابة اولافلذلك جرى فءه‌التفصیل الذى قرر ته و کذلك بقية نظائره‌الی 
ذكرتماواما الذى فى کلامم فېو أنه رجع عن الشمادة من اصلا با اراد ان يؤدم-ا کا شبد 
ما ما اولا فلا به هبل وان ادعی غلطا محتملا لاا الان شا دون 9 حقيفة ة مأشبد بو من “مزيةواقول 
من قال بقبولهبان احتمال كذبه فى الرجوع كاستبال كذبه فى الشبادة فلا مرجح ودعوى. الذلط 
هنا لاتصلح مرجحة لانه لما جزم بالشبادة أولا دل على أنه متحقق مأشهد به فلم رجعء عنهذا الجزم 
دل على أنه : يتحققه فتوارد منه الات التحقق تارة ونفيه اخری فاذا أ رأدالعودالى التحقق يمكن 
لانه صدر منه ماازال ظن صدقه من هذا التناقض فى اصل الشيادة خلاف‌ماعن فيه لا قدمته من 
ان الجزم بهلم يزلواماوقع رسفا دروف عاو مدال ید1 سل ا به فكان 


۱ الامر فيه اخف فاثر ت فيه القرائن وادير الحم علا والحاصل ان التغيير فيا ن فيه لاينافى 


الجزم 


)۳۵۵ ( 


کلا مه صل ابه عله 


هومن د 


سس سس سس ود (فاجاب)قالشيخنا 
Î‏ الجزم وفع فى كلامهم ينافيه وانه فا نحن فيه فى أمر اع وفع ق کلامم ٤‏ المتبوع القصء << أالشمس السخاویلاو جود 
بالذات و تفر ف تب مالا 2 تقر ى المتبوع وألله سبح أنه وسال أءل لاوس ثل ره الله تعا لمعن لهفىكتب الد ف المشمورة 


مستند صورته بعد أن ثبت لدی سبدنافلان بشهادة فلان وفلان انفلا ناوكل ولدهفى ايقاف الامكنة 
| الكائنة بالحرمين اك ريفين مكة والمدينة الجارية فى استحقاق ملكه و تصرفه و حياز ته إلى حين صدور 
هذا الوقف الثبوت الشرعى بالبينة الشرعية المنكو رة أعلاه وأشہد عليه الوكيل المذكور أنه وقف 
:عن والده الموكلالمذكو ركذاز كذاوذ كرالامكنة وحدودها ثم بعدماذ كرقال و حع‌سیدنا مو جب ذلك 
حکا صدا شرعبا مستوفيا شرائطه الشرعية بعد أن أعذر فى ذلك إلى من توجه له الاعذار شرعا 
هل قوله الثبوت الشرعى بالبينة الشرعية قاصر على بوت التوکیل أويشملهو يشمل جر بان الامكنة 
المذكورة فى ماكالواقف الذکور الى حین‌صدور الونف وهل قولةأيضا وحكسيدنام وج بذاك 
مشار به الى ثبوت الوكالة وجريان الامكنةفى ا لكأم لالا فاجاب ) نفعنا الله سبحا نهو تعالی بعلومه با 
صور ته قوله شنت الخ يتناول جميع ماق حبزه فکون الثابت الت وكيل والجر بان ا مکو رو يدل لذلك 


قول امنا رضی الله تعالی عم أوشهدا بت وکل فلان 4 فلان‌فلانا كانت تلك الشباد ةشبادة بالاسب ۱ 


للبوکل ضمتا ويا وكيل أصلا اتضمن‌ثبون التوكيلالمقصو دشو ت نسب الموكا_لغيبته. عن مجلس 
الحم ولاشافی رضی الله تعالی عنه قول مر جوح وبه قال مالك رضی الله تعالی در 
بالتوكيل دون نسب الوکل نظرا الى أن مورد الصدق و الکذب فى اهر كفا زین کرو النسة 
الى تضمنما فقط دون غرها وهی زد لابنوتهلعمرو أيضا اذل بقصد به الاخبار مها وجاب 
بانا وان سلینا انه ل يقصدالاخبار البنوة الاان هذا لا يعارض الراجح السابق لانهل؛ فل انبائتت 
قصدا حي برد عليه ذلك ونما قال انا تثبتضمنا اوجودالسوغ السا بق و إذا علم إنالراجح ثبوت 
البنوة ضمنا فى صورة التوکیل التى حكينا فیبا الخلاف فكذلك ثبت الاك د فى صورة 
الس العلى فرض ان شاهدی‌الت وکیل ذ كراه اماعلی فرض أنه ثبت عند الها كم بغير شاهدى التوکل 
فلا اشكال فى بوت الملك والحيازة حينئذ وعلى كل فا نابتان وقوله موجب ذلك عائد إلى جميع 
ماسبقه وهما من جملته والله سبحانه و تعالی اعلم #وستل) رحمه الله تعالى هل تقبل شمادة المعتزلة 
إذا تيين منبم سب الصحابة أملا لاف اجاب ) نفعناا هبحا نهو تعالیبعلو مه بقو له تقبل شهادةالمعتز اة 
والرافضة وغيرها من سائر المبتدعة مالم تكفرم بدعتیم والله بحانه وتعالى اعلم لاوسئل ) 
رحمه الله تعالى عن شخص ول بلدة وفوض اليه أمورها بان يعزل وينصب وحكم کم بحرية 
إنسان وقبل الحكم نادى فى القرية كل من عنده شهادة برق العبد فلیحضر فحضروا وقالو اليس 
عندنا شهادة و بعد ذلك‌شردوا عند حا كم آخر برقه هل تقبل شهادتهم بعد الانكار والجحود أملا 
( فاجاب ) نفعناالله تعالى بعلومه بقوله ان کانو اقالوا ذلك حين تصدوا للشهادة لمتقبلشبادتهم وان 
كانوا قالوه قبل ذلك قبلت شہاد م لا er‏ قد يتحملون بعد ولو قال الشاهد لا شبادة لى على فلان 
م شبد وقال كنت نسيتقبلت شهادته أن اشتورت دیانته وإلا فلا لإوسئل) رحمه الله تعالى عبن 
1 ادعىعلى آخر مالا لنفسه أولايتامه فېل يصير دلك عدوا له فلا تقبل شادته عليه أم لال( فاجاب ) 
ف قد ارال اهر للايصير مجردذلك عدوا له کاأفی‌به الاصبحی( وسئل )رحمه 
الله تعالی عين أ ر الثمبادة * ثم ادعی اسان وازاد الاداء هل ل تسمع ( فاجاب )€ نفعنا الله تعالی 
ا القاضى حسين انه لا تقبل وخصه الرافعى رحه الله تعالى با اذا لم مکن ان 
تحمل‌تاك الشبادة بعدانکاره وابن ميل ءا اذا | م دع الاسان وفارق قول المدعى لارينة لى حيث 
تقل منه بعد ذلك اه بان الانكاز هنا ار من الشاهد فاقتضی طعنا فيه وم ام بصد رمنه بل من 


ولاالاجزاءالاثورةوجزم 
العر اقى با نه لا أصل له وقد 
اا 
صحیح البخاری عن عمر [ ها 
نأخذ كم الآنبما ظبر ان 
من مالس کیل وف 
الصحيحين من حد بت ألى 
سعيد رفعه‌انی ل اومان 
أنقبعن قاوب الناسوق 
المتفقعليهمن حديثام . 
سلية ی إلى 
فلعل بعضک ان يكون 
الح ا يدك 
فأقضى لهعل نحو ما اسمع 
فمن قضيت له بشى ء من حق 
أخيه فلا ياخذمنهشيئاقال 
ابن كثير انه رو خذ معناه 
منهوقدترجملهالنسائىق 
سننه باب الحكم بالظاهر 
وقال|اشافىعق ب ابراده 
كتا الامفاخبر مصلل 
ثمعليهوسامي نه[ بايقضى 
بالظاهرو ان‌امر اأسراثر 
إلى ایو الظا هرکافا ل‌شیخنا 
أنبعض من لاتمبيزله ظن 
هذ| حديثا اخر منفصلا 
عن عت سلبة فتمله 
كذلك ثم قلدەمن بعده 
و لاجلهذابو جد قىكتب 
کشر مناصحاب الشافعی 
دونغيرهم حى أورده 
الرافعی‌فی‌القضا رابت 
ف الام بعد ذلك قال 


اق الشافعی‌وروی! تە : 


قال وی اله من 
ودرأعتكم بالبينات وكذا 


قال بن عبداليرق التمبيد 
أجمعواء ل أنأ حكامالدنيا 
على الظاهر امر 
السرائر إلى الله وأغرب 
اسماعيل بن على بن أنى 
القاسم الجيزىفى کتاهادارة 
الحكام فقالفيا نقل عن 
مغلطاى عا وقفت عليه 
أن هذا الحديثورد ف 
قصةا[_کندی و اضر می 
اللذرناختصمای‌الارض 
فقا لالأقضى عليه قص رت 
على والحقلى فقال مد 
. اما آقضی بالظاهر والله 
بتولى السرائر قال‌شیخنا 
و رقف عل هذا الكتاب 
ولاأدرىاساقله|سماعيل 
اسنادا آم لا اه ل(إسئل) 
هل کتب م صاب یدهآولا 
( فاجاب) , نآنه رو یآ نه 
ا 4 كتبو اجيب عنه 
بأجوية منها آم اصدرت 
منه معجزةومثماانها كانت 
وحیو هنها أنه أمر من 
کب فنسبت اليه الكتابة 
تموزا وهذاأر جحبافقد 
ورد التصريح بهفى رواية 
(سئل)هل وردىحديث 
. الشفاعةان الناساذاأتوا 
۱ آدم عليه ا سلو نه 
يدهم على توح ويقول 
وأنا أذهب وان 
توحا دم على ابر آهیم 
ويقول وأنا 
مع وان ابراهم يدم 
على موسی ويقول وأنا 


وأن موسى 
يدفم عل بیو وناز 
اذهب مد وأن عسی 


يدم على محمد صل الله ۱ 


)07( 98 0 
خارج عنه فلم يقتض ذلك وسئل رحمه الله تعالی عن ر جل تعینت عله‌شپادة لکنه‌خاف من 
التجر بح فبل ذلك عذ رله ل فاجاب ) نفعنا الله سبحا نهو تعالى بعلو مه ةو له أطلق بعضبم أن ذلك غير عذر ولو 

قبل عله حيث / يغاب عل‌ظنه وقوع جریح فه باطلم بعد (ومثل) رحمه الله تعای‌ععاصور ته 
مأيتعاطاه جبلة المتصوفة من الطبران والقصب والغناء والصياح والرقص واعتقادهم أن ذلك 
قربة و تكنيتهم عن البارى عز وجل ند وليلى فبل حل لهم ذلك لاسا فى الساجد وهل نقل 
عن السلفثىء من ذلك وهل ذلك صؤيرةاو کببرة وهل يكفر من اعتقد التقرب به الى التهسبحا نه 
وتعالى أوضحوالنا ذلك ويينوه بيانا شافيال فاجاب )نفعنا لتمسبحانه وتعالى بعلومه بقوله قدأشبع 
الا ئمة كالعز بنعبد السلام فى قواعده الكلام فى ذلك ولا باس بالكلام عليما باختصار فنقول 
أما الدف فمباحمطلةا حتىلارجال 6 اقتضاه اطلاق اجمهور وصرح به السبکی وضعف مخا لفة 
املیعی شه و آما اليراع فالمعتمد عند التووى رحمه الله تعالى کالا كثرين حرمته وأما اجتاعہما 
رمه ابن الصلاح وخالفه السكى وغيره فان الحرمة ل تتأتمن الاجتا ع ولم تسر الىالدف بلهن 
حيث اليرا ع المسمى بالشبابة وأما الغناء وسماعه بلا ۲ 2 فمكروهان وقول الاستاذ ای مور 
المذهب الجواز اذا سمعه من الرجل ولم يكن على قارعة الطريق ولم يقترن به مكروه ضعيف بل 
العتمد الکراهة مطلقا وقال الغزالى رحمهاتهتعالىان نوی به الترویح للتقوی على الطاعة فرومطیع ۱ 
واما الصياح فقال | بنعبد السلام الصياح والتغاثى أن كان عن حال لايقتضيهاثم من وجبين ام امه 
الحال الموجبةإن لكو تصنعه هوان كان عن‌حال يقتضيه اثم بريائه لاغير ونتف الشعور وضرب 
الصدور وتمزيق الاب عرم لما فى ذلك من اضاعة المال واما الرقص فلا بحرم لفعل الحشة 
له فى حضر ته ولاب مع تقربره عليه وقال جماعة يكره ه لخرم المروءة وفصل الغزالى رحمه الله 
تعای بين ار باب الاحوال الذين يقومون بوجد فجوز هم و یکره ه لغيرهم ونقل عن القاضى 
رجه الله تعالى رد الشمادة به لغير ارباب الاحوال وهو متجه حيث كان لهم منصب او فخامة 
تقتضى أن ذاك خارم لمروءته غير لاثق به تعاطيه والا فلا وجه لرد الشپادة به لانه غيرخارم 
للمروءة حبنئذ قال الاقينى رحمه الله تعالى ولا حاجة لاستثناء ارباب الاحواللانه‌اس بالاختيار . 
وحل ذلك كله حيث يكن فيه حرمة کفعل الخنثين والاحرم وقال الشيخ أبو على رحمه اه تعالى 
کر ه وقال البلقیی رحمه الله تعالى انكان للتشبه بالخنث‌فاءا بحرم على الرجال والصجيح التحر م 
مطلقا واما التصفيق باليد للرجال فنقل أبن عبد السلام رحمه الله تعالى عن بعضهم انه‌حر أم و جزم 
به المراغى رحمه الله تعالى وفيه نظرونية التقرب ,ذلك لاخفی على احد انه حرام ولايعلمذلك 
الا بصر يح افظ النأوى فلا جوز ان يظن به ذلك ولولقر ة لاس ان كان من اشتبر عنه خير 
بلرعا یکون ظن‌ذات عثل هذا جالبا للمقت والعياذ باه تعالى وتسمية الباری جلو علا با لخاوقين 
حرام عندکلاحد ولا ينبغى أن يظنذلك ایضا عثل منذ كرناه وحاشا من شيب الىادنىدرجات 
المؤمنين أن يشبه القدم بالحادث واما فعل: ذلك فى المساجد فلا ينبغى لانها لم تبن لثل ذلك 
ولا عم ذلك الا أناضر 0 اوحصره أو :<وهما أوشوش عا ی نحو مصل اونائم 
به وقد رقص الحبشة فى السجد وهو مل متسه ینظرهم ویقرهم على ذلك وق الترمذی و سنن ۳ 
ماجه عن عائشة رضی الله تءالى عنبا ان الى ا قال اعلتوا هذا النكاح وافعلوه فى الساجد . 
واضريوا عليه بالدف وفه اعاء الى جواز ضرب الدف ف المساجد لاجل ذلك فعلى تسليمه 
يقاس به غره وأما نقل ذلك عن ااسلف فقد قال الولی ابو زرعة تحریره صح عن الشیخ 
عز ألدين بن عبد السلام وابن دقیق العبيد وهماسیدا المتاخرين علا وورعا وله بعضهم 


عن 


ات سس مس amar‏ :ا 1 ی 1 1 1 1 وس وا اس 1 ee‏ 


تسه 


(0V) 


عن الشبخ أنى اسحق الشبرازى رحمه الله تعالى وكفاكبه ورعا مجتهدا وأما دليل ا لمل لا ذ كر 


ففى البخارى أنه صل الله عليه وسلم سمع بعض‌جوار يضربن بالدفوهى تقول #وفينانى يعلوماق 


غد فقال صلل الله عليه وسلم دعى هذا وقولى الذى كنت تقولین وف الترمذى وان ماجه‌آنه‌صلی 


الله عليه وسلم لما رجع من بءض غزواته أتنه جارية سوداء فقالت بارسول الله انى نذرت ان | 
.ردك الله تعالى سالما أن أضرب بين ديك بالدف فقال ما ان كنت نذرت فاو ف بنذرك لوسئل ) 


رحه الله تعالى عمن حصل فى بده مال من حرام تم جبل مالك وم يتوقع معرفنهفا حكمه لإفاجاب ) 
نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله فى أصل الروضة عن العبادی و الغزالی انه دفعه لقاض ترضى سيرته 
ودبانته فان تعذر تصدق به على الفقراء بنية الغرامة له ان وجده وق أصل الروضة أواخر القضاء 
على الغائب مالفظه وأما مالا يتعين له مالك وحصل الياس من معرفته فذ کر بعضهم أن له أى 
الحا كم ان پبیعه و بصرف نه ال الصالح وان له حنظه قات هذا مکی عن بعضمم متعين و لا یعرف 
خلافه اه ومن ثم قال العز بن عبد السلام فى قواعده ماقالوه فى الال الضائع من حفظه الى 
ظبور مالک عله أن توقعت معرفته والاكان حينئذ مصروفا إلى مايصرف فيه أموال بيت المال 
اه وبه جزم ابن سراقة فى التلةين وقال فى الاحیاء کل مال ضائع فقد مالكه بصرفه السلطان الى 
المصالح فعلم أن المال الضائع عند الیااس يكون کال بيت المال وان أوهم كلام العز بن جاعة 
تغاير هما وكلامه صريح فى ان حل ماس عن الروضة وغيرها من کر نه يدفعه الى الامام‌محله‌ان كان 
عادلاأولهنائب کذلك‌قال والاسايهار جلعالممعرو ف مو ثوق به و آعلمه با حال ليصرفهفى مصار فهو للعالم 
ان يصرفه اليه ان كان من مجوز الصری اليه وله هوان يصرفه من نفسه لنفسه ان كان بمذهالصفة 
وهو عام بالاحكام الشرعية اه وف فتاوى البغوی رحمه الله تعالى مايؤيدى فانه قال المال الضائع 
يصرف المصالح فاذا وقع فى د انسان ولم يظفر بامام أى عادل لماص يدفعه اليه يصرفه من هوفی 
بده الى نوع من المصالح وان كان هناك أهم منه وفى قواعد الزرکثی اذا عم ارام قطرامحیك 
لابو جد فيه الحلال الا نادرا جاز استعال ماحتاج أليه و لابقتصر على الضرورة ولا تسط فيه قال 
ابن عبد السلام رحمه اه تعالى والصورة أن معرفة مستحقه متوقعة والا فبو للمصالحلان من جملة 
آمو ال بيت المال ماجمل مالکه اه (وسئل ) رحه الله تعالی هل تقبل شبادة الحسبة فى الوقف 
على المساجد والجبات العامة ( فاجاب )€ نفعئأ أله تعای بعلومه بموله نعم تقبل بلا خلااف خلافبا 
ف الوقف على معين ولو شهدا بان فى ذمته للمسجد شيئًا سمعت وحمل على انه اشترى من غلته 
أو وهبه له ونحو ذلك ( وسئل ) رحه الله تعالی هل عل اللعب بالطاب أولا وهل النقلة مثله 
( فاجاب ) نفعنا الله سبحانه وتعالی بعلومه و برکته بقوله قال الرافعى ما كان مداره على الحرز 
و التخمین حرم وماكان مداره على الحساب لاحرم وهوظاهری حرمة الطاب والنقلةالتابعةله لان 
الامر فا معاق على ماخرجه فقط وفى حل المنقلة المستقلة ونحوها وبوجه بان الاول عبث رما 
يهر تب عليه مايترتب على التردد فكان الحاقه به آولی خلاف الثاتى فان الامر فیه‌داثر على حساب 
ومزيد فطنة فتتکراره محصل للنفس ذلك كافىالشطرنج فتعین ال حاقه بهل و ستل ) رحمه اثهتعالی 
ا صورنه لعب معتقد حل الشطر نج معتقد ڪر مه حرام لاف تبایع من لا تاز مها معة مع من 
تلزمه فا الفرق بينبما لإ فاجاب ) نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله قد يفرق بان التبايع القصدمنهغاليا 
طلب الربح وهو غرض حیح يقصد فى العادة لا كثر الناس فلم عنع من لا تلز مها عة منهو لانظر 
لکو نه بعين على معصية مخلاف لعب الشطرنج فانه ليس فيه غرض يغاب ف العادة تحصیله فکان 
دون ذلك الفر ض فمنع معتقد حله من اعانة معتقد حرمته على حرام فی‌ظنه أيضافالمعصيةفى البيع 


f 


عليه وسلم ویقول وأنا 

أذهب معكم فیاتونه 

فيس الونهالشفاعةفىاراحة 
و هل السائل فى ذلك الا نیا 
آم غارم أم ا ججيسع أم 

كيف الحا ل (فاجاب) با نه 

قدورد آن الاندیاء علييم 

الصلاة والسلام یاتون 

اياهار لاخفى أنذل كأ بلغ 
فى علو مقامه ققد روی 

انس بنمالكرضىالله 

عنه قال <دثنى ن یاه صل 

اللّهعليهو سلم قال انى لقائم 

آنتظرامتیاذ جاءنی‌عسی 

عليه السلام فقال هذه 

الا نساءقدجاء تک بسالون‌او 
قال بجتهعون اليك ”دعو 

الله ان يفرق بين جميع الامم ٠‏ 
الى حيث شاء لعظمما 

فيه فالخلق ملجمون فى 

العرق‌فا ما لو من فبوعليه 

کالر کمة و اماالکاف فیغشاه 
الوت قال تاعیسیانتظر 

وذهب‌نبی اه صل اه عله 
ولانی مرسل فاوحىالله 

الى تمد فق ل له ار فع راسك 

وسل تعط و اشفع تشفع الى 
آخرالحديشرواهالامام 

احدوروآنه‌حتج مم فى 

الصحيح (سسئل)عنقول 

القائلفىجلس الذکر ال لته 
فىحالحوهمن استغراق 

لم بانه لاسمیذکراهل 


ثاب علیهام لا (فاجاب) 
بانه لا بسمیذ كرا عرفا 
لعدم افادته لکنه ثاب 
القصد الذ کر كم ان ذا 

1 الجدث الا كيرا ثم بنطقه 
بحر ف واحد من القرآن 
بقصد القراءة لانه نوی 
معصية وشرع فيها وانام 

5 يسمقارثا(سئل)ءن قوله 
تعالى و[نمتك, الاواردها 

كانعلى ربك حا مقضيا 

" هل الورود الدخولام 
موافاة امحل فانقاتم بالاول 
فبل هو عام ليغ البشز 
حى الانبياءاملا(فاجاي) 
بان الورودالدخول جنيع 
اليثشر فعن‌جابررضی ار عنه 
قال سمعت سول ال‌صل 

اللعليه و سى يقو للا ىقى بر 
ولافاجرإلادخابافتكون” 
عل او منين برذاوسلاما 
کا كانت على ابراهم عليه 
السلام‌حتی ان:للار ضجيجا 

. من بردم ثم ينجى الله الذین 
اتقوا و ذر الظالمين فبا 
جثيا وعن جا بررضى الله 
عنهایضا انه صلی الله عليه 
وسلم سئل عنه فقال 
اذا دخل اهلإ نة الجنة 
قال بعضهم لض قدو عدا 


ربنا ان ندخل‌التارفیقال | 


هم ود ورد تموها و هی 
خامدة وعن‌أی‌هر بر ةقال 
قالرسو [اللهصل الهعلية 
وسلروانمتك الاواردها ش 
قال مجتاز فيهاوعن بعل بن 
منبه‌عن النی صلى امه عليه 
وسلمقالتقولالنار للمؤمن 
وم القيامة جز بامۇمن 
فقدأطفاً نور كلوق وعن 


(eA) 


ليست من حيث کو نه عا بل لامر خارج و هو التفو مت و من لا تاز مه ١‏ يقصده بل قصده حصول 


ارخ مثلا فلم تتحقق فيه أعانة على محصية خلاف اللعب فان العصة فيه لذات الفعل الصادر هنما 


۲ إذ لا ءکن وجوده إلا.من انين فتحققت فيه الاعانة على المعصية ول يكن قصد آمر خارج جوز له 


الاقدام لإ وسئل ) رحمه الله تعالى عما عليه العمل من جواز الشبادة على النتقبة اعتهادا على 
اخبار عدل أو عدلين فل يشم ل عدل الرواية أولالا فاجاب ) نفعنا الله سبحانهو تعالى بعلو مه بقو له 
ينبغى أن يكت بعدل الرواية لان هذا من باب الاخبار اذ ليس لنا شهادة يقبل فیها واحد الا | 
هلال رمضان ولان الشمادة تختص عا يقع بعد دعوى صحيحة عند قاض أو محک ولیس هنا ثىء 
من ذلك 7 وسئل ) رضی الله تعالى عنه عن عرد آذنب ثم ندم وعقد تو بة نصوحا “مأذنب ثم ندم 
وعقد أيضا ثم أذثب وعقدأيضا وهذا حالة وهو فى غاية الحشية من اله سبحانه وتعالى مع عليه 
بان الذنب مقدر وتم عليه وهو مامور بالتوبة النصوح وقد فعل ماامر به فکف خلاصهمن ذلك 
ل فاجاب ) نفعنا ايلهسبحانه وتعالى بعلومه بقوله مذهب أهل السنة صحة التوبة بشررطبا من 
الذنب وإن تكرر فص العبد عقب فعله أن يتوب إلى الله سبحانه وتعالى وجتبد فى تحقيق 
شروطبا فاز من آفة التساهل فى الشروط ميل النفس الى العود بل بسرعة عودها إلى الذنب لاما 
ذاقت حلاوته ولم نسل عليها سيوف الجاهدة والندم اقيق ولو حق ندمپا لبعد عودها فعلىالعبد 
الاجتباد فى تحقيق ذلك وتقريع نفسه بان يعرض علیپا المراهم الحادة من مظاهر الجلالوالانتقام 
حى یکسپا ذلك خشية نامة من سطوات الحق وانتقامه ويكون مع ذاك كلهمتضرعا إلى نله سبحانه 
وتعالى فى قبول توبته وغفران زلته ورحمة حوبته فان من أدمن قرع باب الغنى الكرم لابد وأن 
يتح له ويتفضل عليه با لم يكن فى حسابه فعليك بصدق الابتهال ودوام الذلة والخشية اتفوزمن 
ربك بافضل الاعمال انه الكبير المتعال تاب الله سبحانه وتعالى علينا تو بة نصو حا بفضله وأدامعلينا 
هواطل جوده ووابل عفوه آمين (وسئل) رحه الله تعالى »ا لفظه رأيت منقولا عن الخلاصة 
مالفظه ولانقء ل شبادة معا الصبیان فان عقل ثمانين معلما لايساوى عقل امرأة واحدة لانه 
في الايام مع الصییان وف الليالى مع النسوان ١ه‏ فبل هذا التقل صحیح ثابت فما أولا وكيف 
اک فى هذه السالة فاجاب ) نفعنا الله سبحانه وتعالى بعلومه بقوله قد فتشت على هذا 
الذ كور عن خلاصةالغزالى فل أره فا ولاأظنه فى ثىء من کتب آصابنا لانه[لى السفسا ف أقرب 
و من معلر صييان رأيناه يستسقى به الغيث لبلوغه فى النزاهة والعفة والعدالة والصلاح الغاية 
القصو ی فان صحت تلك المقالة باطلاقها عن عالم تعين تأو يلها على معلم ظبرت عليه امار ات الجبل 
أوالفسق او الجنون کا هو كثير الآن فيمن يتعاطى هذه الحرفة الى هى أشرف الحرف بتصدصلى 
لله عليه وسلم والله سبحانه وتعالى أعلم ل(إوسئل) رحمه اله تعالى عما اذا ادعت الروجة النکاح 
لثبوت البر هل یثبت برجل وامراتين ام لا ( فا جاب) نفعنا الله تعالى بعلومه و بر کته بقولهاذا 
وقعت الدعوى بالمهر ثبت ما يثبت به المال حى الشاهد والمين ل وسئل )رمه الله تعالى عن فقيه 
كشف راسه حيث لايعتاد اوقبل زوجته حضرة الناس مرة واحدة هل ترد شهادته او تكون 
صذيرة لإ فاجاب ) بقولهترد الشمادة مخارم المروءة وان يتكرر وفارق الصغيرة بانبا لاتدل على 
عدم البالاة إلا اذا تکررت وحدها آومع‌صفاثر اخریحتی غلبت معا صیه‌طاعا ته واماخارمالمروءة 
فاته بالمرة الواحدة يدل على عدم المبالاة بعرضه وخر مهومن لا يبالى بذلك لايتوقن الزوروحوهکالنساهل 
فى الشبادة فردت شپادته بالمرة الواحدة لعدم الثقة بقوله حينئذ لإ وسئل) رحمه الله تعالى عن 
الحسو دإذاصدرت منه صغيرة جوارحه رسيب الحسد الباطن الذى هو كييرة واقر بذلكهلتردشهادته 


آم لا 


(۳0۹) 


أملا وكذلك يسئل فى الکر فاجاب ) نفعنا الله تعالى به بقوله بان كلامن الحسد والكب ركبيرة 


۳ بنته فىكتاب الزواجرعن اقترافالكبائر وحينئذ فكل. من عجرده بقتضى الفسق‌ورد الشهادة 
سواء وجدت معه معصية آخری أم ۸ توجد معه معصية آندا لان کل ماقیل انه کر یک یکون 
ا للعدالة ورادالاء شاد( وسئل ) رحهالله تعالى عن‌زنی حليلة أحد فبل رش ترط فی صحة 
توبته أن يستحل زوجبا مالم خش فتنة أو مطلقا أولا بحب ذلك من أصله ل( فاجاب ) تفعنا 
أله سبخانهوت الى بعلو مه بو له ان و اقتراف العکاء ترمایعلم‌منه الجوابعن 
ذاك وهوقال الزرکثی رأ بت فىمنهاج العا دین‌للفزای آن‌الذنوب ا بين العباد أمافى الال فجب 
رده عاد المكنة فان جز لفقر استحله فان عجز عن استحلاله لغيبته أ و موه وأمكن التصدق عنه 
فعله والا فليكثر من الحسنات ويرجع إلى الله سبحانه و تعالى و يتضرع اليه فىأنه يرضيه عنه بوم 
القيامة وأهافى النفس فيمكنه أووليه منالقود فانعجز رجع الىالله تعالى فی‌ارضائه عنه يوم القيامة 
وأمافى العرض فان اغتبته أو شتمته أو ته فك ان تکذب نفسك بين دی من فعلت ذلك معه 
ان‌امکنك بانل تخش ز اجة غيظ وهيجفتنة فىاظبارذلك فان خشيت ذلك فالرجوعالىالله سبحانه 
وتعالی ليرضيهعنك وامافى حرمه فانختته فى اهلهاو ولده او وه فلاو جه للاستحلال‌والاظبارلانه 
بولد فتنة وغيظا بل تتضرع الى الله سبجانه و تعالی ليرضيه عنك وجعل له خيرا کشرا فى مقاباته 
فان امنت الفتنة والميج وهو نادر قنستحل منه واما فى الدين بان كفرته او بدعته اوضللته فهو 
اصعب الامر فتحتاج الى تکذیب نفسك بين يدى من قلت له ذلك وان تستحل من صاحيك 
ان امکنك والا فالابتبال الى أيه سبحانه وتعالى والندمعلىذاكلبرضيهعنك أه كلام الغز الى قال 
الاذرعى وهو فى غاية الحسن والتحقيق اه وقضية ماذ كره فى الحرم الشامل لازوجة واا 
صر و ابه أنالز ناو الاواط فیپیاحق‌للادمی فتتوتف التوبة منباعلى استحلال اقار ب المزقاوالمالوط 
به وعلى استحلال زوج الأزتى بها هذا انل خف فتنة والا فليتضرع الى الله سبحانه وتعالی فى 
ارضائهم عنه ويوجه ذلك بانه‌لاشك انفى الزنا واللواط الحاق عارای‌عار بالاقاربو تلطیخ فر اش 
ره فوجب اس تحلاطم حبت لاعذر فان‌قات بنافی ذلك جعل بعضیم هن الذنوب ای لا يتعلق با 
حق آدمی وطء الاجنيية فا درن الفرج و تھ قينا من الصغائر والزنا وشرب از رم نالكبائر وهذا 
صرح فى أن اه زا ليس فيه حدق آدمی ولا حتاج فيه از لی استحلال قلت هذا لایقاوم كلام الغزالى 
لا سا وقد قال الاذری عنهانه فى غاية الحسن والتحقيق فالعيرة عادل عله‌دون غيره غلا 
اع بحمل الاول على زنا من لازوج ما ولا قريب فبذه 01 فما الاستحلال لتعذره والانی 
على من لحاذاك و امکز ن الاستحلال بلافتنة قتجب و لاتصح التو بة بدونهوقدجمع ايضا بان الز نا منحيث 
هو فیه‌حق للهأذلا بباح بالاباحة وحق لادمى فمن نظر الىحق الله -بحانه و تعالى ميوجب الاستحلال 
ول ينظر اليه وهو ممل عبارة غير الغزالى ومن نظر الى حق الادمی اوجب الاستحلال ويؤيده 
قول أبن عبد السلام فيمن اخذ مالا قطع الطريق عل عليه الاعلام به أن غلنا عليه حق الله 
تعالى ل يجب الاعلام به وان غل الحد حق الادمی وجب اعلامه لاستو فبه الامام بكم رايت 
ابن الرفعة مثل نقلا عن الاصحاب للم.صية الى لاحق فبا للعباد بتقبيل الاجنبية وهو يفبم ان 
وطأها فيه حق للعباد وحيذ ,فیوافق کلام الغزالى انتبت عبارة الزواجر وفيا الجراب الصريح 
| عمافى السؤال وزيادة وبالله تعالى التوفيق لإ وسل )ره التهتعالى عنامرالواعظ او الری لن بتوب 
بقص بعض شعره أوحلق كله هلله مستنداو لالا فاجاب 4 نفعنا الله سبحانه وتعالى بعلومه بموله 


حلق الشعر نة فى السك وامای غيره فان شق تعبد الشعر فمو افضل والا فالترك افضل وعند 


أنمسعودقالةالرسول 
اه ترد الناس النار 
2 يصدرونمنها اعام 
و 
کالریح “مض الفرس 
مكالرا کب‌ف‌رحل ثم کشد 
الرحل فى مشيه وقالابن 
عباس الوزود: الدخول 
لاسقى أحد إلادخلباوكذا 
قالابن مسعودوخالدبن 


مبعدون فالرادعن‌عذ ایا 
والاحتراقہا فمن‌دخلبا 
ومولاشعربا ولاس 
منهاو جعاو لاأ لما فپو مبعد 


قول أبن عباس الاخر 
لایردهامومن وقولعکرمة 
إنما يردها الظلبة وقیل 
ورودهاا بوازعل الضراط 
۳ نه‌عد و دعلیا وقال ببذا: 
جماعة منهم فتادة, واین‌زد 
00 لاحبارو ااسدی 
وقيل هوورود اشراف 
واطلاع وقربوق.لورود 
او هنس الى أباهلقوله 
ا يي ا مى من فيح جرم 
ا 
هو من من أ نار(سئل)عن 
قوله تعالى ولولا فضل 
الله عليكو رحته لاتيم 
الشيطان إلاقليلا وكيف 
استثئى القليلولولا فضل 
الله لاتبع الكل الثشيطان 
١‏ فاجاب ) بان الخطاب 
بع المؤمنين وق معی 
الا'ية أقوال أظبرها 
أن معتاها لو لا 


فضل الله عليم ورحته 
نارسال الرسول وانزال 
الکتاب لانبعم الشطان 
الکفرو الضلال إلاقليلا 
من تفضل اللهعليه بعقل 
راجحاهتدىءهالى لمق أو 
عصمه من متا بعة الشيطان 
كزيد بن عمرو بن تفيل 
وجاعة سواه اهتدوا 
کال عقلہم‌الی اتياع الق 
والصواب وقيلان فضل 
الله الاسلامورحمتهالقرآن 
" وقل‌الاستتناء (ماهومن 
الاتباع أى لا تبعتم اشیطان 
كلك لاقیلامن الامور 
كنت لانتبمونه فما وقال 
الضحاك ان الله هدی 
. الكل للامان فنهم من 
کن فيه حى لامخطر له 
خاطر شك ولاعنت لهشببة 
ارتیاب فذلك هو القلیل 
وم الذن امتحن الله 
قلو.هم التقوىؤسائر من 
اسل من العرب ۸ يخل 
من الواطر ولو لافضل اله 
بتجديد المدابة لضلوا 
واتبعوا الشيطان وثانما 
قال ا نعياس وان زد 
وغيرثهماانمعناها أذاعوا 
ب#إلاقايلا منهمليذع ول 
يقش وقاله جماعة من 
الكسائى 
والاخفش وأبوعبيدوأبو 
حاسم والطری وثالثا 
أن معناها لعلبه الذین 
00 منم إلا قليلا 
هم قاله الحسن وقتادة 


اانجو س 


وغار EE‏ رجاج | 


تال لان هذا الاستناظ 
۱ الا کثر يعر فهلانهاستعلام 


أو ال ىالفجر #مالذ كر من بعد صلاة الصیح 


E (1:)‏ 9 
خشية التاذى بقاه يكون من التداوى الامور به وحلق بعض الرأس مكروه قال ان عد | 
السلام والغالب من أحوال الصحابة حلق الشعر وان كان الحلق من شعار الخوارج وأما قص 
الشعر فهو على وفق ما كان عليه النی صلى الله عليه وسام واه فان فعل بالتائب بقصد 
الائتساء بهم فلا باس أو بقصد أنه من مطلوبات التوبة فلا ولا يقاس ذلك علق الرأس عند 
الاسلام لان شعر الكفراً ج شعر غيره 0 فائدة 4 ذکر العارف سبدی وسف العجمى أن 
صفة أخذ العبد على التائب أن بذ كر له شروط التوبة ثم يضع باطن بده العنى على باطن بد التائب 
اليمنى ويذ كر أن التوبة لمما جيعا لقوله سبحانه وتعالى وتوبوا ل أنه ينا و الشيخ 
ويغمض عيليه ومخرج بقلبه من البين و يعتقد أن له سبحانه وتعالى هو الزی یتوب عليه و رفع 
الشيخ صوته قائلا أعوذ الله من الشيطان الرج سم الله الرحمن الرحيم أستغفر الله العظم ثلاث 
مات ويقول فى الاخبرة وأتوب اليه وأساله التوبة والتوفيق لما تحب ويرضى وصلى 0 على 
سیدنا مد وعلى آله وصبه وسل تسلما كثيرا ويسكت التائب رف عله و قزل ا يشول 
الشيخ وحكى هذا رواية من طرق ۳ الخرقة من الاخذ على التائب منه ال النی صسلى 
الله عليه وسار قالبعضهم والذى يفعله أهل العصر أنه بذ کر له شروط التوبة وياخذ بده فى بده 
ویعاهده له سبحانه وتعالى على اتباعه الطاعة واجتناب المعصية ثم يتلو عليه قوله تبارك وتعالى 
ومن نكث فانما ينكث على نفسه الى آخر الاية وهذا كله ماخوذ من بيعة الصحابة رضى الله 
تبارك وتعالى عنم أجعين اه والذى أثرناه عن مشانخنا أهل الطريق ان الشيخ بذ كر للبرید 
شروط التوبة وحرضه عليبا وعلى ملازمة الصلوات وال بلا اله إلا الله و بعد لا اعا 
ساعة طويلة حى ينام على الذ کر ثم قیام الل وصلاة أ كمل الوئر ثم الذ کر بعده ساعة كذلك 
وأذكار ااصلوات الى طلوع الشمس هم صلاةالضحی 
لیمضی فى اسبابه وقلبه ممتلىء بالذ کر فلا تقدر الاسباب على جذبه ب|الكليةاليها بل تستمرمعه و هو 
مباشر للاسباب بقية من بركة الذ كر وقيام الليل الى الساء ثم بعد ان حرضه على جميع ذلك 
وعلى بر الوالدين وصلة ا( 0 الشيخ ثلانا متوالية والمريد جالس طارق بين ندیه ذکر 
المريد ثلاث والشيخ طارق * ثم يقرأ ثىء من من القرآن وقد بقع فى بعض الاحبان ذکر سلسلة الذ کر 
وهىساسلة الخرقةالسابقةى باب الئاس المنتبية الى الحسن الیصری عن على رضى اله تعالى عنه 
عن ألتى صل الله عليه وسار وكان بعض )خا يشير الى اعتراض الحدثين على هذه السلسلة 
نحو ما سبق 2 لايلتفت الى ذلك‌الاعتراض معتمداعل عو ما مر 2 فى رده وكان بعض مشاغنا 
يقرأفمن نكث فائما يتكث على نفسه الآية (وسئل) رحه الله تعالى هل حرم وصف کک 
فى اشعار كثيرين او لالإفاجاب ) 
کک ذلك لابقال ينافيهما وقم فى بانت‌سعاد الی انشدت بين بدی النى از 
شع ركثير من‌الصحابة من ذ کر المذرومدحما لانا تقول تمل ان تلك الاشمار RF‏ 
۳ 2 ركبا و بفرض وقوع شیء منما بعد ال تحر م فبو مذهب انى ۸ بنتشر فان قلت هذا ممكن 
فى حق الصحابة فما الجواب عما وقع فى کلام کثیرین من العلماء حتی‌الشافعية کا هو مشبور عنم 
مذ كور فى تر أجمهم قلت اجمع بن ذلك وما قاله ا رحمه الله تعالى بان ما قاله فى اوصاف 
یتبادر منبا مدح خمرة الدنيا احرمة وما وقع لهم فى مدح مطاق النر الممكن حملبا على خر الجنة 
او الفرة المعنوية التی تطلق مجازا او استعارة على هو ريق احبوب والنشاة الحاصلة من انحبة 
الحمودة وغیر ذلك من تصاریف البلغاء من الائمة فى اشعارهم سیما السادةائصوفية رضوان الله 


تعالى 


فعا أللّه تعالى ره بقو له صو اللووی رهه ألله تعالی" 


تعالى عليوم. اجعین لإ وسئل ) رحه الله تعالى بما لفظه ذ كروا ان القبوة اذا أديرت على هيئة 
۳ بعادة الشبرية حرمت نبه عليه جاعة من اليمزين هلا يقال يكره ذلك کا كره بعض الائمة 
| تسیتها قبوة لانه من أمماء الجر وما هيئة ادارة الجر الى يعتادها الشربة بناء على القول بالخرمة 
ليججتنب ذلك جرروا لنا كيفية ادارة الفر إفاجاب) ماذ كرووص 
| السکنجیین وغره وكيفية تلك الادارة على مایت‌ارفبا الناس اليوم بتحرر عندنا لانا سا'لنا من 
۳0 منبا فاختاف وصفيم لتاك الكفاية حی قال بعضیم ام : نم ختاف باخ تلاف الاقالم 
وقال بعضوم 1 ما لاتکون الابقدح واحد وقال بعضوم لانکون غالا با الامع نحو ریاحن وما" کل 
خصوص وغناء عضو ص وآ ل مط ربة وقال يعضوم لا بد مع‌ذاك من‌ساق صر صنو فة وضع 
ااا الذى. يفرغ مه فى كاسما وقد اشار اصصاینا ارم الله تعال الى بعض ذلك ,بحت قالوا 


صخر به‌الاصحابقادارة 


لا لغو فيا ولا تام قال المفسرون مخ لاف خر الدنيا أى فانهم درون فیبا الكاس على غامة 
من بلاغو والاثم , بالكامات القبحة 0 تعارفة ينوم فاذا آدرت القبوة الحادثة الان كبيئة ادارة 
از حرمت ادارتما والا فلا أما شرما فهرو جائز بشر لاسرا آدرت كذلك أم لاف تلك الكيفية 
الى الخمر لیست محرمة لاصل الشرب وانما هى محرمة لتلك الافعآل الحا كية لاال شربة اطذر 
ولس مطلق الادارة جزاما اثفاقا فقد أدير اللن فى حضرته صل الله عليه وسلم على أصحابه 
فى منجده" الشریف وأما تسميتها قبوة فهو لا یقتضی تحر عا مطلقا لان الاسامى لاتقتضی تشییبا 
وتلك الادارة انما حرمت لاستلزامما التشییه بالعصاة ومن تشبه بقوم فهو هنهم لإوسئل) رحمه 
الله تعبالى عن اخبار الرجل بطلاق فلان او موته او توكيله هل يقبل أو لابد من شاهدين وهل 
يقبل_الكتاب الجرد عن الش,ادة اذا عرف الما خط المرسل أم لا وهل يكت فى غس القاضی 
بذلك 0 7 فاجاب): #قوله>وز لن ا عدل بذاك أن يعمل ب بالل a‏ ا يعاق بنفسه فقد 
قال الو آخجر عدل امرأة بموت زوجما او طلاقه جاز ها ان تتزوج فا بينم ا ا ان 
وتعال زکذا خطه الونوق به اذا 000 قصن مدلول تلك اک بة لا نالمدار على مايغلب 
ظن ضدق الامارة وأما بالنسية لمق الذفر او لا يتعلق بالا کم فلا يجوز اءماد عدل ولا خط 
| ولا غرهماین کل ان حجة شرعية 7 وسل ل { ره الله الى عن شخص عاهى شید عل 
۱ مدله بان فى ذمته املان اادعی كنا من الدناتسر فاجاب المدعى عليه بان الشاهد الذ کور لا بعزف 
۱ ارکان الصلاة فيل اذا ل يعر فا بکون ذاك قد عا فى شرادته ارلا ف فاجاب 4 
۱ وتعای بعلو مه بو له مااش مات عله الصلاة فرض أو الدمض فرض والبهوض 
نفل که نه م أيعتقد بفرض معان النفلية لم بقدح ذاك فى شرادنه لانه یکتفی فى صحة صلاة العامی 
۱ بذك والله سبذانه وتعالى أعلم وستل ) رحمه الله تی‌عن‌شخص تقل‌عن‌الشیخ جلال الدن 
|| الستوطی رحنه الله تببارك وال انه اورد حدیثا فى الجامع الصؤير ان لاعب اشطرنج ملعون 
| و وان‌الناظر اليه كا" كلك ما خفن بر فيل الناقل لذلك مصيب ام لال فا جاب شا الله سبحانهو”جالى 
| بعلومه وبر کته بقول نعم تل الجلال السيوطى شکر لله تعالی سعبه فى جامعه ذلك و هو قوله‌صلی 
| الله عله وسلم مامون من لعب الط نج و الناظر اليه كا كل لحم النزيروذ كرت فىكتانى کف 
| ار عاع عن محرمات اللپو والسماع أعاديث اخر فى ذلك ۳۹ قوله صل الله عليه لم ان الله 
عزوجلفى کل‌بوم ولبلة ان وس 7ن نظرة الى خا ارم ما عراده له 
نصيب وصاحب الشاه هو لاعب الشطر نج رمنبا قوله صل الله عليه 3 اشد الناس عذابا يوم 


ن اعد أن جر .. 


E‏ الشاه 9 فيا 


اننا تیکون باقداح, رمع "کلرات تعار فا الشربة م ويؤيد ذاك قوله تعالى يتنازعون فا کاسا 


ھا ألله سبح نه ۱ 


خەر واختارالاولالفرا قال لان عام السراذاظپر علبه المستنبطوغيره و الاذاعة تكو نف بعض )۳۹۱( دون بءض فلذاك استحسنول 
سیا ا سس سس سس سس سس الاستتاء من الاذاعة 


:قال الاخاس وهذان: 
القو لانعل امجازربدآنا 
ق‌الکلام ۳ ماو تا خر ۱ 
وقوله ولولاً فضل ما 
علیسکم ورحمته لا 
الشيطالكلام وتاب 
9 9 
ال م قالبنضیم) 
وهذا قول قاق ( ' سل) 
عن الصاوات الرباعية 
هل فرضت آو لا ۳ 
اربع اورکنتین ركمتين 
لدابت ع ئة ئة (فاجاب) 
بأنه قد فرطت الضّاوات 
الرباعية أربعا أربعا فی 
الحضروالسفز واماقول 
le‏ ثةرض اللهعنبا فر ض 
الله الصلاة حن فرننما 
والسقر فاقرتة صلاة 
السفر وزید فى اضر 
فأجيب عنه ا نبا قا لته عن 
اجتبادها بنا عل ظط 
وا انه معا رضن بفعلبا حف 
أتمت الصلاة فى الف 
فقد قالت بارسول الله 
قضرت انت و أعمت انا 
وافطرت‌انت‌ و ضمت الا 
عاب‌عل رواه النسائی» 
و الدارقطی-وقال البق 
فى العرفة اسناده فیح 
وبافتائپا بالاعام فيه 
والعرةعند امخالف بفعل . 
السخان‌ار برأنه لا يروه 
ويحديث انا نار سم 
0 الصلاة اضر 
بعا وفى ,انسفن لعتی 


بان المعتى فر ضت الصلاة رکنتین قالسفن: اراد 0 ۳۳ ر عليينازبإذقوبها 


فرضت‌الصلاة رکمتین أى (۲) قبل‌الاسراءفانها قبله كان ضلاة قبلا مغرب صلاةقیل طلوع الشمس و یشمداهقو لدتعالى و سبح 


حمدر بك با لعثی و الا بکار 
ووال بعض التاخرن‌ان 
الصلاة فر ضت للة الا سر اء 
ركعتينركعتين لا الفرب 
فز بدت‌عقب امجرة[لا 
الصبح کار واه | بن خر مة 
وابن حبان والبييق من 
ظريق الشععى عن مسروق 


الحضر ركعتان ركعتان 
وترکت صلاة الفجر 
اطول القرارة رة 
الفرب لا ور انهار 
م بعد آن استقر فرض 
ار باعة خفف نپا السفر 
عند نزول قولهتعالى فليس 
: طلم جناح أن تقصروا 
من الصلاة فمل هذاالمراد 
بهو لعا ئشة فاقر ت‌صلاة 
السفرأى باعتبار ما آ ل 
اله الامر من التخفيف 
لامها استمرت منذفرضت 
فلا يلزم من ذلك أن القصر 
عرمة ( ستل ) هل كان 
كييناص ل اللهعليه و سل بعد 
چعنته متعید | بشريعةأحد | 
من الافيياء أم لاعل الصحیح 
ومن قال انه کان‌متعبدا 
غلة غوسى صل اه عليه 
:وس لوصوم بومعاشوراء 
قول نبينا صلی ان‌علیه 
هل فد [الاسته لال ميخ . 


آم لاویکون‌صومه #من || 
شر تا اما باحاء آ و اجتهادمنه (فاجاب) بان الراجح أنه لم يكن متعبدا بعد بعثته بشرع احد قبله وعليه 


القيامة صاحب الشاه وقوله صل أله عليه وسل لايلعب 5 أى الشطر نج إلا چبار والبار 1 التار 


لاوقر فيه الکس ولا برجم شه الصؤير وقوله من لعب الث ود عصی ۳1 ورسوله من 


لت الشطرنج فقد قارف شركا ومن يشرك بالله فیک" ما خر من السماء وقوله الشطرنج ملعونة 
ملعون من لعب مها وقوله الناظر إلى من يلعب بالشطرنج كالغامس. بده فى لحم خنزیر ومنبا أنه | 
صل الله عله وسلم مر بقوم يعون بالشطرنج فقال ماهذه الكوبة أل أنه عنبا لعن الله من 
يلعب بها وفى رواية لعنة الله على من يلعب ببا ومنبا قوله صلى الله عليه وسلم نفر من أمتی 
لايكلمهم الله ولا ينظر الیرم ولحم عذاب ألم المانعون الزكاة والنائمون عن العتات والتلذذون | 
بالقبوات واللاعبون بالسامات والضاربون بالكوبات الحديث وقوله صلى الله عليه وسلم يغفر 
للة النصف من شعبان لكل متكبر إلا صاحب الشاه يعنى الشطرنج والاحاديث والاثار فى ذم | 
لاعيها كثيرة ینتها مع سندها وسند تلك الاحاديث وما قاله الناس فیا فىكتانى المذكور ثم هذه 


الاحاديث مؤيدة لقول كثيرين من العلماء حرمة الشطرنج مطلقا وحملبا أئمتنا على ما إذا اقترن | 


بلعببانحو قار أواخراجصلاةعن وقتهاأوشتم أوايذاء وأماإذا خلت عن ذلك كله فبىمكروهة ومع 
ذلك ينبغى اجتنا بها واللهسحانه وتعالى أعلم لا وسئل ) رحهالله تعالىمعن شخص عندهشعرةمنشعر | 
النى صلى الله عليه وسلم على ما قيل واستمرت عنده يزورها الناس فى بيته قتوق وخاف ولدن | 
ذكرين أحدهها يسمى دا والثانى يسمى عبر فاستمرت فى علہا فاذا جاء من يزورها وکان تمد | 


حاضرا فتح الصندوق عنما وزورثم وان كان غاا فتح آخوه عمر وزورم فتولع محمد بالااقامة 
أفى الحجا زكل قليل عند سیدنا عبد الله بن المباس رضى اله تعالىعتهها وتزوج هناك واستمرتف | 


محلبا كل من رام زبارتما فاخوه عمر يزوره وان تعذر حضوره أوكان الزائر نساء فاحدى بناته 


ع و تزور فتونی مد وخلف وادا ذكرا واستمرت تحت د عمهعمر لها وکل منرامزيارتها | 


يزوره وان تعذر حضوره فاحدى إناته تفتح وتزوره وما حصل من الفتوح يقم بين الاخوين | 
فى حياة عمد وبعد موته يقسم بين ابنه وأخيه عمر فتوفی عمر أيضا عن بنات فبل مختص بالشعرة | 
وخدمتها ولد مد او يكون هو وبنات عمه فى الاختصاص والخدمة سواء وهل إذا طلیوا قسمتها ' 
هم ذلك کا فعل ذلك بعض جدودهم وقسموها ام لال فاجاب. £ نفع الله تعالى بعلومه بقوله هذه. | 
الشعرة الشريفة لا تورث ولا تملك ولا تقبل قسمة قا مذ كورون مستوون فى الاختصاص با أ 
والخدمة لها لاتمييز لاحدهم على احد والله سبحانه وتعالی أعلم بالصواب ۱ 

ل باب الدعوی والبينات © ۱ ۱ 
(وسئل € ره الله تعالى عن رجل ادعى أنى أستحق الشرب‌من هذه البئر لارضى واقام عليهيينة | 
فبل تسمع هذه الدعوى املا تسمع حتى بذ كر قدر الشرب واذا ادعی انى امر فى هذا الوضع او | 
الى سقيت من‌الر فبل تسمع هذه الدعوى اولا بدمن ذ کر الاستحقاق لا فاجاب )نفع الله سبحا نه ۱ 
وتعالى بعلومه بقوله ان الذى يظبر من كلامبم ان دعوى استحقاق الشرب من ثر كذا لاشترط 
فى صتا بان قدر الشربلانه متعذرلان الارضاذا استحقت شر بام نارض لاتضبط الابالكفاءة | 
وهى تختلف باختلاف الزمن والمزروع فىتلك الارضو بقلة ماء البثر وكثرتها فاقتضت الضرورة ١‏ 
ماع الدعوی بذاك مع عدم سان قدره قياسا على المسائلالى استشنوهامن اشتر اط العلم بالدغوى | 
بل مسئلةنا اولى من كثبر من المسائل 6 يعرف بتاملها وبويده ذلك قوطم وما يغتفر فيه الجبل 


منم 1 بالدعوی دعوى أن له طريقا او حق اچراء الماء ف ملك فلان و حده و بتحصر حقه ٤‏ جبة مله | 


فان انحصر وجب ببانحقه وعل‌هذا حمل اطلاق‌الثقفی الوجوب وعل الاول حل اطلاق امروی 


۳ 


الا کترون‌من‌الاشعریة وال معتزلةوقالت المعتزلة بامتناعه عملاو غرم بأم: تناغه تقلا لو له (T11)‏ نع الى لكل جعلنا من شرعة ومنهاجا 


-__________ سا 
| عد مالوجوب ولاتسمع دعراه أنه بمرفى هذه أويسقى من هذهلانه قد يون متعديا يذلك پل لايد 


من ذ کرالا.تحقاق أو نوهلا وسئل ))رحمه لله تعالىإذا ادعی رجل علآخر آنمنه المن 
استحقپا وقال الدعی عليه مدکی آوملکی ورثتها من آی و بحد المدعى بینة فبلي-كفى قوله بیمینه 
انما ملكه أم لامد من نفى الاستحقاق وإذا ادعى أنمو رك باعنى هذا وضع وو هبنيه فېل حلف 
الوارث على البت أم على النق حيث كانت الدعوى على الميت أوضحوا لنا اجواب (إفاجاب ) ت 
الله تعالى بعلومه المسليين بانه إذا قال أستحق العين اجارة أو ندوهلم يكف فى جوابه‌آنها ملكلا نه 
لابنای الدعوی وان قال أستحقبا ملكا كفاءفى الجواب ذلك وان أطلق استفص لعن سبب استحقاقه 
و يقنع منه باطلاق الاستحقاق لان له حبنتذبیا نات ختلف حکمپا فوجب تعیین‌اطراد منبا والوارث 
مخير فيا ذ کر ين أن عاف على البت اوعلى ی العلم و اله‌سبحاانه وتعالى أعلم لإوسئل) عن 
رجل ادعى عل آخرانك اقررت ان لس لی عندك شیء اوانك صالحتنى على كذا اوانك بعتی 
ذا بکذا اوانك اقررت ان لى عندك كذا فقال المد عى عله بعتك مكر هاا و صالتك مكرهاو غو ذاك 
| ما فى السؤال واقا م على الا كراه بينة فبل بحب على الجا كم أو الحم ان ستفصل الشهود على 
: الا کراه وهل هل على ۳۳ ان يدنوا الا کراه اولاجب‌عی الشبود ولا على الحا کم اوعلى الحم 
ان یفصل وحیث كان اهل البلد منهم من يعرف حد الا کراه وأ کثرهم لایعرف حد الا کراه 
| فبل تقبل شبادتهم به مجملة (إفاجاب ) متا اقسحانه وتعالى يعاومه يقوله لابد فى الشمادة 
با كراه من التفصيل سواء أ كان الشاهد من بلد يعرفون حد الاكراه ام لا لاختلاف العاباء 
قدما وحدیثا فى ضابطه فوجب بان الواقع منهللحا کے حتى ينظر فيه هل هو مطابق للا كراه 
۱ شرعا املا بل الذى يتجه انه لايكتفى هنا بالاطلاق ولو من الفقيه الموافت لما اشرت‌الیه‌من كثرة 
اختلاف المتقدمين فى حده واختلافهباختلاف الابواب واه سبحانه و تعال الم ( وسئل) رحمه الله 
۱ تعالى عن صغيرة مات ابوها وعمر ها نحو مت سنبن فرفع وجل أمرها الى قاض‌حنفی فزوجه ٠‏ م 
مع کو نه غیر کف, لہا م اثبت آخرآن اباها زوجه بها بين يدى قاض حنفى فا بطل العقدالاول * ثم 
أدعى صاحيه ان اباها زوجه 5 قبل العقد الثاتى فول تسمع دعواه ويينة اولا ( فاجاب € بقوله 
۱ الذى نقله الشيخان فى الروضة واصلبا عن القفال واقره بل صويهفىالروضة ان الزوج لوقال للول 
۱ زوجنیها كان اقرارابالطلاق وصرعا فيه وحیتذ فقول الزو جالاول للقاضى بعد موت ابى الصغيرة 
زو جبا ل‌یکون اقرارا منه بزوال نکاحه الاول وان كان کنو لباو یز د ذلكقبو له التزویج الثااى 
من القاضى ففی الانوار لو تزوج مطلفته ثلاثا بعد امکن الیل ثم مات و ادعیو اه الم تتجلل 
| فا نكاحه فلا ترث منه لم نسمع دعواه لان‌اقدام مورثهعلى التزوجاقرأرمنه بوقوع التحليل 
| اه فكذلك اقدام هذا على الشکاح الثاتی اقرار منه برفع الک اح الاول|ذاتقرر ذلك علم ان 
العتد به من العقود الثلاثة هو العقد ا أماالثااث فباطل لس تایه وأماالاو ل فبالاقدام على 
| الثالك وسؤال القاضى الذى هو المولى فيه متضمن الاقرار برفعه فو جب العمل بالعقدالثانىوحده 
لر وسئل رحا الله تعای عن رجل ادعىعلى آخر أنى أودعتك عشرة درام مثلا هال | لدعی عليه 
قد تلفت و ألم يذ كر شا ثرل : جب على الحا کم أن ساله عن السیب املا جب بل يقتصرفى دءواه 
على التلف وقد اختلف مفتبان فى هذه المسئلة فقال احدهما یک ی اطلاق الدعوى بالتلف کا 
ذكزه التووى رحمداته تعالى فى المنباج وغر ذلك وقال الثاتی‌لایکفی الاقتصار فى الدعوى على 
| التلفبل لابد من ذكر سیب التلف حتى ينظر الحا ک فى ذلك وهذا إذا كان المودع لایعرف 
ه| يضمن به من السیب ومالا يضمن فما هر الصو ابءند 1 منذاك ( ناجاب) تفعنا الله تعالى 


و لانلهشر عامخصه و لانهلو 
کان‌متعبدا پشرع منقبله 
لوجب علینا تعلم ذلك 
الشرع و لوجبالبخثوعنه 
على انجتبدین, اللازم باطل 
اجاعا ولان الاجماع على 
آن‌شر بعته نا سخة للشرائع 
أى مایقبل النسخ منها 
وقیل‌انه كان متعبدا مالم 
ينسخ من شرع من قبله 
استصحاءالتعبده به قبل 
البعثة واستدل قائله بادلة 
أخرى ومالامام الحرمين 
وغره الى أنه موافق 
لامتابع وحينئذ فصومه 
صل اتهعليه وسلم یوم 
عاشو راءكا نعل الراجح 
لدليلفى شريعته (سئل)ما. 
الاسماء الى تنعت و ينعت 
باو الاسماءالى لا تنمت 
ولابنعت 5 والاسماء 
الی‌تنعت ولا ينعت ما 


والاسماءالتى لاتتعتو ينعت 


ما (فاجاب) بان الاسماء 
الى تنعتو ينعت ها کشر 
منبا أسماءالاشارة ة ونعتبا 
مصحو بأىخاصةوانكان 
جامدا عضا كالرجل 
فالر اجحعندا بن الحا ج أنه 
نعتوعندابن مالك أنه 
ءاف ا من الا سماه 
الى لاتنعت و لا ینعت ما 
| اضمرات خلافاالکسانی 


ف نعت ذى الغيية و من‌الامیاد 


الى تنعت ولا ينعت پا 
الاعلام ومن الاسياء ا 
لاننعت و ينعت 5 أي 
مضافة الى ره ة مال 
المنعوت مدنى نحو جاءفي 


رجل أىر جل ای كامل ف‌صنة اارجولية ( سثل ) هل ينقطع العذاب عن الكفارن النفختين أولا بل'إلى أنيبعث ‏ . (فاجایم) 


انه لابنقطم عنم م الاين التفختين ) ۳ بل ون ان یو القوله تما التار يعرضونعلبا غدوا وعشياأى ١‏ ق الور 
واد ليل قؤله بعدمويوم تقوم / 
النناعةأ دلوا آل فرعون 
أشد العذاب فان عر ضهم 
َل الناراحز آقهم‌من قوم 
عرض الاساری على 
الس ف اذا قتلوایه‌وذلك 


بعلومه بان الصواب مع المفى الاولالقائل بان ذ کر سيب التلف لاب وماقاله الثانىخطأمر دود. 
عليه بل غير الامين 6 لعاصب لوادعى التلف ة قبلقوله بسميله ولا باز - مه بان سلب التاف فالامين 
کذاك.: ات اولى ولا نظر الىماذكره الثانی سوا ءا کان الوديع يعرف السبب الذى يكون التاف 
به ضمنا أم لالان الودع بسبیل من‌آن يعين السبب الذی بقتضی الضمان و علفه عليه والله سبحانه 
وتعالى آغا م (وسئل) رحمه الله تعالىعن عين فى بل رجل مدة طویلة يتصرف فیا تمر الله 
۱ ثم ادعی عله وجل رن رهن تت اهاز با رهن تحت بده وان المدعى أحضر الیل 


لارواحبم وق الحديث 
ن آبن مر زضی انعم | وادعى رجل آ خر أن العين ملك وان ذا اليد غصبا وأقر بغصيها و ادعی‌صاحب اليد انها ملک 
قال ٠‏ قال رشو لانەم ۱ هدة مدیده وأقام کل منیما دنه 2 فأتيما تقدم وحسٿث أقام الراهن دينة انبا مرهونة علد ٠.‏ صاجب 
4 ماك ۰ عرض ۱ الدواء أقر رها عنده واه 0 عن ن القصب وان ی SS‏ 
باه ۳۹ ۹ و وتعالى ا ا بانبا م لمك مدع وان ذا اليد غصا منه أو شهدت و احدة 
ی ان ' بثك له وم || بانه اقر انه رهن هذه لفلان رأف بانه أقر انه نپنها من فلان کان‌الینتات متعارضتین فيتس اقطان 


القنامة: وق آلحذایی عن 
أن تشعود زح ىأللّهعنه 
ان آرواح آل فرعون 
نکن مثلبم من الکفار 
ممی :الناز بالا 
النن “فيقال لهم :هذه 


ونبقى العين فيد من هى تحت بده ما اذاشهدت الاولى عجرد الرهن والثانية ملكمدعى الغصبوانذا 
ایدغصبا هنه فتقدم الثانية لان معبا زيادة علم ولا نظر فا ذ کر الى انمدع الغصيب قاد ر على دفم 
الغاصب أولاولو شبدت الاولى ملك مدعی الرهن و بانه رهنها حت‌ذی اليد والثانية “جر دالغصب 
قدمت الاولىوحكم بها لان مغبا زيادة علم هذاهوالذی,ظبر‌هنه المسئلة والله سبحاتهوتعالىاعلم 
سل )رها مان من نحت ید رجل تصرف فيبأمدة مديدة ادء ی رجل‌آخرا نبا له خلفپا له 
مورئه‌وادعی‌صاحب‌الیدانما ملکخلفباآبو له فاى البيتتين تقدم ل فاجاب ) فعناقسبحا نهو تعالى بعلو مه 
بان‌بينة اليد.الشاهدة بانبا ملک مقدمةعل بينة الخارج مطلقا ( و سا ل رحمةالله تعالی‌عا اذا حضر 
المدعى والمدعىعليه فادعى الاولدعوئىغير رة بعلم منها الفقيه وغيره اراد فل للقاض ىالاقدام 
على الفصل بهذه و الزام المدعى عليه بالجواب فا نا لو كلفناهمتحرير الدعوى لادی الى حرج( فاجاب ) 
تفعنا الله سبحانه وتعالی بعلومه بان عدم صحة الدعوى ان كان لاختلال شرط من شروطبا لم 
بجر للقاضى اازام المدعى عليه بالج واب عنها يسكت او يقول للمدعی صحم دعواك أووكل من 
بصححبا وان كان لاختلال شىء آخر لیس‌من‌شروطپا کلدن يغير المعنى لکن بعلم ال ادمنه فلأعبرة 
به و جب عليه ام المدعى عليه بالجواب وقد صرح اصحابنا رحمېم الله تعالی‌عاذ کرته ثانیافقالو 


ارضی اه عنه أن آرو احوم ۱ 
دف أجواف طبور سود 
عرض على النار بكرة 
وطننيا الىيوم القيامةوقال 
إحمادي نحمد الفزارىقال 
.وجل للاوزاعی, رأينا 
ا طيوراة ارج من ۳ تاخز 


تاه امغر بایضاصتار | لاجوز للحا 1 أن يعلم المدعى كيفية الدعوى ولا ان يعلم الشاهد كيفية الشبادة لكن لو تعدى 
ف جالافوجا يعلم عددهاالا ۳ أحدهما ذلك فادعى المدعى وادى الشاهد بتعلیمه 8 يذلاك على ماحثه بعض التأخرین وعا 
.اللهواذ! کان‌الشامرجعت|] ,د لعليهماذ كر: ته ثانيا فقالو! لوقال من لایعرف العرية ان وجته اك طالق آن دخلت الدار بفتح 
مثلراسوداتا لاك الطيور. ان لمتطلقالا بالدخول وانكان وضع لفظه أنها تطلق فى الحال لان العامة لايفرقون فى مثل ذلك 
۲ حواصلبا آرواحآل بن‌انوآن.ومن ثم ذ کر جع متاخرونوغيرم انه لو قال العامى زوجتك او انكحتك او. بعتك 


9 ا أانار 
۳9 ارقت 


بفتح | التاء اوضمما اون بیجن ن آخريغير آل فى لم دصر لانه لا متدى لمدلولات الالفاظ ' فسومح 
فنا فکذا قال بنظره هنا وقول السائل نفع الله تعالی بهلو كلفناهم تحر بر الدعوی لادی:ذلك‌اقی 
حرج حاب عنه يانه لاحر ج ف ذاك لسهولة رجوعه أ لى من يعرف ذلك فيعليه آو تو كيله من نعرفت 


له اله أء 
ریا 0 ود ' || ذلك ليدعى به واه سبحانهوتعالي اعلم (اوستل) رحمه الله تمالی عن ولى حاجير سا كن هو 
ا 0 وایاهم ف حلواحد وفالمحل الك کور صم دوق مقفلوفيهامتعة ومفتاحالقفل ب ل المحاجير فکسر 
ك راسو م و ۲ لول مق المد كور واخرج مأفبه من الا مب وأدعى انبا ملک فمنعه المحاجير من الاستيلاء 
غدوا وعشا 


قذاك دأما الى يوم القياهة اھ وذ كر الوقتين تمل التخصيص واتاید ۳ EE‏ 


(كل) ] عن‌قول تغالى لك :1 هو الّهر فان a‏ أناماا/ راجح فی ا یه( اجاب) :)19( ار اج فى صر ينانق رگا 


۱ علا , وادعوا أيضا انها ملكيم فيل یثبت الملك شم دونه أو عكسه أو يقال انه اول و مملوجوده 
| .ملع وجود. المفتاح ق ادم دونه قرينة دالة على ملکیم له لإفاجاب) نفعنا الله - تعالین 
۱ بعلوّمه و بركته بان ذلك محتاج لقدمة وهی أن الشيخين ریما العا قالا ماحاصله لزاختلف 
| الؤوجان .پال الووجية وبعد زوالا أو وارثاها أووازث أحدها والآخر فى متاع البيت الضَالم 


| انى بطریق الشاهدة واليان أو 
اكان ملك حقيقة ولا فالقول وله ميته وما كان :يدهم خن أو فى الت الذى يسكنانة فلك 


1 اذا ۸ يكن لما ند عل غيره مبافال مع متقدمون وتعپم الاذری رحمپم ألله تعالی والزركثى 
از وسواء فى المسكون هما المماوكة ما أو لاحدهماوالمستعارةوالمغضوبة و تحوهاقالالاذرعن رحن 


پسکنانه ک المتاع الذئ به قال الاذری رحمه الله تعالى * م الظاهر آن‌ما أطاقوه: ف المتاع من أثاث 
وأغيره عل آذا استند ليدهما الحكمية على السواء آما لو اختص آحذها بالذار وکان يعض ”يوشا 


۱ فيا اذا کانت يدهم الحكمية عليه سوام اما مااختص “وضع 
۱ دون ظاره فالید على مافيه مالک وقال القای.لو تنازعا فى عمارة دار وتقارا على ان "اصل الداز 
لاخدمثا 0 قول صاحب العرصة لان العمارة تع اھ وكلامبما ضريح ف أن کون ن الاح 
۳ سکنا دارا 1 3 لاحدهما 5 مخزن منبا امتعة والمفتاح 5 بد شالت 1 تک لیدخلیبالن 
الفتاح بيلاة لاه عارض مایده من الفتاح ماهو أقوى منهوهو كو نم نايس بیده‌مفتاح‌دالکا لذلك* 


صبرت لايد لاحدهما عليه بخصوصبا واذا انتفت خصوضية احدهما به کان فى دهما ع 


۱ 3 سا كأ: نن فم ا على بعد سنو اء قال الاذرعى رحمه اللّه تعالى قال الشيخ اب اهم الروزیرخمه 
/ لته تعا ل لی بعد ذكره 'ماسيق ق الزوجينوهكذااخواخت تنازعا فىمتاعالبيت الذى يسكنانه وكذلك 


قام ولی الطفل مقامه.ق: المتازعة ورابت ف روضه 0 ؤلاكيت اليد قبل الباوغ بانكان سکن 
| ولا عن وصایة او نضب حا > فة 


۱ ره الله تغالى واذا تا"علت اطلاق المروزى رحمه اله تعالی فى ااطفلوا! الغو اطلاق قو لش يمك 
شيت ل :الغ وؤجدته: : قاطا | بان اطفل دأ < 


1 ۳ أولاحدها فان كان لاحدها نة قضی ۳ وان م تسكن بيئة 4 فا ابص .احدها بالند عله 
حكما بان کان ق ملع الختص بالد عليه دون‌صاحه سواء : 


| واحد تعلق الاخر فان حلفا جعل بینپما ران حلف أحدهما فقط قضی‌له نة اه قال الاذری 
رحمه الله تعالی و لاخلاف فى هذا عندنا ال رادبالبیت النزل والمسكن سواءالداروالبيتالمفرة منها 


اه تعالى والغرض أن تكون. 3 كل منهمأ عل ماو به الداز من الماع وخ التنازع فعا 


متاع مخرز عن الآخر و مفتاح 8 واقفاله بيده دون بد صاحبه فاليد على مافیه 1 له و نحوه. 
دون الا خر فتا مله اه و نبعه الزرکشی رحمه الله تعالی على هذا الحث فقا لينبغئان یکون‌ماهنا 
حرز یققل مفتاحه بید مالك لت 


1 الاجنی والاجندة أو الطفل والبالغ سکنان دارا وأحدة فما ۳ ۳ بح اليد اه وهو من‌کلام: 
شبخه القاضئ الحسين راجهه أله 05 لیف التعلق قا 8 القاضى رحمه أيه تعالی و اذاوقعت: اللارعة 


دازا مع ايه سكن بسكنه وینتقل باتقاله فلا يد له وان ام يكن تا بعا. بان کان مع‌آجنبی فالذتثبت 
| للضغير أيضا وعن + بعضرم انه اذا كان الصذير مع من 0 ولى فاليد تثبت له انضا وان كان 
۱ ی دوت الد له:وجبان اھ وهل کر کذلك لو کنا "رقیقین 
| ادن أو احدهما رقيةا ویکون النیدین او لاحدهما مع الجر اسا كن اه كلام الاذرعن 


حتى مع‌وله‌مطلقاسوا ءالاب وغيرهو بان ماحکاه‌شریج» ن 
: , بعت الاب هن التفصيل مقالة لکنا ظاهرة العی فلخص ما ذلك الاطلاقو عله بل کلام 


| هتفای تون الك هه 
قال السمین‌و الاصلفىهذة 


الكلمة لکن أنا فنقات 


حركة انا الى نون الك 
وحذفت الحمرة التق 
مثلان فادغم مر ليس بثبىء 
ری الاول على القو اعد ' 
اه وقال السفاقسی أصَلْه 
لكن ناقتقات حركةالحمزة 
الى نون لکن وحذفت 
اممزةفاتقی‌مثلان‌فادغم ۱ ۱ 
أحدها ف الاخرة وقيل ۱ 
حذفت الحمزة من أناعل 
غير قياس ثم أدغمت تون 
لکن الساكنة ىنون آنا . 
اه وقال القرطی قال ' 
النحاس مذهب الکبای 
والفرا موالازئی‌آن الاصل 
لکن أنا فالقيت حرکو" 
الممزة علي نون لکن 
فادغمت النون 5 انون 


۱ اه وقال‌آی القا. الاصل,. 
|| لكن أنا فالقيت حركة” 
انخزن 'الذى فيه الامتعة و عند هه العار ضة سجه أن تلك الامتع ةتكون يدهمالان تلاك المعارضة ' 


الحمزة على النون وقیتل 


حذفت حذفا وأدغمت 


النون ف النون أه وقال 


ان زهر تالاصل تكن آنا 
١‏ فالقیت جرک الحمزة غل 


انون وحذفت آطمزة 

> بنو نین‎ E 
متح ر کین فلا تلاقت آلو نان‎ 
أسكنت الا ول وأدغمتف‎ 


شقت 


اتنیقوقیل حذفت الحمرة ˆ 


محر حرکتها وأدغمت آلنون 


فى ا نون‌فضارت لکنا ¥ 
وی (ستل) غن فافع 
القرآن للامام الافعی‌آذا 


0 آخذشخص منباشیناآومن: 


ما EE‏ لونی EE‏ ومل يسك رابديارالظلة الدين يوذو نعياد اه تغا لىيام يذ لك املا وهل فسمی: :ذلك سحراأو دمي 


القرآن فتنزه عن هذه النسمية (فاجاب) (۳۳) لیذ بل تب علب اتو أب الجزيل لان ساع فد فع ظلمهمعن المسامين و غعرهم 


فوو معى د فع الظا مين و الله 
بعل المفسدمن المصلحوالله 
عون العيدما كان العيد 
عون أخيه وليسذلك 
سحرا کف وقدقال‌عله 
أفضل الصلاة والسلام. 
وماأدرا كأنمارقيةسئل) 
عا یذ کر على ألسنة 
الناس ماترك القاتلعل 
المقتول من ذنب‌هل‌هو 
على ظاهرهو لوقتل أ مكيف 
الال (فاجاب) بان لقتو 3 
ظلما تکفر عنه ذنوبه 
المتعلقة حقوق اله تعالى 
بالفتل :طلقا کا وردفی 
الخبرالذى صححهابنحبان 
وغيره أن السيف محاء 
للخطايا وعن أبن مسعود 
رض اللهعنه أ نهقالإذاجاء 
القتل حا کل شیء رواه 
الطبرانى وله عن الحسن 
ان‌عی حوه وللبرارعن 
عائشةرضى اللهعنبا مر فوعا 
لا مر القتل بذ نب الاعحاه 
وروی مسام أنه صل الله 
عليه و سلم قال يغفر للشهيد 
كل ذنب الاالدين قال 
القرطى قال عاق ناذ کر 
الدين تنیه على مافى معناه 
من‌الحقوق المتعلقة بالذمم 
کالعصب و اخذ الال بالباطل 
وقتل العمدو جر احقوغبر 
ذلاءمن التبعات فانكل هذا 
أولى ان لايغفر بالقتلمن 
الدین‌فانهآددو التصاص 
ف هذا كله بالسئات 
و الحسنات‌حسبا وردت 
به النستة 1 


القاضى رحمه ألله تعالى الذى هو أصل كلام المروزى رحمه أله تعالى فاه لم يقر ضه الافی الطفل 


مع غير الولى بدليل قوله قام وليه مقامه فى المنازعة م ریت ما بانی‌عن الاذرعى رحمه الله تعالى عقب 
کلام این عبد السلام رحمه لله تعالى وهو بوافق مارجحته والذى جه من تردد الاذرعى رحمه 
الله تعالى فى الرقيق أنه لادله‌مم الحر لانه‌لایتصور له ملك ونياية بده عن‌یدسیده مع‌آن‌معبا دا 
أقوى منهأ بل لانسبة بينهها غير مفيدة جدا خلافه مع مثله فان الذى یتجه فيه أ يضاان اليد اسیدببا 
لانه لالم تصلح بد واحد منبها اضطرر نا إلى تقدير يد السيدين حينئذقالالاذرعى رحمه اه تعالى 
أيضا ليس فى كلام الرافعی رحمه تعالى بیان ماحلف عليه كل منهها وقال الاوردی رحمه الله 
تعالى محلف کل منبما على نصفه لانه حالف على مافى بده دونمافى .دا لاخرثمقالوهذه المسئلة ما 
تعم و به البلوى ولا سما بين احد الزوجين وورثة الا خر وف القلب من بعض صورها حزازات 
ومن فك الناس مضطربة ولينظر فى قول الائمة فان كانت اليد لاحدهاحسافالةولةوله يمينههل 
المرادكون اليد عليه حالة 0 فقط | وأعم من ذلك حتىلو اعترف أحدهاباتواءيدهعليه عفرده 
فما سلف وقامت بنة ذلك أو رأيناه لابسا كذا فى زمن‌سابقعل المنازعة فل ىا ادةباليد 
وكذاركوب الدواب وغير ذلك الظاهر نعم و أرفيه تصرعا أويفرق بين ان يصرح ال 
البينة بطول مدة اليد اولا حتی 7 
والذىيتجهوعليه يدل كلامم فى صور أن الاءتبار بوضع اليد عليه حاله اانازعة مالل پثبت ببينة 
أوباقر ار الخصم أن بد احدها كانت منفردة به فى زمن قبل ذلك ولو مرة لان الاصلف اليد انها 
تدل على الاك فاذا ات ف امن السابق دات على رفع بد الا خر تخلاف‌ما لو جاء ءاو اضعین يدها 
عليه ول لت لاحدهما عليه فى الزمن السابق بد فانه لا مر جح لاحدها على الاخر فاشترکا فيه | 
على السواء وان كان ماتخت بد أحدهما أ كثر ومن ثم قال الشافعى رضی الله تعالى عنه فى الام 
لو تداعا يا عمامة فى يد أ حدها قدر ذراع ٠‏ نها وباقيها فى بدالا خر فبى بينبما نصفين لانها فى يدها 
کا لو تنازعا دارا أحدها جالس فى صدرها والا خر فى نبا ودهليزها قال اماوردی رحمه الله | 
تعالی وهكذا لو کان احدها علی سطحبا والاخر فى سفاپا کانا عندنا فى اليد سواء سواء اکان 
السطح جرا املا وتال الماوردى ایضا ولو تنازعا فى ظرف ويداحدهاعايهوبدالاخر على المتاع | 
اختص‌کل واحدباليد على مافى بده ولا 7 ن اليد على الظرف يدا على المتاع ولا المكس لافصال | 
أحدها عن الاخر دن أن يكون المتاع لواحد وااظرف لاخر قال ولو تنازعاعبدا ويد أحدها | 
| على ثوبه وید الاخر على العبدکا نتالیدعلی العبدیداءایاوب و ااعبد اه ووتنازعانو بالحدها لابسه | 
والاخر آخذ بكمه فالید للابس کاقاله شريم رحمه الله تعالى و کلام اااوردی‌بقتضی|بزم بدوهنثم 
جزم به فى الانوار وحكاءة 7 وجدفيهردهاالأذرعى رسمه تال يدموتصر فەقال والالانضذذلك 
الفجرة ذرريعة فى الاث شتراك فى اليد اه شم رأت مار جحته‌من ر دده‌السا بق منة و لا امک بزيادة قد 
لايدمنه وهوةولملوادعى الد فی ثىء وشبدت بنة بانه كان فى بيده امس تسمع الاانتعرضت 
بادة بان قالت كان ی باه فاخذه الدعی عليه منة ة أوغصبهاو قبره عليه او بعش العبدى شغل 
اوابق منه فاعترضه هذا فاخذه هه فان البستة تسمع حبنئذ اه واعلم أن این عبد السلام سثل 
عمن مات و عنزله المملوك اواامستاجرله امتعة وام وال و جماعة کانواسا کنین‌معامبت‌هنمم زوجته 
وولده اکن وغلام اجنی فادعی کل منهم شيا ولابمة هناك وطالب اخرون الوصی على الاطفال 
. بودائع وکل من ااذ كور إن شرد لاخ ر فمل یکی مین كل على مأبدعيه أولابد من بنةوهل قبل 
آقرار بعضیم بان هذه وديعة ة فلان فاجاب ۰« فان آقروا بشىء لعضیم 


وسا نهال من نام با لباز من غير قيام الليل مقته اه هل هذا الحديث مو ضوع أوواردو هل(/۳۹۷)جوزالشخص أن؛ برویآحاد يث من غير 


أو غرم قبل اقراره فان اختلفوا حفوا وجعل بينم بالسوية ولا بقبل قول الوصى وتقبل شاد 
بشرطبا ومن شېد من أرباب الایدی قبل قولهفى قدر نصییه ولا بقبل قوله فى نصيب غبره حنی 
| جك عدالته ام قال الاذرعی رحه الل تعالى وقبول قولة فى قدر نصیبه حول عل مااذا كان من 
| يصح اقراره لاالسفيه وموضع جعله بینم بالسوية متزل على مايدعون اخ: تصاصیم به من ذلك 
ویدهم ثابتة عله وهم أهل التصادق ومعلوم أن اقرار الکامل لاءقبل فى حق الناقص منم و آفاد 


مافيه والظاهر أن بد الولد الصغير لیست كذلك ویکون تبعا ما ولاعبرة بيده الكميةلكنسبق 
|| أنه لافرق بين ان يكون أحد الز وجين كيرا أوصغيرا وقد يفرق بالتبعية وهل البالغ السفيهمع الاب 
| كالرشيد فيه وقفة وهذا اذالم يعمد له "ولالصفبر مال أومتاع واما الغلام الاجنى فتی النفسمن 
| إلحاقه بالولد 6 مل شیء فى غير مافی" يده حسا وان تقدم و النسويةهناكاه كلام الاذرعى 
|| رجه الله تعالى وقوله وقبول قوله الخ صر ع فى أن كلام الشيخ رحه الله تعالى شامل للبالخ‌السفیه 
| والرشيد وكذلك قوله وأفاد الشیخ رحمه الله تعالى آن بد الو لد الكبير العاقل الخ فاشترط البلوغ 
و العقل دون الرشد وأما توقفه فى ذلك بقوله وهل ابا السفيه مع الاب كالرشيد الخ فلس ذلك 
التوقف على إطلاقه بل عله ما افاده فوله وهذا الخ فى سفيه لم يعمد له مال, لاامتعة وهذاالتو قف 
|| بقيده الذکور وان کان له وجه لکن ماافاده كلامه اولا کالشيخ وغيره من أنه لافرق هو 
ا الاوجه وذلكلان السفيه بستقل عن ولم ه بتحصیل الاملاكتی ما نحو الا حتطاب و منبا قبول 
|| المبة والوصية وقد رج اح جمع متأ رون كان الرفعة ومن تبعه أة قبضه ماوهب لوزن لم يأذن 
أله فيه الول حينئذ NIL‏ فى ذلك وكام بشترطوا فى مشماركة الرشيد لابه فى اليد أن 
۱ برد له مال اومتاع كذلك لايشترط ذلك فى السفيه بل الذىينيغى انه لايشترطذلك فى الصضير ايضا 
| با بناء على اطلافب-م السابق أن له يدا حى مع ابيهلكن سبق ان المعتءد خلافه وفارق السفيه 
| ان الصى ليس له استقلال بقوله ولا فعل مطلقا لاف السفيه فا نه وستقلعنو ليه باقوال وافعال 
| تافذ منه غاز ا فكانت التبعية فى الصى<قيقة متمحضة كا تقرر وحینتذ ۳ من اثبات بد 
| اانه مع أيه وغه اثبات بد لاصي كذلك ذا تقرر من الفرق الواضح بينهها وبان بما تقرر 
الجواب عن توقف الاذرعی فه واتضح م|أفهمه کلام الشيخ وغيره مي ان انوع بيه کار شید 
سواء اعد له امتعة ومال ام لا واما توقفه فما ذكره ه الشیخ رحه الله تعالى فى الفلام‌الاجد نی‌فعلم 
]| الجواب عنه مما قررته فى السفيه بل اولی وقد مر عن المروزى رحمه الله تعالى التصر يح فيه ماصرح 
' به الشيخ فبو المنقول الءتمد وقوله لكن سبق انه لافرق بين ان يكون احد الزوجين الخ ظاهر 
جل فعليه لافرق فما مرمن أن الماع يكون بنم‌ما بين ان كونا صفیرن او کیرن او احدهما 


الصغير مع وليه اذا 2 ماقررته‌یی هذه المقدمة الرمة علدت منه جواب السؤال وهو ان 
أو لثك المحاجير السا كنين مع أبيهم فى حل الصندوق الذ كور إن كا نوا صغارا فلا يدهم معه بل 
1 تکون اليد له على الصندوق وما فيه ان وجدت فيه شروط اولاة عليمم وإلا فبوبينه ویینهم لان 

الولاية إذا انتفی صار ممم کاجنی وقدمر اك أن امد مع الاجنى اه د ومشارکة في اليد وان 
۱ كانوا سفهاء كانت اليد على ا(صندوی وما فيه له ولمم لا نقرر من أنه المدل ١ا‏ ای زر 
فيه وقد علمت أن ما وجد عحل ا كن فيه جمع عق أوباطل کا أشاروا اليه بقوهم السابق أولا 
المقدمة أو غصيا 9 ون اليد عليه للجمیع وت لكل کلام بصم وإذا كانت اليد للجميع 


الس رحمه الله تعالى 1 يد الول الكبير العاقل السا كن لابويه فى المنزل مشاركة لایدمما على | 


ا صغيرا والاخر كيرا لان كل مستقل عن الاخر ليس ارما له من = dd‏ اليد والولاية لاف 


نم اولامى واردتق 


انه 0 1 
المذكور بللا يصح معناه : 
لان المت البغض وقيل 
أشدهو لا جوز زلاحدأن 
.روىحدياعن رسول اله 
صلى الله عليهوسلم الااذا 
اد کان وقايله 
عل أ صل معتمدوإنلم يكن 
بدروأيةوإن حكى بعضبم 
اتفاق‌العلماءعل انه لايح 
لمعلم أن يقول قال رسو ل آلله 
صلى الله عليه وسلم جی 
کون عنده ذلك القول 
مم وياولوع ل أقل وجوه 
0 ( سل ) هل 
ا أن 0 0 
لانه تعا یو صف بتاعا متا 
بالركة کقولهتعای[ن‌اول ‏ 
بيث وضع للناس للذى يكة 
مباركا وهدى وقوله 2 
البقعة المباركة من الشجرة 
وقولهس.حانالذى أسرى 
بعبدهليلامن المسجد ارام 
إلىالمسجد الاقصى الذى ‏ 
باركنا حولهوقولهمشارق 
الارض ومغاربا الى , 
باركنافيياوةولموجمل فا 
روامی‌من فوقبا وبارك 
فبا ولانه خلق الانیاء 
المكرمين من الارض 
و کرم نبيه فجعلالازض 
كلما مسجد او جعل تر أيباله 
طبورا وأرجحبما أن 


السیاء أفضل لامورمنبا 


. جواري: من عصانی و آنه تعالی جعلها (fA).‏ غار جلف بروجاواً نه قدمها ق‌الذکرعل الارضفی, الاكثروأنه زه بأ بنسعة 


راشب اماو س 
لكب وال الحفوظ 
و القمى أ نه جعلباق بلة الذعاء 
ول الضاء والصفاء 
و الطبارة والعضنمة من 
الل والفسادوأنه میا ها 
متام دل على. 3 
«شأتپاناها سققا عمو ظا 
وسعاطباقا و عا شدادا 
بم ذكرعاقبة أ ها فقال 
۱ : وإذاالشماء فرجت وإذا 
ا ٠‏ کطت بوم نطوی 
الساء و نكو ن السیاء 
اللو" مور السماء مورا 
فکانت ورده ة كالدهان 
و 1۳ مبدأها فى آيتين 
تقال م استوې الى السماء 
اوي دخان وقال أولير 
ان كبرو أ تالسواى 
,والارض کاننا رتقا 
قتمنا یافیا الاستقصاء 
الشدید: :فى كيفية حدو با 
4 وفة ۳ يدل. على أنه خلقها 
: يحكمة الق وأنه جعلبا 
مؤثرةغارمتا ثرقوالارض 
' مثاثرةغبرمؤثرةوالمؤثر 
رف من ال ابل وافق 
1 ۳ کار دک کر مابلفظ امع 
وال رض بانط .الوحدةوأنه 
جعل اوها 0 
اللصر. وشکه أفضل 
“الاشكال (سئل) مامعنی 
.قول البيضاو ىف تفسيره 
. انأ بتقضون اعم ا 
0 والاقض فت اتر کیب 
وأضله فى طاقات الیل 
قاستعاله فى ابطال العبد 


وبالعرش | 


ان جلف کل على مایخصه بالبيبة لتوزيعه على رسیم م ينيم كذلك وان جلف بعضهم و نکل 


بعضبم قضی به لمن حلف على حسب رؤسهم أيضا واما وجود المفتاح ف آیدی‌فلا یقتضی ناليد 
۹ لو لامر من‌ان 0 ذلك ان یکون ااظرق ف ملکا ۹ ن الفتاح ده فان کان الظر فملكا ۱ 


لبم وحدم رلا د الل فيه هذا كله فى اليد المكية بان كان الصيدوق e‏ ايع ا حي 
تداعو افه ما إذا كان هناك بد حسية بان جاژا ال اقا ض ی وهو فى ید احدموادعی‌انه له دوم 

و رشبت باقراره ولابينة انه كان پیده. وان من هو بيده الآن: ا تولى عليه غصبا اليك فيه : 
أن هو بيده آفحاف وستحقه خلاف ما إذا ثبت ما ف فانه للا عبرة خيلئلك :ب لفرادهباليدلئرةنيا 1١‏ 
رخ ق واتهسبحانه و تعالى اعلم لإوسئل) رحه الله تعالى تین ادعى فى تركةميت يلف ظأنى استحق 
ف تركة مون نك كذا او به بغيره دعوی مجردة ولم يقم بينة واراد لیف الوارث هلت کون ینه فى 
الصورة الاولی على البت وق غيرها على نفی العم املا لا فاجاب ‏ نفع الله تھا لی ہس ركتهو علومة | 
المسلين بان‌فی هذهالمسئلة تفصلا وهو انه تارة يريد تحليفه على عدم ا لت ركن مده فیحلفب عل 
الب او على الموات والدین فیحلف على نفی العلم سوا ءا کات دعواه بلفظ استحقفى تركةمور بك 
كذا و بغيره فقدقالو | ان الحافف يكون على تن الاثنات والنفى الا على نفی فعل الفرکابر أنى 

مورئك فلا ید أن يذكر الدن و صفته وموت + ادن وحصول اترک بيد وارثه وانة عالم ليله 
على موره فيحاف فى الموت والدن على نفى العلم وف عدم ولا تركة بيده على البتولوانبكر 
کلا- من الدین و الت رک فللمدعی ان علفة مع ۳ حلقها على عدم حصولها بيده على نم ی العلم بالدينلان. 
لدغرضا فىإثيات الدينوان لميكن عنمالوارزث شىء فلعله بظفر وديعة 4 او دين المي قان نه خقه 
اه ۾ فافهم قوم حافت ف الدين على تفى العلم انه لا فرق بين ان تکون الدعوى له م بلفظ آستحق ۱ 
أوبغيره و آی‌فرق بن اب تخق ترک مورثك كذا اول على مورئك أو عند هكذاسهةكوالأذرق 

رجه أللّه تعالىيق ۳ سهان اليمينقد تین على الت حيث ول إذا وجيت اليمين على شخص حلفت 
علىالبت ففعله وكذا فعل غير فان وان انا تاو وان کان ثفيأ يا فمل” نفى العلم فيقو للا علخ للك عل موراق 
دیا فان اراد حبلة تذون اليمين على الجزم فقول يارمك ان 7 إلى هن ) تركذ والذلةكذاف بجب 
ان تكون اليمينعل الجرمذكره ف البسيظط 3 نظيرهأ من الخلع اه و به 4 یعلم | هلو قال ام تسف ترکه 
مۆرك كذافيلر مك تسليمةالى حاف يقد على البت فقول والله لا یازمنی 5 نسم ذلك اليك ويوافقه 
ما ی فتاوى الاصبحىمن انه لوادعی ارضاق بد آخر ا 5 ‌بدمهی‌ار مد تىورثتبامناني فقول 
المدعى بل ملكى وطاب مين المدعى عليه على البت .و امتنع ان علف الا عل نفى العلم فم | الحم 
الذي صرح به الا ثمة رضی اله توالى علوم فاجاب 3 حاصله إن كيفية اليمين هنا على 0 ی الاتحقاق 
اتفاقااه وبوافقذلك فاق اش وغنرها من أنه از ادع ی على اسان عنا او دیتافاشکی وحلفب 
مات | المدعی عليه فبل له تحایف وارثه انا اسان این نعم و تحلیفه على نم ی استحقاقتسلم 
العينو نفی العم الدین وکذاله تحليفوارث الوازثاه وما تقرر يعلم انه"حیتآسندالدعی بای , 
(لذیتکامنتحق‌عل‌مورك او فى ترکته او عندة كنذا جلف الوارث على نفى العلم بهو حیت‌استنده | 
الىالوارث كار مك تسم هذا الیو هذا مکی او آمنتحقه حلف عل البت فیقول. لا یازهنی:سلیمه‌اليك ‏ 
اولا تماتكة او لا تستحته ثم رایت الاقیی رجه الله تعالی صرح با یڑ بد ذلك:فتال ی‌حواثی | 
الروضة والاختصار الى ت ان مال على عل البت ىكل عن الا فا يتعلق بااؤارث فيما. يتفه أ 
وكتالك العاقلقبناء عل آن الزنجرت :لاق القاتل اه وهذ! اسن من اطلاق الشيعين رحبا قه | 


هن یت أن العهد نستعا ر له بل فيه من و بط أحدا متها هدين بالآخر فان أطاق مع لفظ الب لكان ترشیحاللمجاز وإنذ كن >٠‏ ۰ تعالى 


مع العبد كان رم ز آل لى ماهو من رو ادفهوه آن‌العهد حبل نی[ ثبات الوصلة بين المتعاهد.نكقو لكشجاع يفرس اقرانهوعاليغترف منهالناس 
فان فيه تنبيهاعلى انهاسدىشجاعته وحربالنظر إلى [فادته (فاجاب)قولالمفسر رحمهاللهبيان لاف (۳۳۹) الایةالکر عةمنالاستعارة 
ا بح 


| تعالى كالبند نيجى وغيره أن الضابط ذلك آن‌بقال كل مين فى علىالبت الاعلى نفى فعل الغيد وف 
الروضة آخرالدعاوی أنالنفى ا محصور كالاثبات فى إمكان الاحالة ه‌قالالزرکثی رحم اه تمالی فعلى 
أهذا علف فى مثله على البت وان كان نفى فعل الغير کا تجوز الشبادة به وقد بحلاف على البت فى 
موجود لا ينسب لفعله ولا لفعل غيره كان یقول لزوجته إن كان هذا الطائر غرابا فانت طالق 


سبحا نهو تعالى أعلم لاوسئل »رحمهاللهتعالى عمالو ادعی زيدعلعمروأنه اقر انه اعه عينا با اف وأشبد 
على ذلك وأقام عمرو بينة أن زد مقر انه اشترى هذه العين بالفين وشهود عمرو على لفظ الشراء 
فمنترجح بينته لإ فاجاب ) فعنا الله سبحانه وتعالى بعلومه بان البينتينالمذ كورتين ‌السوال يقبل 
قولما وذلك لانهما ان طلقتا بان لم يذكرا تارخا لوقت الاقرارن أو أطلقت واحدة وأرخت 
الاخرى ارمزيداً لعمرو الالفان اللذان شبدت با بينة عبرو على اقراره ولا تعارض حينئذ بين 
البينتين لامكان المع ینیا بان يكون عمرو باعبا لزيد بالف وأقربه ثم استردها منه ثم باعبا له 
بألفين ثم آفر زيد بذاك فعملنا بكل منالبينتين وألزمنازيدا الالفين لان البينةالشاهدة على أقراره 
معپا زيادة علم والينة الشاهدة على اقرار عبرو بالالف لا تعارض تاك البينة لا تقرر وان أرخنا 
بتار ين فان اختلف التاريخ ومضىزمن يمان فيه الانتقال لرمزيدا الالفان أيضاوإن اتفق التاريخ 
أوم #ض زمن يمكن فه‌الانتقال تارضت البينتانف الال ف الزائدة معنى انز بدايقر ما لعمرو ۳و مرو 
ينكر استحقاقبافيازمز دا لالف الاولى و الالف الاخرىلا يستحةباعمر و الاباقرارجد دمن‌زبدفان 
أقرلهثاناً بالالف الثانية ازمتهايضا والا م بلزمه إلاالاولى وهذا كله إن لم يتفقاعلى | نه جر إلاعقد 
واحد أءالو اتفقاعلى انهل جر الاعقدواحد ضکههحع المالة الاخيرة وهو أن زیدا .مقر بالااف 
الثانةلعمرو وعمرو نكر استحقاقها فلايمت<قها الاباقرار جديد وأما قول السائل وشهود عمرو 
عل لفظ الشراء فبومناقض لقوله قبله وأقامعمرو بينة ان زيدا مقر انه اشتری هذه العين بالالقين 
فان‌قلت فواحکم هذه الحالة آعنی مالو شهدت البينة على عمرو انه أقر بانه‌باع بالف وشبدت البينة 
على زیدانه اشتری قات‌حکمه انهياتى فيه مامر من التفصیل واه سبحانه وتعالی أعلم ( وسئل ) 
رحمه الله تعالى عا لو ادعی على زيد دینا فقال اما هو على عمرو وأنا شاهد بذلك عليه هل تقيل 
شبادة عمرو على زيد ملالا فاجاب ) نفعناالله سبحانه وتعالى به بان‌قول زيد ماذ كرجواب غير 
صحیح فلا یقبل منه بليازم با جروج من جواب هذه‌الدعوی بالوجه‌الشرعی فلوفرض أنه<اف انه 
ليس عليه ثم ادعی به على عمرو واراد ان بستشید زیداً به | تقل شاد ته لانه هقر بفسقه لجحده 
دنه الذى ادعاه عليه ولانه متوم فى تبر سه بالزام غبره عاادعی عله و الله سبحا نه وتعالىاعلم 
۱ 0 وسئل 4 رحمه الله تعالى عن شخصين و ار ثا من ابيا ومات احدها بعد ازمان فادعى الاخر 

على ورثة الميت بانه لم بفرد له حصة من المراث ولم ببين قدر المال وشهد الشهود بدعواه‌فاجاب 


أ جوتو سد مسح مسح ووو ل مسح ع na‏ مع عاج ات ماسح atne em‏ بجر سد remm, aaa aaa‏ وی 
tar amara > :‏ ب ل 


ورتةالت بام لا بعلون ذلك و لایدتحق عليبمشيًا فبل تقبل هذه الدعوى من غير تعيينالقدار 
ام لا فان 15م بةمو ل‌هذه‌الدعوی والحالة هذه او عين المدعى القدار فبل الواجب اداء القدر الذى 
عينهالمدعى ا والقدر الكائنوقت الدعوىلا فاجاب ) بانهحيث ادعی‌ولد الميت اولا على ورثة المت 
انا بان مور ېم استولى على حصته من ابه و تما ومات وهی ٤ت‏ يده أو تصرف فبافىحاتهفان 


00 


شبدلهشاهدانعد لان اهلان لاشبادة عايطا بق دعواه الذ كورة قبلت شمادم‌ما وأازم القاضى ور 


فطار ول يعرف فادعت أنه غراب وأنكر فحاف على البت على انه ليس بغر أب کاقالهالامام والله | 


| بالكناية والقرينة الدالة 


عايها فالمستعار بالكناية 
هو الیل استعير للعهدلما 
فيه من ر بط احدالتعاهدن 
بالاخر و شي عن الحبل 
بذ کر ان ضالذى هومن 
روادفه ولوازمه فقوله 
ينقضو زعبد الله استعارة 
حقيقية تصرعية لان 
ابطال العبد آمر تحقق 


وهىهتفرءةعلى الاستعارة 


بالكنايةفاذاقيلينقضون 
حبل الله كان اطلای لفظ 
احبل على العبد مجازاً 
علاقته ا مش اة أىاستعارة 
تصرحية وذ كر النقض 
ترشیعاً ثم قال الفسر 
كقولك شجاع ترس 
اقرانه وعالم يغترف منه 
الناس أى فان افتراس 
الشجاع اقرانه استعارة 
لبطشه وقتله على سييل 
التصريح و اعتبار معناه 
الحقيق هو كناية عن 
استعارةالبحر له وكلمن 
التصر>يتينة_رينة )ا 
تفر عت عليه من الاستعار 0 
بالكناية (سئل)هل‌ورد 
فى الحديث لا علف 
الطلاق إلا فاسق ولا 


| ستحلف بهإلامنافقاملا 


( فاجاب ) ل أر الافظ 
المذ كور فما وقفت عليه 
من كنتب الحد يث وعل 
تقد بروروده لا يمكن له 
على حقيقتهو نماهوخارج 
على سبیل الزجر والردع 


ا تست 
[م - باع - الفتاوى الكيرى 5 رایع ] (سئل) هل و ردمن قصد ناو جب حقهعليناام لا (فاجاب)آر الافظ الذ کور فیاو قفت‌علبه 
من کتب| مد يث لكن معنا ييح [ذ المقصود به التر غيب ف قضاءحاجة السائل والاحاديث الواردةفىهذا كثيرةوقدروىعنمالاك رحهاللهانه 


بأنهعزعائشة رضی انتعتما أنمسكينا. ألا وهی صائمة و ليس ف یلار شیف ققالت لو لا عطهاباه قات ليس لك ما تفط رن عليه 
. فقالت اعطها باه ففعلت (سئل) عن 2 ۳۷۰ E O E O GS RE‏ «صه E‏ وذلك اذا کان 


الحطف عتنعا ا: نع معذوى 
كقولك لاتنه عن‌القبیح 
واتبانه وهذا تناقض 
فماو جهالتناقض (فاجاب) 
بان وجبهأنلفظ القبیح 
ی و جو ده بان یکون 
فاعله متلیسا به أذ فعيل 
احقيقة: 7 الل ال ولفظ 


اتيانه يقتضى أن ذلك الفبيح 


معدو محا ل التدكلم بهفيازم 
من ال-طف افادةو جود 
القبيح وع.دموجودذلك 
اقح (سائل) هل بقطع 
دخو ل طائفة من المسلمين 
النار أم لا (فاجاب)بانه 
بقطع به الادلة القطعية 
الدالةعليه بلقالت المعتزلة 
والخوار 2 أن صاحب 
j‏ -كبيرة ا ذال يتب عنها خاد 
ف النارو لا بخرج‌عنبا دا 
وقدقال البیهقیق‌الرد عليه 
قدتواترت الاحاديث أن 
المؤمن لايخلد فى النار 
بذنو به غير آن‌القدر الذی 
یقی فيباغيرمعلوم والذى 
تلحقه الشفاعة ابتداء حى 
ت أصلاغر معلوم 
فالذ نب‌خطر «عظم ورد ١‏ 


غفور رح وعذابه‌شد ید 


آل اهوما جب اعته اده 1 


أن له صلى اللهعليهوسلم 
شفاعات منها اخراج من 
أدخل النارمن آلوحدین 
وشارک فبا الانباء 
والملائكةو المؤمنو نولكنه 
اختص بالكفاعة أن فى 


: نفعئا أيه تعالى به بان کین المدعى عليه 5 ونعلاليت واذا تنازع ذو اليد وغره فی قدر المدعى به 


1“ 121*656 دفع تلك الخصة وأما اذا ین تلك الحصة فلا تسمع دعواه فان ینا لکن ل شید له 


بلا زهن ولابيع لان صورة هذا النلص غير صورة هذا وال کا هو جا ل على آنه ضعیف و أن جزم 


شاهدان كذلك حلف ورثة الميت ثانيا على نفى العلموالته سبحانه و تعالىأعل لاوس“ ی 
عما لو ادع فى على شخص مجپة عاءة بشیء فى ق‌آرض أوغيرهاوكانالمدعى متام ذلك من عرولا ةل | 
فبل مین المدعى عليه على البت أوعلى نفى العام أو فيه تفصيل كا نكان فىأرض أمداد معلومة فياعبا 
الوارث وادعیالشتری وهو المدعى عليه 0 والذى الى جبتهالصدقةقدرا آ خرو لابيئة ل فاجاب 


صدق ذو اليد مہ ینه واه سبحانه وتعالى أء| علم ل وس ثل € رجه اله تال رجا اد علآخران 
هذه العين تعت بدك رهن فما مائة شرف وأقام على ذلك بينة ة وأقامالمدعى عليه بيئة أنالعين ملک 
اشتراها من الراهن والراهن قد مات والرتمنأ,ضاقدمات لکن الدعوی ببنو ارث‌الراهن ووارث 
اارتمن فاقام وارث الراهن بينة أن المرتهن أقر عند ألموت 0 
ان الراهن اقر بعد موت الم رمن الىبعتها من المرتهن او من وارثه اعنى وارث المرتبنواقامايضا. 
رارث الراهن بنة ان اطرتبن ووا ره اقر انا رهن تحت اید ہما ل جز فيها بيع من احد فاقاع 
ايضا وارث المر تمن بينة انوارث الراهن اق انه 0 اومو ره و اقام وارث الراهنايضاينة 
ان آخر مجلس انك اقررت انما نها مرهونة لم مجز فيها بيع فاى البينتين تقدم او ضحوا لنا ذلك فان 
الحاجة داعية الى ذلك وقد حصل فى هذه OT‏ م امم قد قروا لا یمم فی الورقة 
من تقد م الہ نات فا کتوا بخط الشر ف جوا عن ذلك كله واذا م بلق فى بءعض ذلك ية فا 
الحم افتو نا ا ( فاجاب) زفعدا لله تعالى بعلومه بقولهانه اذا شبد تالبينةاناهر ن قر عند 
مو 4 ان العين هر هو نه ل باقراره ولم شد اقرارالر اهن بعد موت‌اطربن أنه باعبا لهقيل الموت 
لان شرط هه الافرار أن لك كنب لمر له المقر وهنا المر تمن ل اأقر عند موتهانها مرهو نة عنده 
كان مكذيا لاراهن فى قرله انه باعبا له فتیقی العبن على ملك الراهن لان من اقر لشخص بشیء 
ف -ذبه فيه ترك فى يد القر وجاز له التصرف فيه ظاهرا اما فىالباطن فالمدارفيه على حقبقةاحال 
هذا ماستعلق باقرار الارتمن وباقرار الراهن انه باعه واما إذا قامت بيئة بان الراهن اقرانه با 
وارث المرتهن او ان وارث الراهن افر ذلك واقام بينة اخرى بان وارث المرتهن اقربانها باقية 
على رهنيتها لم :جر فیا بیع فان ارختا الاو رارن وكان أقرار الراهن او وارثه متقدما كان 
اقرار وارث المرتهن المد كور مکذبا لاراهن او وار» فتبقی العين على مالسکه وان کان اقراره 
متاخرا وم دک به وارث الرتمالقرله كانت العین مل کوان ! بو رخاه‌او ار خت و احدة و اطلقت 
اخری فان كان وا وارث المرتهن المقرله بالبيع مر جودا رکنب ار اهنا و ار هی اقرارهلهبالییع! م 
يلتفت للبينة الشاهدة باقراره بل تبقى العين على رهنيتها لما مس وإن لم يكذبه تعارضت السنتان | 
فحاف منک الخ على نفيه وتبقی العين على رهنيتها ايا لان صورة المسكلة ا يهم من 
00 ان الر هنية متفق علا واما الفزاع فى أنه هل وقع من الأراهن أووارثه بيع اولا وكذا 
إذا لم يكن تة من الجا نن هذا مایتجه فى هذه المسئلة وان لم ار ف ا بخصوصبا . 
9 قول الشافعی رضى الله تعالى عنه فى الام الكيير فى الرهن لو قال رهنتك دارى بالف 
آخذها منك وقال المقر له بالرهن بل اشتريت منك تحالفا ولم تكن الدار رهنا وکانتعلله‌الالف 


قليةهثَالذرةمن ألا مان اخ راجه‌من‌النار وما يجب اعتقادهأ ن غي رالكفار من العصاةو ص 5 ا | حفن النان وها وب اعفاد أن غ الكيقان من المصافو ع تك اكات ا وا لا بدلد ال مان به 


لمو له تعال فمن ا قال ذرةخبرایرهو لاشك آن مر تكب الكبير ةقد عمل م تقال ذر خب راوهواعانه فاماأن تكون رۇ يته للخير قبل 


دخو له انار وهو باطل بالاجهاع لاستحالة | رو ج من الجنة بعددخر ها أو بعد خر و جه‌منبا و فیه | لطلوب و هو خروجه عنها وعدم خلو ده 
فيها ولق وله تعالىوعداته الو منين وا مز نات جنات وقولهتعالى ان الذين .نو | وعملوا (۳۱۷۱) سس ا لا 


به صاحب اامذب و ۳ على لان شرط التحالف ان تفقا على عومد وختلفا فى صفةه وهنا. 
عل عقد فالعتمد مانقله الرافعى عن البغوی وجزم به فى الروضة وجرى عليه المتولى وغيره من 1 
۱ المالك بصدق مه لان الاصل عدم ألبيع و رد الالف و س‌برد العين بزوائدها ولاعين على 
الاخر قال التولی رحمه الله تعالى لان الرهن جائز من جمته فاليرة له فى قبوله وقال العمرانی 
۱ لان الرهن زال بانکاره لانه يبطل بانکار المرتين و[ما رد اليه الالف مع أنه يتكر استحقاقبا لاله 
مدع لاستحقاق العين المقابلة عنده الالف فلبا تعذر ابماژها رد عليه مقابلبا الذی هر دله 6 
هو شان تراد العوضين عند الفسخ ا دوقع لسعض الجبلة أنه رأى هذا النص ف هعض 
الكتب فتوهم منه انه. فى صررةالسؤأل فكتب فما الجواب أن البينتين تتعارض فى 
فاذا تعارضت بطات وتحالنا فقد قال الشافعی رضی الله تعالى عنه فى الرهن فى الام الكبيرما نصه 
۱ ولوقال رهنتك داری وساق النص الذکور ولو استحی من الله سبحانه وتعالی لم یکتب ذلك‌و 
۱ يتسور علىهذأ ألخصب الخطبر مع أنه ليس فبه أملة ! له نوجه 3 تدل على ذلك عبار به الذکورة 
۱ فانبا تسجل عليه بالجبل وتنادی على فهمه العجز فعليه ان يكف عن ذلك ولایفی الابما هو 
معلوم مقطوع به فى |لذهب كالنية واجبة فى الوضوء والوتر مندوب ومتی تعدی‌ذلك‌دخل‌فیزمرة 
من قال الله تارك وتعالى فى حقیم عز من قائل ولاتقولوا لما تصف السننک الکذب هذا حلال 
وف الایة لكن لا اندرست أطلال العم وعفت رسرمه تسور سوره الرفيع الكذابون 
وتمشدق فى حاقه المتفيمقون المتشيءون عام بعطوه فكانوا کلاس وی زور کا ورد عنه صلىالله 
عليه و سا م ((وسئل)رحمه الله تعالى عن قول ان السبکی رحمه الله تعالىف الاشباه و النظائرلوقال 
هذا ادا لفلان ثم ادعی انه شراه منه لم يصح المضادة وعن ابن سرخ أنه يسمع ولو قال هذا 
العبد لفلان وقد اتتریته منه متصلا كان مسموعا لان العادة جرت انه يراد به كان لفلان ذكر 
ذلك شریح فى أدب القضاء اه ماقاله فى الاشباه والنظائر فا الصحيح عندك لا فاجاب )نفع الله تعالى 
| بعلومه وله ان مانقله ان السبکی رحپا الله تعالى متجه‌فلیمتم‌دو ال‌سبحا نهو تعالى اعلم ل و ستل ) 
رجه الله سبحانه وتعالى عن ر جل تحت بده حديقة ورثها من أبيه وهی نحت بده تصرف فبا 
تصرف اللاك مدة مديدة فادعى رجل أنها رهن بکذا وأقام بذلك بينة ة وأقام ذو المد بينة آنا 
فلك فد دة زر ند اشتراها من صاحیا أوأنه آقرله بها أوأنه وهبه ااها جمیع حقوقبا 


جمیع ذلك 


وأذن له ق قيضها وقبضما فېل نة : الخارج الذى ادعی الرهن تقدم أم بيلة الذی ادعی الشراء 
| أوالببة أوالاقرار وهل یکفی قول الراهن هى رهن بکذا أم لابدمن قو له کا قال الامام الاذرعى 
۱ الوجه أن يقول هى ملكى رهتتها منه بكذا وأحضرت الباغ ويلزمه التسلیم الى وأخذ الحق منى 
أوضحوا لنا الجواب وإذا آفام مدعىالرهن بينة على إقر 0 رهنية ولم یمض بعد 
اقراره زمن يمكن فيه الع فاى البينتين تقدم فاجاب نفعنا الله سب<انه وتعالى بعلومه 0 
إذا أقام الخارج بينة بانه ملک وان الداخل غصبه منه أو غصبه منه زيد واعه للداخل أو 

| كثراه منه | ار عنده قدمت بنة ة الخارج وکالاجار وإلابداع الرهن الذکور فى ان 
لانخفى اما إذا اقام الخارج بينة بالرهن واقام الداخل بيذة بانه اشتراه من ااراهن اوان ااراهن 
أقرله بهاو وهبه اوایاه او اقبضه له او اذن له فى قبضه فتقدم بينة الداخل وما ذكره الاذرعى 
ذكره غره وهو ظاهرإذ لابد فى الدءوی ان تكون ملزمة بان يكون المدعى بهلازما فلا تسمع 


و قوله‌تعال وجزىالذين 
أحسنوا با لحسنى وقوله 
تعالى هل جز اءالاحسان الا 
الاحسافقدثيت لصاحب 
الكبيرة بايمانه وسائرما 
کون له من المسدات: 
استحقاق الواب و آماالوعد 
بقَائهم الدائم فلطف با لعباد 


فان منم من لاكترث 


لمنقطع عند الميل 
الى الاستلذاذم لابدمن 
حقیق الوعيد تصدمقا 
للمخيروصونا للقول‌عن 
اتبدیل (ستئل ) عن 
تعر شت اليمن والراء 
(فاجاب)بان‌معی اليمن 
البركة ومع ىالمراء الرياء 
(سئل) عن تعریف‌الاش 
( فاجاب )بانه تعريف 
الاثر عند امحدئن هو 


الحديثسواءأ كانمر فوعا 
آوموقوفاو انقصره بعض 


الفقهاء على ا موقرف 
(سئل)عن تعر يف العرب 
(فاجاب) بانالعري لفظ 
العر بف غير 
تهم ) ستل ( عن قوله 
2 نله عليه وسل الدنيا 
حرام عل آمل الاخرة 
والاخر ۳ ة حرام على أ هل ۱ 
الدنیا وهاحرامعلىأهل ., 
أله هل هوحديث کح 
ای و الف . 
لذکور (سثل) عن 
1 القر لكل أحدأم. 


لا ناس‌دوناناس(فاجاب) انهل ترف ماتخصیصا(سئل)عاقالهالنووی‌فیءبون‌السا ثل قوله تعالى افتلوا لمش كين كافة أنه لايصح 0 
يقال اقتلو | كافة ا لمش ر كين فاو جهه( فاجاب) بانوجمهماصرحوابه من أنه يلزم نص بكافة على الحا ل كقاطبةوأ: الا تشیو لاتجمع ولايد خلبا 1 


ألو لا يتصرف فا بعر الخال( سئل) عماذ کره‌ان‌عبدالسلام فقال كلما کان حر اماو فة ويسييةأو باحدهما فلا باتيه الت ليل [لامن 
جبةالضرورة آوالا کزاه وما کان (۳۷/۳۲) حلالامو صفه دون‌سبه فلاباتیه التحرعم إلامن جبةسببه وما کان حلالا بسییه فلا 


باتيه'التحر عم إلامن جبة 
وصفهوالمسؤل من الصدقات 
ايضاحذلك(فاجاب )بان 
أسباب التحريم والتحليل 
ضر بان أحدها قا با محل 
الذى تعلق به فعل المكلاف 
وال خارج عنانحلفاءا 
القائم با محل من آسباب 
التحر م فبوكل صفةقائمة 
بالمحل موجبة للتحر سم كصفة 
الفر فانها حرمة لما قام 
بشربما من‌ااذوة المطربة 
المنسدة للعقول وكالمتة 
حرمت لاقام امن 
الاستقذار ولحمالخنزير 
حرم لصفةقائمةبهوكالسموم 
القاتلة حرمت لا قام ۳ 
من الصفات القائلة وأما 
القائم بامحلمن أسباب 
التحليل فكل صفة قائمة 
بالمحل موجبة للتحليل 
کف الوا رر الرطب 
والعنب والابل والبقر 


أحدها الاساب الباطلة 
كالغصب والقار وا خرية 
المائعة من ال 
اسراب خارجةعن المحل 
موجبة لتحر 2 الفعل 
المتعلقةه ءالضرب الثانى 
الاسباب الصحيحةكالبيع 
الصحیح والاجارةالصحيحة 
و العاملات المحكوم بصحترا 


قبل إن 


فقول الشيخ كل ما كان حرا ءا 


بوصفهو بسیبه أو باحده| 
فلا با تیه التحليل |لامن‌جمة 


3 سس 2 
الضرورةاوالا كراهمثالالاولاخر و انز را ذاغصبیامن‌ذمی‌ومثال‌ما كا باحر اما و صفه شر همر ابر مةوعقده 


دعوى هبة شىء أو ببعه أو اقرار به حى يقول المدعى وقبضته باذن الواهب ويلزم البائع أو المقر 
تسليءه إلى وإذا ادعى دينا قال وهو عتنع‌من أدائه وإذا ادعی‌دارا مثلا بيد غبره لم يكف أنيقتصر 


فى دعواه على قوله هی ملک رهتتها مته بكذا لانه لابمكنه أن بقول ويلزمه تسليمها الى وطريقه 


لتسمع دعواه أنيقول وقدأحضرت البلغ فلزمه تسللمها إلىإذا قبضه منى وكذا لوادعاهاوةالهى 
ملك آجربا منه‌مدة کذا (ذلا مکنه أن يقول قبل مضی الدة ويلزمهتسليمبا الى فطر بقه أن يصبر 
الى انقضاء الدة ثم بدعی وتقدم بينة مدعی الرهن ف الصورة المذ كورة آخر السوال و اقه‌سبحانه 
و تعال اعا #وسئل 4 رجه الله تعالى عن رجل اشتری جارية وامتلکها مدةمديدة فاتت بولدق 
ائناء المدة فلمینکره سيدها وشاع بين الناس أن الولد من سيدها ثم ان الجارية ادخلت‌عبل سيدتها 
من قتلها بالليل واءترفت الجارية آنبا الى كانت السبب فى ذلك ثم ان السید باع الجارية وامسك 
الولد فنكر عليه فىذلك فادعی عدم الوطء وان الولد لیس منه تم ان السد مرض مرض الموت 
فاستلحق الولد بعد نفيه له لبحوز ميراثه فبل بلحقه الولد بعد ماصدر منه الييع والاقرار ذلك 
اولا وما يكون حك الله تعالى فى هذه المسثلة لإ فاجاب ) نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله نعم بلحقه 
الولد ان وجدت فيه شروط الاستاحاق من کون الستلحق ذكرا مكلفا مختارا والمستلحق بجبول 
النسب حرا لاولاء عليه لاحدوهو فىسن مكن كونهود المقر ولابد ان يصدقه البالغ العاقل الحى 
ولا يلزم من توت النسب بوت الايلاد للام بل لابد فى ثبوته مع النسب من ان يقول مع‌ذلك 
ولوفى المرض علقت ەف ملكى او هو ولدى منباوطا ‌ملکی عشر سنين مثلا وكانالولدابن سنة 
مثلا و بذا يعلم انالا نك عليه بالائم ولا بفساد بيع الامة الا ان قال علقت به فى ملكى اوفها 
بعده عاذ کر واما جرد قوله هو ولدی فانه لایلزم منه آبلادها وان قال ولدته فى ملکی لاحال 
انه احباپا بتكاح او بشببة ثم ملكا والکلام فى غير الزوجة اما هى فيلذو الاقرار وبلحق الولد 
بالر وجأنامكن وفغير المستفرشة لداما المستفرشة لهفيلحقه الولد بالاستفراش لابافرارو وقال‌هن! 
ولدى من امتى ةه وان قال بعده من ز ناو الله سبحانه وتعالى اعلم 0 وسدّل) رحمه الله تعالى عن 
رجلمات وعليه دن وخلف رکه من جملتها أمة ادعت انبا حاملمن سيدهاو م يعلم من سيدها أنه 
وطنها ولا مع منه ذلك فان صح امل فبل يقبل قوطا فى ان سيدها وطئبا وان امل منه ام لا 
لإفاجاب ) نفعنا التهسبحانه و تعالى به وله لايقبل قو لها ذلك والتمسبحانه وتعالىاعلم (و سئل6) 
رحمه اله تعالی عن رجلين ادعيا عينا فی‌دئالث و اقام احدها بيئةان العبن ملكى وأنمن ده العين 
غصبها منى واقام الاخر بينةان الذىالعينفى ده اقربها وانكر المالك الاقرار والخصب فمل بينة 
مدعى الاقرار تقدم ام بنة مدعى الملك والغصب منهفقد قالفى الروضة انه يثبت الملك والغصب 
ويلغو اقرارالغاصب لغيرالمغصوب منهلا فاجاب )€ تقعنا لته سیحانه و تعالىبه بقو له اذاادعا عينابيد 
ثالث فانکر فاقام احدها بينة أنه غصبها منه واقام الاخر بينة أنه أقر بانه غصبهأ منه قدمت بينة 
الاوللان الخصب منهثبت بطريق المشاهدة ولايغرم شأ للمقرلهلان الملك ثبت بالبينةواصل ذلك 
قول اصل الزوضة دارفی درجل ادعاها اثنان واقام احدها نةاناله غصیبا منهالمدعى عليهواقام 
الاخر بينة ان من هى فىيده اقر له ما فلا منافاة پینبما فیثبت الملك والغصب بالبينةالاولى ويلغو 
اقرار الغاصب لغير المخصوب منه والله سبحانه وتعالى اعلم(وسئل)رحمه الله تعالىعنامرأةيدها 
مستند شرعی مضمو نه أن فلانة الفلا نية راشیر ت من اختبا فلانة الفلانية بيتا ببعا مطلقا من کذا وکذا 


صت 


علي لخر والخنزير عقدا اتفقاعل مثله اذاعقد على غیرها ومثالما کان حراما بسیه! کلما لاغصبه اواخذه بقار وکل منهما لاياتيه 


۱ 


التحليل إلا من جبة [ضطرأره الى تناو لهأو[ كراههعليهوقولهوما كان حلا لا بسببه لايأتيه التحر مالامن‌جپة و صفه مثال الاول أ كله بر! 
مغصوبا أوشاةمغصو و بر |مشتركا بغير إذن شر بكه فنصيب شر یک نهاتتحر م من جبة سببه (۳۱/۳) ومثال الثانى تنا وله كثير الذى ينفع 


قبضت البائعة الثمن باعترافها وحكم حا ك شافمى بالتبايع المذكور مؤرخ التبايع وا سک بعامسنة 


عشرین و تسعائة والشاهد لم يكتبفى المستند معرفته للبائعة ولا عرفه احد بها والحالة أن البائعة 
منكرة للبيع المذكور وأنها لم تقبض الثمن الذکور وأنها لم تکن آختاها کا كتب فى الستند ثم 
ان البائعة جاءت عند حا كم شرعى مخالف الحا كم المثبت وادعت على الشترية المذكورة انما 
واضعة يدهاعل با مقتضى نپا جعلته تحت يدها فى ميلغ اثنى عشر أشرفيا هو ومستندات شرعية 
تشہد لا ذلك فاجابت بانها صار الما ذلك بالشراء الشرعى منہا کا ذكر اعلاه واننى تقايلت 
انا وإياك احكام التبايع الصادر .نك کا ذ كر فهل تسمع دعواها الآن بانها ل تبع ول تقيض ان 
وهل حك الحا كم الشافعى عنعپا من الدعوى بذلك وهل طول المدة مع تصرفبا فى البيت بالهدم 
والبناءمسقط للطلبايضا ام لا وهل للحا كم المدعى لديه الزام المشترية عضور البينة انیا لتشبدفى 
وجه البائعة بالعرفة والبيع ويقبض الثمن ام لا ل فاجاب ) نفع الله تعالى بعلومه بقوله لاتسمع 
دعواها الان بانها لم تبع حيث ثبت عند الحا کم وليس للحا كم المدعى لديه الزام المشثرية حضور 
البينة ثانيا لتشبد فى وجه البائعة بالعرفة لان من لازم حك الحا کم بصحة البيع استیفا مسوخانه 
الشرعية ومنها ان الشهادة لا تكون الا على عينها او باسمها ونسها ولا نظر لطول المدة الاذكورة 
ولا لقصرهاوأما دعواها انبا ١‏ تقيض الثمن فان كا نت الشهادةعليبا بطريق المعاينة 1 تسمع دعواها 
وان كانت بطريق الشبادة على اقرارها سمعت دعواها انها لم تقر الاعلى رسم القيالة فتحلف 
المشترية انها أقيضتبها الثمن فان نكلت حلفت البائعة انها ام تقيض واستحقت الثمنوالله سبحانه 
وتعالى اعلم لا وسئل € نفعنا الله تعالى به فى ارض تکون تحت بد مستاجر أو مشتر مدة 
سنين کشر ة ثم ادعى المؤجر او البائع او اولادهما بعد انقراضم-) أن هذه الارض وقفما ابونا 
اوجدنا علینا واقامت بذلك يعنى بالوقف بينة بالتسامع و لم يعلمانه ةد ثبت هذا الوقف عندحا کم 
هل تسمع الدعوى والييئة و یصبر ذلك و قفا و بطل ابيع او الاجارة ويغرم واضع الد اجرة 
الثل اتلك المدة وما يفوت من المنافع وما يتلف من الارض وما يكون الح لو تتقلت تحت 


ياد كثيرة تكون كا لمغصو بة اولا لا فاجاب ) نفعنا الله تعالى به بقوله تسمعالدعوى بالوقف فى. 


الصورة المذكو رة والبينة الشاهدة به لکن ان جزمت بالشپادة خلاف ما لوصرحت بان مستندها 
التسامعفانها لاتقبل شهادتما حینئذ الاان ذ كرت ذلك على جبة الجزم دون الترددعلى ماقاله جماعة 
والله تعالىاعلم لا وسئل )رجه الله تعالرجلين اختصما فى ارض وهی تحت ایدییمااونی:- احدهما 
| وجاءاحدها بکتاب فيه اشتراء حص حك حا كم وجاءآخر بكتاب فهو قف یح مک حا كم متقدم 
عل‌الشراءاولم یکن فيه حك حا کم ولكن قامت البياة بالوقف الصحبحالتاريخ المتقدمفما المعتمد 
فى ذلك ( فاجاب ‏ نفعنا الله تعالى بعلومه بقوله اذا سمعت شبادتها بالوقف بشروطبا حم به 
الموقوف عليه وانتزعمن هو فى يده وغرم ذو اليد اجرة مثله مدة وضع يده عليه وما فات من 
منافعهواجزائه وكذا لوتعاقبت عليه ايد كثيرة کالخصوب والله اعلم ((وسئل) رحمهاللهتعالى فيا 
دک ه الا مق باب الدعاوی منانه لا بد لصحة الدعوى مع شروطبا ان تكون ملزمةالااذا كانت 
لدفع المنازعة هل ذلك خاص بالدعوى أويتعدى إلى اليمين والشبادةوهل يفرق فى الدعوی بين أن 
: تکون إقرارا فلا حتاج عینبا وشهادتها إلى ذلك أولا فيحتاج (فاجاب) نفعنا اه‌سبحانه وتعالى 


ملومه وبركته بقوله الذىذكروه أنشرط الدعوىالعلم سواء أقصد بها دفع النازعةام لاوالالزام 


قلیله ويضر كثيره 
كالسقمونيا والافون 
( ستل ) عن السجر هل 
تعلمه لان اجتناب مالا 
يعرف محال و لایلزم من 
معر فته »يزه من غير دمأ 
فيه شمه من العلوم 
السيمياء ‏ والشعبذة 
و تعلمه حرام لقوله تعالى 
و بتعلمون ما يضرم ولا 
یفعهم بل قوله‌تمالی وما 
بعلمان من أحدحى یقولا 
[ مانن فتنة فلا تکفر يدل 
على آن‌کلامن تعليمهو تعلمه 
کف مطلقاو لکنه حکاية 
حالتصدق بصورقو احدة 
وهی ما تضمنت الکفر 
و بر الصحيحين عن أنى 
هريرة رضى الله عنه أن 
ر سول اه ص لاله له و سلم 
قال‌اجتنو |السبع الموبقات 
قال‌بارسو لالهماهن قال 
الاشراك باه والسحر 
وقتل‌النفسالتى حرم اله 
إلا بالق وأ کل مال البتم 
والتولى.وم الزحفوقذف 
| محصنات الغا فلات او منات 
فعد صل له عليه و سلم‌من 
الکا ئر وثناه بالشرك 
وأمرنا باجتابه فان قیل 
لم لا يقال وجوبه لان 
الفرق بينه وبين 
المعجزة توقف على 
العلم به والعلم بكونالمعجزة 
معجزة واجب و مالا دم 
الواجب الا بهنو و اجب 


i iii i 
وجوابه أن السحر أو نره انل باغ حدالامجاز الذی‌ه كفاق البحرواحياءال موتو وإبراءالا كمهوالابر ص كاهو مذهب جميع العقلاءفظاهر‎ 
أنه لا انیس السحر بالمعجزة فلا إشكال وان بلغ السحر جدالايجازفاما أنيكون بدون دعوی التحدىفظاهرانه لاالتيا سأويكون معه‎ 


كذباو ا نالسحر بو جد من ذلك الساحر(:/۳۱۷)ومن‌غبر «فقديكونجماعة يعر فو نهو مكنم الاتيانيهفوقتواحدوالمعجزة لا مكن الله ' 
و سس سس سس تمس سس سس رتست سس و ات 0 


احدا أن ا ف مثلبا 


0 
0 


ویعارضبا واجتناه ۱ 


لايتوقة-عل تعلمه‌بل عل 
تصوره‌پوجه‌مافان نصوره 
بر مەکان ا لانه يهوقففت 
على جميع جز يانه إجما لاحى 
٠‏ ان کل جز ثبة تر دعلیه عم 
أامنهوقد رسمه بعضهم 
را به عل ابكيفية استعدادات 
تفتدر ,با النفوس البشرية 
على ظهور ار فى عالم 
العناصرو بعضیم ناندكلام 
موف يعظم يهغير الله تعالى 
و تنسب اليس هالمقادير 
والکائتات و بعضهم بأنه 
کل من خف ی سببه‌و یتخیل 
منهء لي غير حقيقة و جرى 
مجرى التموية والتخبيل 
و بعض با نه ما یستعان‌ی 
تحص له بالتقرب الى 
الشيطان ما لايستقل به 
الانسان وما يدل على أنه 
یک فى اجتنا به مادکرته 
ماقاله أ متنا من آن من 
فرض العين علر داء القاوب 


المنسدهًا ليحتر زعنهاوهى| 


علم أمراضهاالتىتخرجبا 
من الصحة و حصل عندها 
کالعجب وهو استعظام 
الادمی تسه غل غيره 
و الرکون إايمامع نسیان 
اضا فباللنعم‌و الكار و هو 
آن یتعدی‌الشخص‌طوره 
وقدره وهوخاقق لافس 
وأفعالتصدرمن اب وارح 
وافسدوه وکراهتك نعة 


لعل غير كو هو تنيك زو الماعنه هذاانم عکنهتطوب‌قلیه من بغي رالعلم المذ کورو الال بحب عليه كان رزق قلب 


۳ ی ی ل سس سا ی و سس تخد اس سس اه ود ۲ اس 21101010101011 


فان ادعی ملک شجو بيع او هة او ادعی استحقاق عينم تسمع دعواه‌حی بقول ویازمهالقسلم الى | 


| فان کان سفیها قال إلى ولى اوانه متتع من الآداء اللازم له لانه قد رجع الواهب قبل القبض 


ویفسخ البائع بسبب ويكون الدن موجلا أوعلى نحو معسر او العين موجودة مع المدعى عله || 
وبستتی من هذا الشرط اعنى اشتراط ماذ کروهو يلزمهالتسلم الى مالوقصد بالدعوی‌نحو المنازءة 
دون حصیل الق فلا شترط حتئذ ذکر ذلك فاذا قال هذه الدارلی وهو عنعنیما سمعث دعواه | 
وإن م بقل هی فى بده لانهيمكن ان ينازعه و إن ام تكن الدار بيده ولانهلو قال ذلك او قال یاز مه التسام 
الى ساله القاضی عن سببه من شراء او رهن او اجارة مثلاو مذاالنی‌تقررمن‌کلامبم‌علم ان ذلك || 
لامكن اتيان نظيره ف اليمين والشهادة لافىالافرارولاىغيرهوهذاواضحجدا وكانسبب الا لتاس 
فيه مااوصمه كلام السائل من انها إذا كانت لدفع المنازءة لايشترط فيها شىء من شروط الدعوی 
ولس كذلك وإنما هو مستثنى من اشتراط ذكر ويلزمه السلم الى کا تقرر والّه سبحانه وتعالى 
اعام لا وسئل ))رحمه اه تعالى فى رجل ادعی على | خران هذه العين تحت بدك غصب و اقام عل 
ذلك بينة وادعیآخرانماتحت بدكعارية او إجارةواقامبذلكبينة ولم یقر لا حدمنیماا واقر لاحدهما 
فما يكون الحم فى ذلك ل فاجاب 4 نفعنا الله سحانه وتعالی بعلومه بقوله ان البينتين الذکورتین 
فيبا إن شبدت كل منبما بالملك لمن أقامبا تعارضتا فيتساقطان ويعمل باقرار ذىاليد وإن شبدت 
احداهما بالملك والاخرى بمجردالغصباوالاستءارةاوالاستئجا رمن الآأخرقدمت الشاهدة بالملك ' 
(وسل) رحمه الله تعالى هل جوز لامفلس الحلف على أنه لامال له فاجاب )نفعنا الل سبحانه أ 
وتعالى بهبقوله حک الصيدلاتى رحمه الله تعالى فيه وجبين احدهما له الخلف انه لاحق عليه ناويا 

لاحق عليه بلزمه اداؤه والثانى لاعلف لان الها 1 العادل لا حيسه إلا بعد الكش ف عن -الهذكره فى 


الان و قضیته! :فاق الو جم ع أن له الحاف ناويا ذلك اذا كان الا ک جائرا وحیثذ فيستفاد منه | 
أن التورية تتفم عند الجائر فى نو ذلك أيضا ویکون ذلك مستسنى من قوهم لاتنفع اانوریةعند | 
الحا م لإوسثر ) رضى الله سحانه وتعالى عنه فى شخص ارسل امانة الى آخر ليصرفباعلى زوجته 
ومستولدنه باخبار الامين اارسل مع ذلك فانفقما المرسل اليه ما ذكره اير المذكور وانفق بعد 
فراغبا من مال نفسه بنية الرجوع من غير تعيين لذلك حال الانفاقو الاشهاد.هفاتمرسلالامانة || 
وعليه ددن ثبت بعد وفاته واراد الدائر المطالبة يدينه لمن وضع بده على الال اارسل من مدينهبءد || 
الانفاقالذ كور فبل له ذلك وعلى من يتوجه طلبه على الوارث اوالنفقأو المنفق عليه وإذا توجه || 
طلبه على واحد مهم فا الحم فى الانفاق والاذن فيه هل يقبل قول المنفق وحده أو قوله مع || 
الزوجة المنفق عليها او قول جميع الورثة ار حتاج الى البيئة واذا جز النفق عن البينة علىالاذنله 
فېل له الرجوع على المنفق عليه وهل تعيينه بعد الانفاق لما انفقه من مال نفسه والال المرسل 
مقبول واذا اختاف النفق وأا:فق عليه فى الافقة من مال نفسه فادعی المنفق عله التبرع وادعى 
المنفق ان ذلك على نية الررجوع هن يقبل قوله منیما و هل للتترع بالا نفاق‌الر جوع به آم لا ( فاجاب ) 
نفعنا الله تعالى بقوله صرح السبكى کان الصلاح رحمبما الله بارك وتعالى بان للدائن المطالية 
عموق ات أى باعيان أمواله لابديونه وحیناد فللدائن هنا مطالة المرسل البه بم وضع بده عليه 
فان ثبت اذن الميت له فى الانفاق الذکور برىء و الاغرم مدل ماأرسل اليه وللدائنمطالبة الوارث 
أيضا دون المنفق عليه ولا یکفی فى دفع طلب الدائن اتغاق هذين والرسل اليه على اذن ايت فى 


الانفاق 


سلجا منها کفاه ذ اک و لا حاجة ل ىتمييز الس حر عما فيه شب مة من العاوم كالس. ياو الشعیذ قلشا ركتهااياه فى وجوب اجتنابها لتحرمما على أن 


كثير! من‌العلماءآدرجو ھافيةڳاعام عاذ کر تهفى رسو مهو قدقال الامام الرازىفاماسائ رأ نو اع السحرأعنى الاتيان يضر وب الشعبذةوالالات 


المجية المنيةءل النسب اطندسية إلىآخرماذ کرزه(سئل)عن‌قول‌النذ كرةان باب التوبة (۳۷۵) 


نا ربپصپصپصپبپببپيپيپيپيپبپب ۱ ۱ 2۳ << رتست تسا 


الانفاق بل لا بد من وته كأهر وأذالم ثبت فاناستمر المنفق علمدعوى الاذن له ف الانفاق رجع 


على المنفق عليه وان‌قال اما أنفقت لظنى الاذن وقدیان خلافه 3 هذا بالنسبة للبال الرسل اليه | 


اا بال نفسه فلا رجوع له به على المنفق عليه وان أنفق بنية الرجوع والله سبحانه 
وتعالى أء علم (فائدة ) اعام أن ماقدمته عن‌السبکی وان الصلاح رحباه تبارك وتعالى مشكل 
فان كلام لاحاب دال على ۳۹1 وذلك انهم قالوا ليس لغر م ابتداء الدعوى اذا تركبا الوارث 
أو المفاس ذ 0 0 00 فالروضة وأصلبا وجرى ان الصلاح رحه الله تبارك 
وتعالى عل ما بوافقه فانه سل عبن أثبت دينا على امرآة ميئة وادعى على زوجبا أن عليه مبرا 
ول دع ذلك وارثها فاجاب #7 ام دعو اه‌فا نه ندعی‌حقا لغبره غير منتقل منه اليه وغایته| نه 
أذا؛ لات یت له فيه حق تعلق #الوادعت ااز و جهةدینالز و جها آی‌نا ۳ با لانسمع وان کان لو ثبت لتعاق به 
حق النفقة وتبعه على ذلك جمع متاخرون بل جزم به الشرف الغزى رحمه الله تعالى وغيره لکنه 
ناقض نفسهحيث قاللو 0 على ميت وأقام بينة بذلك وحك له الحا کم ب 
ملكا للبت وآراد أن يثبته ليبيعه فى دينه ولم بوكله الوارث فى اثبا ته فالاحسن القولجوازذلك 
قال الغزى رحمه الله تعالى وهو واضح وصرح عثله السبکی رحه اه تعالی فى فتاويه فقالللوارث 

والوصی والدائن المطالبة عقوق اميت اه وعند تام لكلامى ابن الصلاح والسكى المذ كورين 
عا م أنهما لم بتواردا على حل واحد فان فرض الاول فى الدين واشاق فى العين فهو قائل 
۳۳ بانیم وأن الدين لا تسمع فيه الدعوی من الخ رم خلاف العين وكات هذا هو الحامل 


به كم جاء عحضر يضمن 


لشيخنا شيخ الاسلام ز کریا سق الله عبده حيث قال فى مختصر أدب القضاءللشرف الغزىتبعا له 
وهذا 8 ما قاله أبن الصلاح رحمه الله تعالی آخر| لا ما اف قوطم ليس للدائن أن دعى على 
من عليه دين لغر مه الغائب أو المت وأن قلنا غر م الغرم غرم أى بالنسية لجواز الظفر ماله 
إقررطه للفراق" ون الان والددن اه رالرى الاق أخار اله من المت والديخ هن أنه بالوت 
تعاق الق باعيان ماله لرهنها به شرعا مخلاف الدين وخلاف الغريم الحى حاضراكان أو فاا 
لان‌مال دائنبما لايتعاق اا على لفر عم | وعنده إلا بعد يو ته وعل تسام | نه تعلق به قبله 
نظرا إلى أن العبرة فى مثل ذلك ها فى نفس الامر فبو تعاق تقدرى وهو اضعف من ذلك 
التعاق السابق فى المت فان قلت غاية ذلك التعاق انه تصير الاعيان مرهونة 8 تقرر فيكون 
الغريم كالمرتين والمقرر فيه انه لامخاصم 2 الراهن من‌الذصام الالعذر قلت‌طلبالسارعة 
إلى براءةذمة الميت اقتضت ان بوسعق طرقها بتمكين كلمن الوارث والوصى والدائن من المطالة 
حقوقه الا ری أن وؤ له إذا تحمل دنه برىء عجرد ذلك على خلاف القاعدة وسيب خروجهعنرا 
الحاجة الى تعجيل براءته فكذلك هنا ساغ طلب الدائن على حلاف القاعدة للحاجةالی‌تعجیل‌ذلك 
بتوسیم طرقه‌فان قلتهذه العلة تقتضی أن الدين كالعين فى ذلك قات الدين لما كان !مرا تقدیر با 
ضعف عن أن یلحق بالعين فلم تتحقق الحاجة فى الطلب به حى يسوغ تجو يزهعلى خلاف القاعدة 
عل‌انابن الاستاذ رحه‌اقه تعالى نظر لذلك فالحتهبالعين ؤرز للغرم الطلب به ايضا اذا اعرض 

الوارث او تكاسل ورد على أبن الصلاح رحمه ألله تعلی مامعنها ی فال عقيه بل تسمع 
دعواهاذا اعرض الوارث اوتكاسل ولاعنع ذلك کونه لاينتقل اليه بعينهفانجميع ماذافه المت 


ببذه المثابة ولا شعين وفاء.دين أ عت من عن معينة ولا دن حتى لو كانعنده رهن کان j‏ راهن 


يفتح بع تغلقه‌ وحیذ تقبل 


التوبة .هل هو معتمد 
(فاجاب) نانهذ کر الثعلى 
فى حديث فيه طول عن 
أنىهر برة >ز ن النى صل الله 
عليه وسلم ما معناء أن 


الشمس ۳۷ الناس 


حن تكثر العاصی ف 


الارضو يذهب ‌المعروف 
فلا یأمر به أحد ويفشو 
لانکر فلا ینهی عنه 
وتساجد مقدار ليلة عت 
العرش كلما سجدت 
واستاذتث رماتعالىمن 
أنتطلع ل حر الیپاج و اب 
حى بو افیپا القمر فیسجد 
معا ويستاذن من أن 
فلاعار الپماجو اب 

تى بسا مقدار ثلاث 
ال الك مسو لاني القمر 
فلاايعرف طول تلك بل 
لا اجتبدون فى الارض 
وه بومئذعصابة قليلة ى 
كل بلدة من بلاد المسلمين 
فاذا هم لما مقدار ثلاث 
ليال أرسل الله تعالى 


أ جار بلعليه السلام فيقو ل 


ان الرب سبحانه وتعالى 
يامر ک) أن ترجعا الى 
مخاريكما فتطلعامنةوانه 
لاضوءلكاعندناو لانور 
.فيطلعان من مغار پا 
آسوذان لاضوء الشمس 
ولانور للقمر مثابما وف 
كسوفهما قبلذلك فذلك 
قوله‌ت‌ای وجع الشمس 
والقمروقوله آذاللشمس 


|| كورت فرتفعان کذلك 


شل البعر نواه رسن‌فاذا بلغت الشمس والقهرسرةالسماء ء وهی منتصةما جا ءماجي ربل فاخذ يقرو ما ورده الى المغرب فلا بغر امن 
مغار حبراو لكن بغر ميا من باب 1 توبةثم بردالمصراعينثم يلتثم ينا فيكون كانه 33 ن ينما دع فاذا أغلق باب التو به ة لم يقيل لعبد بعد 


ذلك ب بو به ة وم تلقعة حسئة ة يملبا الامن كانقبل ذلك محستافانه بجر ىعليهما كانعليەقلذلك فذاك و له تعالىبومياتى بعض آباتر بك 
للا ينفع نفسأ اا الم 55 ن آمنت‌من ۳۷( قبل او كسبتف اا جاخير اثمان الشمس والقمر يكسيان بعدذلكالضوء والنور” ۴ يطلعن 


على الناس ویذربانج6کان 
قبلذاك يطاعانو يغر بان 
اه فعلم أن باب التوبة بعد 
أن فلق لايفتح (سئل) 
عن قو لا بن‌هشام‌ق‌شر 4 


شذوره‌عند الکلام على ۱ 


كلا وکلتایاعرای قول اما 
بلغانعنداه الكراحدها 
اوكلاهما الی‌ان‌قال وقیل 
أن احدها بدل من‌الالف 
أو فاعل یلنان على ان 
الالف علامةولإسابثىء 
فتامل فاوجه التامل وهل 
هوك قال او لا (فاجاب) 
بان وجه تامل ضعف 
الاعرابین‌الذ کورن‌لان 
فى آوفا ابدال البعض 
من‌الکل ثم عطف الكل 

عليه وفى ثانيهما الحاق 
علامة التثنية للفعل م 

کون فاعله مفردا فان‌او 
لاحد الشيئين فالاعراب 
المرتضى ف الآية الكر عة 
ماذكره الشارحأما على 
القراءة المشبورةفاحدها 
فاعل وکلاها معطوف 
عليه و الا لف علا مةأر فعه 


القراءة الاخری‌بالالف 
فالالف فاعل و احدهااو 
كلاه )و فائدةاعادةذلك 
التوكيد (سئل) من نسی 
الق رآن‌هل حب عليه حفظه 
أم لا فان قم بو جو به 
فبل تركة كبيرةوه ل يفرق 
ین( يالغ و غره «فاجاب) 
با نه أن سيه وهو بالغ 


تهاونا وتكاسلا كان نسيانه كبيرة وبحب عليه حفظهان سکن منه للخروج عن ال معصية (سئل) عن اجمع المحلى باللام 


۱ الولى بدء 


وورالته‌صرف دینه من‌غبره ولا 
كان ماعلیه‌حق ثابت ولو صدق الدعی‌علیه والحالة هذه وجب الدفع لايفاءدينه وتمسك أعنى ابن | 
الاستاذ رحمه اللهتعالى بقول الامام رحمه الله تعالى اذا اعرض فللمرتهن الخصامعند المحققين قال 
وق التبذیب اذا كان لهدين فى ذمة شخص فلا دعویله على غر مه فان مات اوحجرعليه سمعت 
الدعوی عليه حینثذ قال و نقل الامام رحه اللّه تعالی عن والده أن لغرماء المت والفلس الابتداء 
بالدعوىونقل الاصحاب رضى أله تعالى عنم م المنع محمول على ما اذا لم بقع التكاسل من الوارث 
والمفلسقال وقد أجاب ابن الصلاح رحمه الله تعالی فى موضع آخر بالسما ع اه ولیس کا قال‌وان 
أقره جمع فان مااحتج به أو لا برده ماتقررمن الفرق الواضح بين العين والدن ولا مسك لدفها 
نقله عن الامام وأبيه والبغوى رحمهم انتهتعالىلانها قالات ا لصرائح كلام الشيخين رحهما 
الله تعالى وغيرها أن المرتمن لامخاصم وان اعرض الراهن وان الدائن لابدعى ارهد الوك از 
الحجر وان اعرض لو آرث ووق لاىزرعة رحمه الله تعالى انه أفى خو ماهر عن ابن الاستاذ 
فقال تسمع الدعوى على غر م الغر.م ولایقال‌قدقالواجواز الظفر من مال غرم الغر م ولانسع ۱ 
الدعوى عليه لانذلك مع حضو رالغر م أما اذاغاتو نيت حق صاحب الدين فر فم 1 :وف 
منه الددين فلامنع منهلاسيا | إذا تعن ذلك طريقا لوفائه والمدعى لاياخذه بيده و اعا الحا ؟ يقبضه 
بنفسه أو نائبه ثم يقيضه للدائن آه وهذا أيضا فيه نظر وأطلاقهم رده فالمعتمد مأقدمته من عدم 
سماع دعوی غرم ای مطاقا وکذا غرم المت فى الدين ولاينافى ذلك قول شر بحر حه اللهتعالى 
لوثبت ازد دين على عروفادء ی زد عل خالدآن‌الوب الذى بيدك لعمر و فانكروادعاه لنفسه لم 
عاف ادروت من فرعا نکل فرد اليمن على الدع ى فیحاف فيؤدى الى ۱؛ رات ملك الشخص 
دق غبره ولو قصد اقامة ببنة عليه ل تسمع اه ووجه عدم منافاة هذا لامر من سماع الدعوى 
وطلب التحليففعين !ليت أنهذا مفروض فها اذا كان عن وحيا حاضرا كان أو فاشا ليو افق 
مامر عن ابن الصلاح والسبكى رحمهما الله تعالى من ماع الدعوى فى العين المملوكة للميت وكلام 
الذزى وشيخنا رحمبما الله تعالى يشير إلىذلك فانهما عقبا كلام شر یح رحه الله تعالی هذا ما مر 
عن ابن الصلاحو اس ی رحمبما الله تعال اما برانالمراده او تخصیصا ۳ بغبر صورةالميتويلزم من 
سماعبا تحلیف من هی تحت بده فان قلت ظاهر قول شريح اذ لو وجبت مین فرعا نكل الخ أن 


منم ذلكالمطالبة وقياسه على الروجة الكلام فيه أيضا كذلكاذا 


۰ هذا لا مختص بای قلت ما علل به منوع من اصله لان ظاهر کلام شریح رحمه الله تعای 1 


الدعوى واما الذی تشه طلب التحلیف )ا بلزم عليه ما ذكره و لیس ما ذکره ه بلازم بل می 
سمعت الدعوى مسمع طليه للتحلل ف وفاء بالقاعدةولا ملازمة بن التحليف ورد اليمين الابری‌ان 
عى ويطلب التحليف ولا ترد عليه اليمين ومن جملة الاعان الى لا برد بمينالتبمة والقسامة 
واليمين المتممة مع الشاهد الواحد و مين الاستظباروالمين الردودة وى ين القذف التى تجب على 
القاذف ويمين الشپود وهی يمين التزكية وكان هذا هو الذى قررتهؤيردعلتهوان قضية كلامهسماع 
الد عوی هو منشا قول شيخنا عقبه قات فى عدم سماعبا أى البينة نظر اه ویوجه ما تقرران‌قضية 
نفيه الحاف وسماع البينة سما ع‌الدعوی وبازم منسماعبا سما ع البينة حیث لا مناقضة وعوها 
مالم بوجد هنا و کذا يلرم من سماعپاطلب الت<ایف و لکنه وجه عدم طلبه عا قدمه فبقی عدم 


ا اع البيزة بلا تو جره فاتضح التنظير فيه فان قأت م تقرر عن شيخ الاسلام ف ادب القضاء 


نأقضْه 


أو الاضافة هل هو للعموم مالم یتحقق عبد لتبادره الى الذهن کا قبل به أولا وهل أفراده آحاد نفا واثياتنا أولا فاذا قبل بانه 


للعموم کا علهالاكثر فاى فرق بينهو بين المفرد انحل اذ هو مثله‌عند الا کثر وفىقول بعض الشراح عندةول بءض المتون يجب الحجعلى 
" الاحرار انما ذکر الاحرار ومابعده بلفظ اجمع معآنه‌حل باللام والمحلى بيبطل فيه معنى اجمعية اذالعادةجر توق تخ روجهم بالجماعة 
الكثيرة من‌الرفقاء خلاف الركاة اه وفىةولهان اخفاء الزكاة أفضل هل هر عل اطلاقه (VV)‏ (فاجاب) بان المع المحلى باللام 


ناقضه فى شرح المجة فتال کا ان لیس له دعویعل من للمفاس عليه دين أوله عنده عين ما 
اذا ركنا المفاس أووارثه قات لامناقضة فى الحقيقة لاله انما جرى فى الشرح على مقتضى اطلاق 
کلام ا لاحاب من عدم سماعبا من هزم مطلفّا لانه | بر کلام ابن الصلاح 0 رحمهما الله 
تعالى فى ذلك لكوته انما ذ کر ذلك فى باب‌الفلسو لیس هر محلا لذلكوأما عند أن رآه وظبرله 
و جبه فانه قبد به اطلاق الا صحاب فکان هذامقدما على ماق الشرح للقاعدة المقررة أن م ذکر 
ق‌بابه مقدم على ما ذ كرفىغيروملان المذ كور فى الغير لایعطی حق النظر والتفتیش لکونه ذکر 
استطرادا وأما الذ كور فى بآبه فانه يعطى ذلك فلا يحرم فيه بثیء او يعتمد الا بعد مزيد التحرى 
والتدير فلذلك كان هذا مقدما على ذلك غالبا هذا وقدسبق منى افتاء متكرر فى هذه السئلة مسطر 
بعبارات مختافة فى الفتاوى وف بعضبا مخالفة اعض ماقررته هنا الانفليعتمد هذا دون ما خالفه 
ل تتمة )حک‌فی الجواهر وجبينفها اذا لم يكن للبيتوارث أحدهما أن الغريم يدعىو حاف والذى 
جه ترجیحه‌مامر فىهذه الصورة ضا أء: ا لاعافولا دع ى فىالدين لاف العين و اله‌سبحانه 
وتعالىأ اعم «وسئل 4 اللّهتعالى عن رجل أفامه حا م شرعی متکلما على صغير "قاصر عقتضی 
موث أيه من غير وصية ة فاراد الى الذ كور ان بیع عقارا منعقار الصغير المذ كور فحضر عند 
5 شرعى وأثيت أن الصغير محتاج إلى مصروف ونفقة 4 لیسوغ له آل بع ثم باع العقار و ثبت 
البيع لدىالحاء اذ كور أعلاه وحع وجب ذلك ثم بعدمدة بلغ الصغير 0 على المشترى عدم 
صحة البيع الصادر من الم مقتضى أن غلاله المتحصلة من امواله تکفه و تزید 3 ذلكمنذمات 
آبوهوژل حين دعواه وأقام بینة شرعية عادلة تشهد له بذاك وظاهر الخال ساعده أيضا قبل تسم 
البينة الثانية ألا وإذا قلتم انها مس.وعة فبل ينتقض 3 ا لجا ك موجب البيع الترتب على البينة 
الا ولىالشاهدة لاف ظاهر الحال والحال ماذ كرأمله ( فاجاب ) نفعناالله نعالىبه بقوله المنقول 
كا فى مقنع المحاملى وقواغد ابن عبد السلام وشرح الجيل وأفى به الامام ابن عجيل رخبم 
الله تعالی تقد عم بينة اليسار على بينة الاعسار ووجبه أن بيئة اليسار ناقلة عن اصل العدمالموافق 
لما شهدت به بينة الاعسار وقاعدة أحابنا أن الناقلة عن الاصل مقدمة على المستصحية له نع 
شترط فى بنة السار ان تعبن المال الذى هو موسر به اصرح به‌فی الشامل وف الانوار عن القفال 
ما و أفقه وهو انهم لو شېدوا على مفلس بال ی م۸ تسمع حی بدنوأ من ای وجه استفاد الال 
ويمكن الاخذ باطلاق الاو لین وحمل هذا على مااذا عرف لهاعسارسابق فلاتقیل بيئة السار حيئذ 
إلا أن بيت السرب وهذا هو نظير مسئلة القفال رحه أله تعالى * م الذی دل عل 4 كلام الاذرعى 
رحمه الله تعالى وغيره وصرح به جع متاخرون ان محل تقد م بنة اليسار ان جل حاله أما لو 
عل لم لهمال قبل ذلك فة تقدم بينة ة الاما لانها الناقلة حيئذ [ذاتقررداك فا لمو افقلأقرر تاهو لكلامبم 
نس خر أن الضغير می جبل حاله فى الاحتياج وعدمه قبيل الببع ثم شبدت بينة عند البيع 
باحتياجه وأخرى بغناه وببنت ذلك على نظير مامر قدمت الثانية على الاولى وان حم ما إذالحم 
ليس من المرجحات فينقض الحم حيثئذ ومی علم انه كان عند البیم غنيا ثم تعارضت البيتان 
کا ذ كر قدمت الشاهدة بالحاجة لانها الناقلة حینشذ نم الاعيان الى تتحصل منبا الءغلال 


[م -م:؛-رالفتاوىالكيرى)_ رايع] 


والاضافةالعموم مالم يتحوق 
عردلا ذ کر ولادلة اخر 
منبا قوله مكلو قوانا 
ف اه شمدالسلام علیناو على 
عباد الله الصالحين فان 
اذاقلتم ذلك فقدسلم على 
والارض وافراده آحاد 
قالاشات لشموله أفرادا 
كلبا مثل المفرد كاذ كره 
أئمةالاصولواانحو ودل 
عليه الاستقر آءو صرح به 
ائمة التفسير ىكل ماو قع 
فىالقرآن العزیز من هذا 
القبيل نحو أعل غ 
السمواتوالارض وع 
آدم الاسماء كلبا ولد 


؟ || قلنالالائكة|سجدوالآدم 


والله عب المحسنينوما 
هى من الظامين ببعيد إلى غير 
نو جاء‌تی الوم او العلباء 
امتناع قولك جاءنى کل 
جماعةمن العلياء الازيداعل 
الاستثناء المتصل لانه جب 
فيه ان يكون المستثتى من 
أفراد المستثى منه و قدجام 
انعو ما مع مساو لعموم 
المغردعلىالراجحولك 
فرق بين المفرد 
والمعرف يلام الجنس 


من وجه آخر وهو 


أنالمفرد صالح لان راد به جمیع ا جتنو انر اديه مهو اس منه کا فى قوله 


ال نيا که ابر المع سال نی دج لجنس ار دب مسا رال اهتیاس ردنر تال 
الجنسة واجمعيةفى | نس لاقو حداته وقوك بعض أله شراح جار على الراجح لان قو له والحل بطل فه معی ی امعة معناه أن 


أفراده حينئذ آحاد لاجموع ثم افاد ان نكية التعمير بلفظ المع الذىهوموضوع للثلاثة فمافوقها معقطع النظرعن الام موافقة لعادة 
الاس ی الخر وج الحج و يستحب لا لك اظهار اخراج اازكاة کالصلاةالفر و ضةو ار اه غيره فعمل بعمله وللا شاه الظن به وخصه 
الاوردی بالاموال الظاهرة قال أما الباطنة (۳۱/۸۸) فالاخفاء فيها اولى لآية إنتبدراالصدقات فان حمل کلام ذلك الشارح على 
ماقا الاو رو ى زا( سس 


١ 8‏ الشاهدة با بينة الغنى اذا كانت الان باقة مشاهدة عيث AEE ala‏ 
هو رای مرجوح(سثل) بغلالها علبا قطعيا قاضية على شپادة بنة الحاجة الکذب والطلان فلا يلتفت الما وان > 


أولاد صغاز نحت سود ۵ 71 حصة من دار فاج و الد تلك صهء [ وأشد ء نقسه شعضش 
رك وم J‏ م م 1 ۰ 


عن القائل ملق القرآن 
يكفران أم لا (فاجاب) 
لاالاو ل(سئل) عن شرع 
مسقلا اذا وردفؤشرعنا 
مايقررههل یکون‌شر عالنا 
شرع من قبلناشرعالنا وان 
وردق‌شرءناماشرره‌لان 
شر بعة‌نبینا صلى الله عليه 
وسل ناسخة جميع الشر ائم 
(سثل)عن الویل‌ی قوله 
تعالی ويل للمصلین الذن 
هم عن صلا مم ساهون 
هل واد ف جرع وهل هو 
" معد لمن اجتمع فيه + 
فرد منها (فاجاب) بان 
معنى الويل فى الابة 
1 ذكورةالرىوالعذاب 
واملکتوقرل هوواد فى 
اک 
أنه هر اب عل 2 ماق 
الأب لاعلى بعضه (سئل) 
هل جوزرواية الحديث 
قبل العام و 1 و حوره 
(فاجاب) با یکفی فی جو از 
رواءةالحديثغلية الظن 
بشو ته کا ن‌رواه‌من اصل 


مت (متل) عن ج 


م وظاهرالاية الكرعة 


الاجرة لبم والحال أن بعض الاجرة كان دنا عليه للستاجر والبعض الاخر قبضه وقضى به 
دیون عليه فقامت جدة الاو لاد لام وادعت أن هذه الاجارة لامصاحة الا ولادفبا وعندها بنة 
تشبد للاولاد بذاك فبل تسمع دعواها وينتها وتتقض الاجارة آم‌لاو اذاسعت و نقضت الاجارة 
فمن يتولى قبض الحصة الذ کورة للاو لاد فاجاب ) نفعنا اه تعالی به بق وله تسمع دعو اهاو پینتها کا 
يصرح به کلام القفال رحمه الله تعالی والاذرعی وعبارته نقلا عنه‌و لاخفاء نما تسمع دعوی الحسية 
على قبم ااصی أنه أتلف مالا الصى وله أن علف القب ان انبمه فيه قال الاذرعی وقدعمت البلوی 
هذه المسئلة وهو أن بدعى قريب للميت على وصيه اتلاف شىء من ماله أوخيانة آونحوها محتسبا 
فترد دعواه کا عاينته من کشر من اءة العصر معتاين انه لاحق له ولا و لابة على الطفل ورون 
دعواه فضولا والظاهر أنه اذا كان للمحتسب أن عاف الق فله أن يقم ينة على ماادعاهبلاولى 
وحسن أن باذن له الام فى الدعوى فيتعين ذلك عند ظبور أمارات خياته وفساد حاله أو 
جبالته سما فى هذا الرمان وقد بمود الضمير فى قول القفال وله أن حلف الق على الحا کر لاعلى 
المدعى حسبة اه ورجوعه إلى الحا كم متعين اذا تقرر ذلك وثبت عند القاضى أن الاجارةوقعت 
على خلاف الحظ حكم ببطلانها ثم إن ثبت عنده فسق الولی أقام على الا ولادغيرهو الافولایته باقية 
فان قلت ححح الشیخان رحبما الله تعالى أن ينة الحسبة تقبل من غير تقدم دعوى فكيف قال 
القفال رحمه الله تعالى تسمع دعواه قات اما أنيكون هذامستثتى أوضعيفافىهذ |الحکم فقط وضعفه 
فيه لایقتضی ضعفه فی‌سماع البينة والعمل بموجبهالاوسئل)رحمهالتهتعالىعمن باعشيئا ثم ادعى أنه 
يكن ملک هل تسمع دعواه و بیته لا فاجاب نفعنا الله تعالى به بقوله انصرح نان ملكه حال 
بیع م تسمع دعواة ولاينته مطلقا وکذا إن لم یصرح بذلك ولکن ادعاه لغيره ول‌یکن‌ولا عليه 
ولاوليا عنه وم بدع انتقالا منه اليه فان ادعاه الان لنفسه وكان قصده بالدءوى للغبر أن توصل 
بذلك الى حقه م اذا قال بعته وهو ملك‌فلان م‌ملکته منهبنحوارث رأقام بيئةانه وقت البیع ملك 
ذلك الاجنى وانه انتقل اليه منه بعد البيع سمعت دعواه ويينته واعا سمعت‌دعواه للغي رلانه يدعى 
ملكا لغيره منتقلا منه اليه كالوارث 3 بدعيه ملكا لورثه ((وسئل) رحمهاللهتعالى عن الامتناع 
من مين الاستظبار هل هو کالامتناع من غبرها حى يقضى على المتنعباانکول ( فاجاب ) تفعنا 
الله تعالى بعلومه بقوله ليس مله لانها شرط للحكم لامثبتة له فاذا لم حلفها امتنع الححله فقط ولا 
يقضى عليه بثیء «وسئل ) رحمه الله تعالى يما صورته تداعیاعینا و اقام كل بينة أنه اشتراها من زيد 
وتعرضت احداهما لنقد امن فبل ترجح به (فاجاب) نفعنا آله سبحا و تعالی به بقوله نعم 3 جح 
به اقتضاه كلام الغزى رحمه الله تعای «وسئل) رحمه لله تعالى هل للبدن حبلة فى اقامة 


الرخص‌هل “وذ او لا(فاجاب)بان المذهب مع تقیع أرخص بان ختار من کل: مذهب ماهو أهرن عليه (سئل) عن 


القاضى 


قولهتعالى!ذتال الله ياعيسى إلى متو فيكور افك إلى الوفاة المراد بها| نقضاءالاجل بالوت أم معنى آخروهل ارسل ورفع قبل الار بعين ام 
بعده! فأذا فرض أنه أرس ل قبل الار بعين وغير مهن الانبياءهل: ون خصوصه ذلك النی ام لا ومل‌ااو او قوله تعالی ورافعكال اطاق 


المينة يابرائه عن ادن قبل الدعوى به عليه ( فاجاب ) شتا اننه سا di‏ وتعالی بعاو مه بقولهقال 
سس کک ا 


0 EOD 


الح بأو للاستئناف( فاجاب) بان الراجح فى معی قوله تعالى انى متوفيك أنى مستوفى أجاك ومؤخ رك إلى الاجل السمی عاصما 
[اكمنقتلېمأوقابنىك من الارض و ر افع ك إلى من غبر من موت من قوط م نو فیت الشیءو آ-توفیته إذاآخذ ته و قبضتهتاما لر دعل النصارى 
حبت زعمو! أنالله رقع روحه دون جسده آومتوفك نائما ومنه قوله تعالى اه (۳۱۷/۹) يتوف الانفس حينموتماوالى تمق 
ی منامپا عل النوم وفاة . 
القاضى حسين رحمه الله تعالى اة فى ذلك أن نصب القاضی مسخرا بدعی على آلدن فقول لى 3 ۱ 
على فلان كذا وله على هذا كذا ره بتسليمه إلى فيقم المدعى عليه البينة حینشذ بالابراء اه جر فأوأنالوارفة, ل 
1 27 ا 1 . 2 و رق9و 
و استشکله الغزى رحمه الله تعالى بان غرم الخر م ليس بغر م ا بان عل کو نه غير غرم تعالی و رافعك الى لاتفيد 
إذا كان منکر الدین الغر یم غیت ذ لاتقام عليه الينة وأما إذا كان مقراکا فى صورتنا فو غرم ۱ 
ستوق منه احاع ماعل الغريم إلا أن يقم البينة على الابراء 3 وسئل 4 رحمه اه تعالى عمن له اجله اومميتك عن الشبوات 
۱ إن کانی بيد من اتتمنه کالودیسع ۳ اشترها منه وبذل له القن فليس له ذلك إلا باذنه لا فيه اللکوت اوانق الاب 
| من الارعاب وان كانت نمت دعادبةاستقل باخذها مطامًا أن لم خف قنة والارفع الامر للقاضی 


الترتيب وألموت بعد أنقضاء 


' تقد ماو تاخیرا تقديرهاق 
وحث الزركثى کالاذرعی رحمهما اله تعالى أن مستحق المنفعة كالمستاجر والمرقوف عليه كا لمالك ]| رافعكالىو مطبرك من 
فى ذلك أخذا من النص على أن لولى ذلك ان غلب على ظنه السلامة جاز أو الفتنة امتنع تکوس نان 
وصحكذا إن استوى الامران وخالفم») ابلقبی رحه الله تعالى فقال لا ڪرم على الانسان أخذ بعد انزالك الى الارض 
عينه من هى فى بده 2 وسئل 4 رمه الله تعالى عن بناء تحت أيدى جماعةينتفعون به ويدعون وقيل ان الله تعالى اماته 
استحقاق الاتفاع به فنازعيم شخص بان هذا البناء أحدثه الحا كر الفلانى ظلبا على الشارع || ثلاث ساعات من النبار 
وأقام بينة بذلك وأقامت تلك اجماعة الواضعون أيديهم ببنة بان هذا البناء كان موجودا قبل || وقیل‌سع‌ساعاتم‌رفعه 
وجود هذا الحا 1 المذ كور فى هذا المكان فهل تقبل بينة واضم اليد و 5 باستمرار || اليه واوحى اللهالىعيسى 
الاتفاع أو تقدم بدنة النازع فمنع واضع اليد من الانتفاع والتصرف 0 فاجاب 1 بمو له الذى على رأس ثلا ثين سنةور فعه 
دل عليه كلامهم أنه 3 باستمرار انتفاع واضع اليد وعدم رفع بده لان هاتين البينتين اما ]| اللهتعالى من‌یت‌القدس 
متعارضتان لان احداها تقول انه أحدث ظلبا وقت كذا والاخرى تقول أنه كان موجودا قبل || ليلةالقدرمن شبررمضان 
ذلك الوقت فتواردا على الننى والاثيات فى عين واحدة وهذا تعارض من وجبين فهو أولى من ]| وهوابن ثلاث وثلا ثينسنة 
قولحم لو شهدا بانه سرق كذا أو غصبه غدوة وشهد آخر ان بانه سرقه أو غصبه عشية تعارضتا || فكانت بوه ثلاث سنين 
وهن قول ان الصلاح رحمه اله تعالى لو شردت بین بانه بریء من مرضهالفلانی ومات من غيره وعاشت امه بعدر فعه‌ست 
وشهدت بینة اخری بانه مات‌من‌مرضه الفلانی تعارضتاواذا ثبت تعارضهاوانهلامرجح لاحدهها ]| سنین ( سثل )حمن مات 
حكم بتساقطہما لتتاقضیما ولا لہا لم بشپدا بشىء فتبقی يد الواضعين على حالما فتصرفون فى ]| بعد توبته من‌شرب الجر 
ذلك البناء بما ارادوا واما متعارضتان ولاحدا هما مر جح وهو ليس الا للبينة الثانيةفالسؤاللانها || واراد الله تعالى دخوله 
اعتضدت بشميئين احدهما اليد وقد قالوا اذا تعارضتا ولا حد المتداعيين يد قضى له ما ادعاه وان انهل يشر يها الاخرة 
تاخر تاریخ بينته ترجحبا باليد سواء تعرضت لسبب ملك ذى اليد ام لا نیما سبق انار يلان || أملا(فاجاب) بنه و خذ 
لشاهدة بالاحداث ظليا ه 2 عشر مثلا والاخری عد باا 2 تسم معد فائنانة أا من قوله و ان 
الشاهدة بالاحداث ظلم تشرد به س نه عشر مثلا و خرى شید بال و جود سه شع هم ١‏ 95 ایس م ال ۱ 
اسيق تار خا فتهدم کا صرحوا به بقوطم لو اقام احدهما نة Sle‏ من سنة والاخر بينة Se‏ 5 تب کین 
من | کثر قدمت نة الا كثر لانبا تثبت الملكفى وقت‌بلا معارضة وفى وقت معارضة فیتساقطان 0 ا روي 
فى الثانى ويثبت موجما فى الاول والاصل ف اثابت دوامه اه فکذا هنا تقدم اثانية لان || الاخرة (سئل)هل‌بجوز 
1 ا ا ير لاقاری,و هومارق‌القراءة 
أثيتت وجود ذلك اليناء ف وقت بلا معارضة وق 00 بمعارضة فيتسا قطان فى التاق وشت ان سكن آخر الجروف 
و E‏ الاول, الاصل فى الثابت دوامهويؤ بده ذلك‌افتاء ابن الصلاح ر حه لله تعالى فيمن مات ا 
جوزله ان بحرك الوقف عندالوقوف ام لار فاجاب )با نه جوز التسکین الذ کورلان ال و صل بنبةالو قف‌جازدون التحريكالمذ كو ر(سئل) 
1 من مات يوم الجمة بوقى فتنةالقير (فاجاب) نعم ورد عنه ا ان مات يوماجمعة او ليلة | جمعة وقاه الله فتنة القبر و معناه 
واقهاءل انهلاصل لدمن رو یتهماوساهها خوف ولافزع ويثبت (سنل)۱.ذا یکن‌هناك نص‌هل‌یجوزللمجتبدان یجتبد‌اصول 


ادن آم لا(فاجاب) نانهلامدخل للاجتباد فا (سئل)هل الافضل الجباد لا نه فرض كفا , ۳ م الزراعة لاجل ا بان 
الجباد أفضل (سئل)عنم منكر ونكير هل ورد ما سألان الاطفال a‏ الجو اب ماباب ان الطفل لاسئل ولامجنونل 
سبق له تلف (سئل) هل عش ر الناس(ه ۳/۸( على طول آدم (فا جاب) بان كل و احد منم يكون على مامات عليه 2 عنددخول 

RRA‏ وياد ب دا 


الجنة يصبرونطولاوا<-دا 1 


ففى الخير ا(صحیح يبعشكل 
عد على مامات 00 
الخر الصحيحف صفات الجنة 
مأذ کرته(سئل) هل ورد 
'أن أحدا من ااخلق حشر 
بلحيته أء لارفاجاب) بانهم 
دخلون جردامرد! بت 
فى الخمرن الذ کورنن قله 
(ستل)عنالاطفال ومن 
مات من الر جال و النساء 
يتزوجونفالاخرةأولا 
وهل ورد أن المرأة إذا 
تزوجتبازواج وماتت 
عندآخرم تأخذالاولآو 
. الاخرأوة تخر وهلكذلك 
الرجلإذاتزوج بازواج 
كثيرةوماتومعهالاخيرة 
منبن يأخذالاول أوالثانية 
۰ ی جاب)بان 
آذکی يتزوجون 
ترون الاخرةوأما 
المرأة إذا كانها أزواج 
كانت زوجة نكان زو جبا 
اش فد قال دة وض 
اللّهعنهانسركأن تكوق 
زوجت ف الجنةفلا تتزوجی 
عن شامق ال ال کر 
أزواجباوخطب معاوية 
ا نأ ىسفيانأم الدرداء 
فابت وقالت ”معت آنا 
الدردا ءمحدث عن رسول 
انه صل اه عليهو سلم أنه 
“قال المرأةلا - 


خرأزواجبا 


وخاف ملكا فادعى أجنى انه ملك بيت المال وانه كان بيد الميت غصما وأقام بينة بذلك وأقام 


الوارث بينة بانه ملك وان بده ثابتة عليه حق وان يد الميت ایضا يدحق إلى ان مات بانه تقدم 
بينة الوارث لان معا زيادة علم وهو حصول الملك ولايعارض افتاءه هذا افتاوة| يضابانه لوقال 
الخارج غصبتی ی فقال الداخل هو مل ی واقاما بنتین قدمت بينة الخارج لان بل الدخل هنا 
|ثتث دنأ أن بده تایه خلافه فى مسل الغصب العا , ووجه تابيدالاولىاسئلةنا اندعوى الاجنی 
انه ملك بت‌الال کدعوی النازع فى السؤال بانه ث شارع جامع انا مق للمسلمين ىكل »نهمافاذا 
قدمت بينة الوارث ازيادة علمها بتعرضما حصول الماك فاولى أن تدم بينةذى اليد مسل نا لتعرضبا 
لوجود الناء قبل وجود ذلك الظالم فبی اول بان معا ز ز بادة علم فانقلت هل مک ن أن فا ل بتقد م 
البينة الاولى فى السوال أخذا من قو شم لوأقام بينة بان مورثه فلانا مات بوم كذا فورثهوهوابنه 
لاوارث له غيره وأقامت امرأة بينة أنه تزو جما بو م کذالیوم بعد ذلك الیوم مات بعد عمل بسيئة 
المراة لان معبأ ا زيادة علم اه فکذا الاولى معبأ زيادة علم بالا<د اث استندژی فعل‌فلان الظالم 
فالقیاس واضح قلت الفرق بين ا1ستلتین اظبر واوضح لان سیب زيادة العلم فجاقالوا ان الثانية 
اثرتت حا ته زەن ثان فرسی 00 مستصحه ة لاصل اياة > ن لا ضمت إلى ذلك تصر فه 
فى ذلك الزمن بالتكاح فه كان معبا زيادة علم على الشاهدة عوته قبل ذلك فقدمت تلك على هذه 
لذلك وايضا فبذه قالت لاوارث له سواه فهى نافية وتلك قالت ان الزوجة وارثة له فهى مثبتة 
والمثيتة مقدمة على النافية لان معبا زيادة علم فريادة العلم هنا فى ثلاثة اشياء عليه ببقاء .حياتة 
بعد زمن الموت الذى بينتهالاخرى ومن ثم قالو الو شبدا موته وشهد آخران ناته بعد ذلك 
فشادة الحياة اول و بتعاطه للکاح بعد ذلك وبان معا ائاتا فقدمت جموع هذه الامور واما 
فى مسئلة السؤال فلم بوجد نظر ذلك وإنما غاية مافيه ان الثانية تشہد بو جو دذلك ابناءفى الزمن 
السابقو الاولى شند بانه لم يكن حنئذ وإبما حدث بعد فالثانية هى الثبتة فزيادة العلم ليست 
الامغبا فكلامهم المذكور دليل لنا لاعلا عل انه يشكل عليه افتاء ابن الصلاح رحمه الله تعالى 
بانه لو شبدت بينة بانه مات فى رمضان سنة کذا فاقام بعض الورثةبينة بانه اقرله‌بدار سنة کذا 
لسنة بعد السنة المذكورة لموته قدمت ببنية موته فى رمضان و وجه الاشكال آن‌قیاس‌مامر تقد م 
ببنة الاقرار لان معبا زيادة علم * حانه بعد رمضان واقرارهوقد>اب عاقررته فى تلك من ان 
زيادة العا م ثم إما جایت من جموع تلك الامور الثلاثة ولمس هنا الابعضها فلا اشکالعل‌آن‌فی 
تلك این به أن ينبا فرقا ظاهرا لايحتاج معه إلى ذلك الجواب وهو ان الثانيةفى تلك شهدت 
3 بعد الزمن الذى غينته الاولى م موه بعد ذلك فمعبا زيادة علم بتاخر حاته وتعاطيه 
اللكاح ثم عوته بعد ذلك واما فى هذه فلم :رض اليينةالثا یةالالمجر دالاقرا رالمستلز م للحياةفكام مم 


شېدٹ مطلق حا ره بعل شبادة اللاخرى و وشپادة المو ت مقدمة لام | ناقلة عن اصل الحاة 


بخلاف" الشاهدة بها لاستصحام ۱ لذلك الاصل فتامل ذلك فا نه مم والله 37 سبحا نه وتعالى , أعلم 
وسل ۱ رحمه الله تعالى عن دين شرعى ثبت بطر یمه اشرعی وجب 00 الشرع عى ر رب 


ےکک د 
فالاخر ةوقال ان اردت ان کونیزوجتیفیالا خرةفلاتتزوجی من بعدىوقيل انما تكونزوجةلاحسنهمخلقا وقيل انها عن 
1 تتخبرواماا! رجل إذا تزوج زوجات فان يطلق بعضین كنكلبن زو جات لهف الاخرةوانط ا خر كل لاوز اجون (- مل) 
غن الاطفال فل حاسبون (فاجاب) بانیم لا یحاسیون لعدم تکلیفیم(ستل)عن تو به ة المسلم [ إذا وجدت شروطرا هل يقطع بقبوطا: 


كتوبة الكافر أولا (فاجاب)بان التوبة غير مقطوع بقبوها(سثل)هل و رد أن الكلب أفضلمن الآدمى المد رادم السام والكافر 
أم لا(فاجاب)بانه1 بردماذكرو أ يضامعناه غب ريح (سئل )عن قو ل بعضهم آن خو اص البشر أفضل من خو اص‌املا لکد وخواص اللا 
أفضل من عوام البشر وخواص الم منين أ فضلمنعوام الملا 5هل هذاتفصیل‌حسن(۳۸۱) صحیح معتمد أم لا واذاقلم بالتفصيل فا 
المرادخو اص‌الیشروعوامه 
و ماالرادخواص اللائ 
وعوامبا (فاجاب) بانهقد 
]| اختلف العلماءىهذهالمسئلة 


عن رب الدن فېل سقط اليمين عن رب الد نو يأخذ ماثيت له من الدن الذ كور أم تجب أليمين 
المذ كورة عل رب الدين <تا أم لاوهل‌یکون اک کذلك 2 جميع الدعاوىسواءأ كانت أصيلا 
على المدعى عليه اذا نکر آومردودة على الدعی ( فاجاب £ نفعنا أله سبحانهو تعالى رع لو مه بو له 


حيث كان للميت وارث خاص لم تجب المین لا بطلبه وك ذ أسائر الدعاوى لا تجب اليمين فيها الا بطلب | 
من وجيت له ان تصور منه طاب لاو سثل ) رحه الله تعالى عن شخص تملك مالا ونقله عنمل | 
الى شخص ]خر بالغ .أو صى بطريق شرعى بيع أو صيرورةشرعية *مادعى شخص عل الوأضع يده 
على المال المنقول الذ كور بانه ملكه ورثه من أبيه فانكر الواضع بدهوقالهذا ملک واناحائز له 
صار لی من فلان بطريق شرع فقال له المدعى أنت تعلم انه كان ملك أنى وصارلى بالارث الشرعى 
فاحلف لى على ذلك انك ماتعلم فبل تلزمه اليمين أو تازم الناقلالذىصارله من‌قبله إذا كانحياوان 
كان ميتا هل تلزم ورثته أو إلا فاذا قلم بازومها عل الناقل أوالمنةولو:-كز فېل علف المدعى المذكور 


اليمين الشرعية لاستحقاقه لذلك وياخذ المال أولا (إفاجاب ) نفعنا الله تعالى به بقوله انما تسمع 
الدعوى على واضع اليد ثم هو الذى بحيب بالاعتراف أو الانکار فيطالب اليينة وإلافالمين با 
وإذا نزعت منه العين حجة رجع شمنها إن كان على من تملكبا به منه بشرطه (وسئل ) نفعناالله 
تعالى به عما اذا ادعى زد على عمرومدعى فاجاب المدعى عليه بدعوى رافعة للمدعى به كقوله 
أب أتتى من هذا الباغ أو اديتك ياه او اقررت بانه ليس لك على حق ول ان ما 
الافرار بمكن فيه ترتب حق للمقر على المقر له واراة المدعى عليه الذی‌صار مدعا بالدافع تحلیف 
المدعى اولا على نفى وقوع الدافع وارادالمدعى اولاتحليف المدعى عليه علىعدم المدعى بهمن يقدم 
منهما فى الاجابة وهل يفرق بين اقتران جواب المدعى عليه بالدافع بنفى الدعی به املايفرقوهل 
قوله اقررت بانه ليس لك على حق بشرطه المتقدم واقع ام لا (فاجاب ) نفعنا الله تعالى بعاومه 
بقوله لس هنا عینان مثرتبتان حى يتوم التعارض فى المقدم منهما واا هنا مين واحدة هى على 
المدعى أنه ما ابرأ أو مااقر وان المدعى عليه ماادى اليه فان حلفبا الدعی اخذاق من الدعی 
عليه لانه اعترف به وادعى رافعا لهم ثبت فازمه اداؤه عملا باصل‌الاستصحاب‌وان نكل الدعی 
عنهما حلف المدعى عليه على الابراء اوالاقرار او الاداءاولاثىءعليه فعلم اناليمينهنامتوجبةاولا 
على الدعى فان نكل عنما توجبت على الدعی عليه من غير نظر الى الفرق الذى ذ كر هالسائل وقول 
افررث الح دافع کا هو جلى وان فارق ماس من وجه آخر فقد صرحوا بانه لو ادعى عليهالف 
ردم فقال للحآ؟ قد اقر انه ابرانى او انه استوفى می الالف فليس باقرارخلافدعوىالابراء 
والاستفاء فانه اقرار بالدين المدعى به م عقبه عا سقطه فلم يقبل منه فسكا نت الیمین فى جبة المد ى 
اولا کا قدمته ((وسئل) رحمه الله تعالى عن اليمين الى تطلب من الدعی أو الدعی عليههل شترط 
سماع القاضی ایاها او ان یکون بحيث تسمع اولا واذا نكل هل شترط سماعه نکوله بقوله 
انا نا کل او لو سمعه غيره کفی اویفرق‌یین ان یکون بحيث يسمعولالا فاجاب > نفعناالله تعالی 


۱ 


على افوال احدها تفضیل 
الا ثبیاء على الملا نكةوهو 
مذهب الاشعری‌وجمور 
اصحابه وهو احدئ 
الروايات عن الى حنيفة 
وثايبا تفضيل اللائک 
وهوةو[المعتزلةواختاره 
دن اصحابنا القاضى 
ابو بكرالباقلانىوالاستاذ 
بواسحقوابوعبداللهالخام 
والامام خر الدين و او 
شامة القدسی وقالالبييق 
فى شعب‌الامام وقدروی 
احاديث المفاضلة بين الماك 
والبشر ولكل دليل وجه 
وثالهاالو قفو به‌قال‌الکا 
الوراسى وقال|لامام غر 
الدين الخلا ف ؤالتفضيل 
بمعنى يهم كثرثو ابا علئ 
الطاعات اه وعبارة ۳ 


الجوامع وبعده الانییاء 
مالملا تك عليهم السلامقال 


شارحه الجلال المحلى فوم 
| فض لمن البشر غير| لا نساء 
اه وه ذا ظاهر ماق 
المواقفوالمقاصداذالواقع ۱ 


فيهما ان نحل اللافق تفضيل 


الانبياءعلى الا 50م نغير 
تقييد بثىء من الجانبين 
| سس ابش اللاي 

مطلقا على غير الانبياء لكنه مخالف لافىعةائدالنسفى منالفرق بين الر سلو غير هم فانهقالورسلالملاتك فضل منعامة البشر وعامة 
البشر فضل‌من عامةاللاثکةاه وارادبالرسول مايشمل النىوهوقول ف المسئلةوقد عبر بعضهم با واص‌بدل‌الر سلف الموضعين و لفظه 
خواص اشن يشمل جمنعالاولياء وقدصرح بالا ولياءالبيرقىفى شعبالایمان فقال‌قد تكلم ااناس قد ما وحديثا فى اللات والبشن 


والتكول و و چه بان تحليفه حک عليه حلفه اوشکول <ه.مه وإذا كان حكما بذلكفبوكالحم 


قُذهب دُأهو ن إلى أن ال ر سل من البشرافض لمن الرسل من‌ا لاک والاولياءمنالبشر افضل‌من الأولياءمن الملائكوعنارة الكال ن 
ایام فى المسايرة أن الا نبياءمن ب یآدمکالر سل و غرم فضل من الملا ئک خو | صبمكا لا نبياء ء افضل‌من خواصیم وعواههم كالصلحاء ء افضل 
من‌عوامپم اه والتفصيل TAY)‏ ( ۲ کن صحی‌مت دقع عاذ کر ند واس ال وعو اميم و اسر اص البشر وعو امم و خواص اللا : یو عواه هم (سئل )عا 


ْ يقح من العامةمن قو هي عند 
الشداد ياشبخ فلان 
بارسول الله وضو ذلك 
واارسلین والاولياء 

و العلماء والصالین فبل 
ذاك‌جائز املاو هل للر سل 
والانیاءه وللاو با 


بعد موتهم وماذا برجع 


ذلك(فاجاب) بان الاستخانه] 


بالانياء والمرسلين 
والاولياء والعلماء 
و الصالین‌جائزةو لارسل 
والانياء والاولياء 
والصا لین اغاثة بعده و مم 
لان معجزة إلانبياء 


و کرامات‌الاو لیا ءلا تنقطع 
ام الا نیاء ء فام 
أحياء ف فبورم هلون 
وحجون کا وردت به 
الاخبار و تکون الاغاثة 
منهم معجزة مر والشهداء 
أيضااحياء شوهدو انهارا 
جبارا يقائلون الکفار 
واما الاولياءفبى كرامة 
طلم فاناهلال+ق على انه 
بقع من الاولياء بقصد 
وبغدر قصد امور خارقة 
للمادة جریا الله تعالى 
بسببهم والدلي لعل ىجوازها 
أنها امورعکنة لايازم من 
جواز وقوعباحال وکل 
ماهذ آشانه‌فه و جائزالو قرع 


يشبادة البينة فکا اشترط ساعه لشہادتم) حتى مک م كذلك رڈ شترط ساعه لليمين أو النكول 
حنى عکر باحدهما وهذا ظاهر لاغبار عليه ومما یدل عليه قولحم ل ينات بينة على قاض أنك 


/ حلفت فلا نا على کذا و يتذاكره هلم بلتفت لتلاك البينة قالوا لان القاضى لا فى aa‏ اللا أذا 


تذ كره ولا يعتمد فيه على البينة فاذا لم يقبل البينة على ذلك فاوی أن لاق اما ذا شبدت عنده أنه 


| حاف بان ند به هر ن غر أن سم عه إذ لوقلنا أنه لا شترط سراعه لا کتفی حاف من وجه عليه اليمان 


فى حضرته وان لم يسمعه فليا لم يكتفوا بتلك البينة علمنا أن هذه البينة لايكتنى ما بالاولى کا تقرر 
7 أيضا بانه لابد أن تكون اليمين بتحليف القاضى أو ا یتوم ان‌القاضی 
شترط ساعه اذ کف بدار .الاس عل تحليفه و لا بدارعل سماعه فانتلت يمكن أ ن تراد بتحلمقه 
98 بالحلف ولا ازم من آمره به سماعه له بعد انقضاء آمره به لانه قد يامر به ثم يشتغل عنه 
فيحلف فى حال اشتغاله و ثبت عنده انه حاف على ماأمره به فما المانع حینثذ من صحة يمينه قلت 
الما د نع منبآ ماقدمته من أن تحليف الخدم له موجب مینه ولا يكون حا کاله بموجبها الا اذا 
0 على انه لاسمى حلفا له بمجرد الامر واعا يسمى بذاك ان سمع ماحلف به وعليه وأيضا 
-- بنية القاضى واعتقاده حالالحاف ولايعتير ذلك الا اذا سمع يمينه وأما اذا لميسمعهافكيف 
کون على نته واعتقاده وأيضا فانه شترط فا مطابقتبا للدعوى والمطابقة أمر دقيق بدليل 
اختلاف الاة رضى الله تعالى ء: نهم فى مسائل منپا هل الجواب عنما بکذا مطابق اولا فذلك كله 
صريح فى أنه لابد من سماعه لليمين ف والشکول حقيقة ولا يكفى قيام البينة عنده ما ( وسئل ) 
رجه الله تعالى عمن ادعى عليه بعين فقال هی لابنى الطفل فق أدب القضاء فى موضع لا عاف 
وق موضع لاتعرف الخصومة عنه فبل بينهما :ناف فاجاب € تفعنا الله ۳ وتعالى ا 
بقوله لاتناق فان معتى لا حلف أى بالنسية الرقبة فلا تسلم للبدعی حلفه کایانی ومعنی لا تصرف 
الخصومة منه أى بالنسية لاقامة البينة عليه وغرم بدل العين ان 1 وحلف الدعی اذ العن 
لاتسلم اليه حي لد بل قیمتما لانه حال بينه ونا باقراره 5 لطفله (وسئل) رحمه الله تعالىعما اذا 
أبرأه عن اليمين أو عن اتمامها فاراد الحالف اتمامها فمن المجابمنبما ( فاجاب ) نفعنا الله تعالى 
بهبقوله الابراءعناليمين سقط حقه منبا فى هذه الدعوى فله ان بجددها ويدلفه ثم‌ظاهر كلامبم 


سقوط الحقمنها وانشرع القاضى فى التحليف نعم عث بعضیم انه لو طبالخصم انماما ا ۱ 
قياساعلى ما نقلهالاذرء عى رحمهالتّهتعالى عن تعليق القاضی‌رحه الله تعالى انه لو شرع المدعى فى یمین | 


الرد فقال المدعى عليه لاتحلفه وانا اغرم له المال فله أن يكمل اليمين حتى ياخذه على وجه 
الاستحقاق فکذ! يقال هنا اذا شرع المدعى عليه فى يمين الاصل فقال ابراته عن اليمين لداتمامها 
ینقطم الطلب عنه واا یه حصول الا نتفاع و قطم العلق #وسئل )رحمه ألله تعالى هل شترط 


التفصیلقد وی ابر اوالارث ا ففدعوى عمد النکاح املا إناجاب) تفعنأ ألله سحأ نه و تعال 
بعلو مه بقو له آن و جبت الدءوىالىءقد الشکاح كان قالت س دق اطهر أو الارث سسب عقده على 


اشترط فا ذکر کون العقد وى هر شد وشاهدى عدل ورضاها ان شرط لاا مار ثبت دعواها 
نحو اهر على العقد كانت مدعية نفس العقد فاحاجت لذ كرشروطه ولاية.لمنها حينئذالارجلان 


ی 
۱ 


۱ 


ی NNE,‏ و ور و Minuten Ernie‏ 

ورزقبا یمن عندالهعل مانطق بهالتنز یل و قصة ای بكرو اضیا فه کافالصحیح و جریان‌النیل بکتاب عرورویته وهوعلى اطنر وعلیه 
بالمدينةجيشه بنباو ندحتى قال لامير الجيش ياساريةالجبلحذرالهمنوراءالجبل لكمن العدوهناك و سماع سای كلامهو بينبا مسافة شهر بن 
وشرب خالدالسم من غبر تضر ر به وقد جرت خو ارق عل ا بدىالصحابةوالتابعين ومن بعد ملا يمكن انكار هالتوائر بو عم وباجملةماجازان 


يكون معج رة ىجاز ان يكو ن كر امةلولى لافارق ينهم الاالتحدى (سئل)عن معنى قوم يعمل با لحد يث الضعيف ف فضائل الاعمال هل معتاه 
ائباتا لسكب واذاقام معناءذلك ف الجواب عن ول این دقيق العيدفى الكلام عل شر وط العمل بالحديث الضعيف و أن لباز عليهاثبات حكم 
(فاجاب) , أنه قد حك ىالنووىؤعدة من تصا: یفه‌اجاع آهل الحد يث على العمل , بالحديث الضعيف ف(۳۸۳)قیالفضا تلو وهاخاصةوقالاءن 


| وعليه م وقول اللقيى رحه الله تال لا بد من جلين أو الى نحو امبر أوالارث.اقالتاستحق | 


على المتوفى المبروالارث ل عتج‌لذ کر شروط العقد وكفاهارجل وام آتان و شاهدو مين لانمدعاها 
محض مال وعليه حمل قول الشيخين رحمها الله تعالى تسمع دعواها ويقبل رجل وام رأ نا نأورجل 
ومين لان المدء ی مال ل وسئل رجه اه تعال عن قم طفل أدعى على قم طفل و آقام بينة فبل 
جب‌الانتظار للبلوغ ثم الحلف إفاجاب) تقعتأ لته تعالى بعلو مه هو له 83 كلام الشبخین رهما 


۳ تعالى بل صربحه وجوب ذلك وبه صرح القاضى حسين وخالةبما كثير من التاخرین کال ا ۱ 


عا لان عبد السلام فقالوا يسام له المال بعد الحم له به و بعض العلباء من الةضاة فح 
به مر ارا بل قال انه الذى عليه السل وان أهل عصره ل يعترضوه ق‌حکمه به واعتمدهأ يضاشخنا 
سقى الله تعالى عبده فى شرح المنيج ووجبه السکی رحمه الله تعالى انه قد سرب على الانتظار 
ضياع الحق فان تركة المدين قد تضيع أو يا پا ورثه فتعر يضبا لذلك وتاخير الحكم مع قيام 
البينة مشکل لا سما ونحن نعلم أن مب الستحق لاعلم عنده من ذلك واليمين الى عليه بعدبلوغه 
۳ هی على عدم العلم الا وهذا أ مر حاصل فکیف يؤخر الحق لثل ذلك قال والوجهعندى 
خلاف ما قاله القاضى رحمه الله تعالى من تاخير الحکم وأنه لا حکم الان باسنة و بوخذ له 
الدین وان آمکن أخذ کفیل به حتى اذا بلغ * صلف فپو حاط وآن لم : مكن فلا يكلف وينبغى 
للقاضىاذا حکم لا ممل مکتوبا بيد الحسكوم عليه أن له نحليف الحکوم له اذا بلغ وقالالىاقىىر ^ە 
لله تعالى تال الحبلو لا فا منعدم الها دة واز آن تلبت الماخوذ فان بقى الدءناضر ر نا 
بالمديونوان لم ببق اضر ر نا بيصا حب الدن فا م بق الا اسقاط الاستظبار للاحتءاط فى اخذالمالفان 
مین الاستظبار انما شرعت للاحتياط والاحتاط أن يؤخذ لانه قبل الاخذ بصدد الضياع وبعد 
الاخذة ثبت الحق والاصلعدم ما بقتضی اسقاطه فالفتوی على عدم الاخذ و مدللهانهل ادعی وکیل 
غائب على ميت اوغائب قذى له ولا بتو قف الاخذ على <ضور الموكل وتحليفهولكان:قول31 تصارآأ 
| للاول نظرم الى ان ترک الدین قد تضيع الى آخر مامر يعارضه أن رك الدائن قد تضيع ايضا 
فاذا بلغو نكل عن اليمين لا د ادن 0 فنظ ركم الى احعال الضياع ف جانب المدبن تحكم + بل 
احا مو جود فمما فطل النظر كذلك کا هو ظاهر جل وقول السبکی رحمه اله تعای وگن 
تعلم الخ بردبان علا بذاكلا عنع احتال نکوله ووجوب رد ما اخذه مع احتمالضياعهمنه اومن 
وليه من غبر بدل خلفه اند توا أيضا وهذا امر حاصل وة, ول الاقينى رحمه الله تعالى فلم ببق 
الااسقاط الاستظبار آل لخ برد بمنع ما ذكره المتفرع عليه قو له فلم سق الخ ووجه منعه‌ان لناطريقة 
عصل با اح بين من غير طرر عود على احد الجانین بان عنع القاضى ثم ادن من 
التصرف فى قدر الدين ويجعله فى محل لاثق به وتم 
اماالمدين فلانهلولم يكزعليه دين وفعل ما لهذلك لايقال انه سعی فى اتلافه فانه لو کانف‌ذلكا !حل 
من غير ختم لاصابه ذلك التلف ١‏ ,ضا وأما الدائن فبو لم بدخل ملک حتى دب عليهمن دنه 
وقوله ات شاط 2 س لانه احتياط ا 00 لا مدین وهو 0 لا فتاه 


عليه ختمه ولد فلا ضرر تتأفه على احد 


] عبداليرأخاديث ااال 


لاصتا اج فيها الى من 
وا سا ار ۳ 
العنبری يقو ل ار اذاورد 
م حرم حلا لاو حللحر اما 
وم بوجب‌حکا وکان فيه 
ترغیب أوترهيبأغمض 
عنهو نسوهل‌ف‌روانته‌و لفظ 
ان مردی فا آخرجه 
اليبق فالدخلاذا روينا 
عن النى صل الل عليه ولم 
الا( وا رام والاحکام 
شددنایالاساند وانتقدنا 
فى الرجال واذا روينافى 


سبلناالاسانند وتساعنا 
فى الرجال ولفظ الامام 
أحمدفىرواية الميموقعنه 
الاحايث الرقائق حتمل 
آنتساهل فيباحى ی ء 
شیءفیه حك وقالفىرواية 
عياش عن أبن اسحق رجل 
نكتبعنههذه الاحاديث 
يعنى المغازىو وهاو اذاجاء 
الحلالوالهرامأردناقوما 
هكذا وقض أصا بع 
يديه الاربع وقد ع أن : 
کلام أءندقيق العيد موافق 
لكلام الائمةوهو خارج 
بقو م من فضائل الاعال 
وعلم أيضا أنالمرادبفضائل 
الاعمال الترغيب والترهيب 
وؤمعناهاالقصص ونحوها 


| ( سثل ) عن معنى قول 
الشافه ی دی أنه TTS‏ (فاجاب) ادهش قا عو لف و من جلة حامله أن یتو قف الامام فى حم لعدم 
كوه 4 الحديث الدال عليه فقول أن ص الحديث قلت به (سئل) عن ضغطة الم بر هل a‏ فى قبل سوال الا کین أو بعدها وهلت ون 
الرو ح حال الضغطةف الجسدأم لا(فاجاب) با نالضغطةقبلسؤ الا لملكين فن البخارىعنأنسبنمالكقال قال ر سو ل اقدص اللهعليه وسلم 


أن العيد اذ اوضع ف قيره وثوالىعنه آصحا هو أنه رسەع قر عنعا أناهملكان فقعدا نه فیقو لان‌لهما كنت تقو نهذ الرجل‌شحمد ناما 
ال من فقو لأشبدانهعبداللهورسولهفيقال لهانظرالى مقعدكفالنار وقدأبدلك الله مقعدا من الجنة فبراهما جما وقال قتادة وذ کر 
لنأانه يفسح لهفىقبره قال (TAS):‏ مسل سبعون ذراعاو ملا عليه خضرا إلى نوم بعثونآاه وعلرهنهذا أنضغطة القيرقبل السو ال 

۹۹۹۹۹۹9۹90990 یتیس سس سس سس ا 


المللكين لانبا تعم الم من 
وغبره فقد قال ان آی 
- ابر احدو لاسعدن‌معان 


الذی متدیل من مناد بله 


خی من الدنیا وما فیا | 
و روی‌اللسائیءن‌عبداله ۱ 
| سرقت من يد من ر نات بد الداخل عليه قدمت الخارجة ا افى به جمم متاخرون كالشرف ن 


ابن عبر عن رسول الله 
من أنه قال هذا الذى 
۳۸ لواب 
الس‌اموشرده سعوز ألفا 
مالملا لقد ضر ضمة 
ثم فرج عنه ولأ دفن 
رسول الله كا ابتنه 
زينب جلس عند القبر 
فتر ند و جهه 1 سرى عنه 
فقال له أصحابه رأيناوجبك 


بارسول الله تريد [ تفا 


موسرى عنك‌فتال 

ذ کرت ابنتی وضعفبا 
وعذاب القر فدعوت 
الله ففرج عنبا وأم ألله 
لقد ضمت ضمة سمعبا 
الروح حال الضغطة 
وسؤال الملكين ف الجسد 
(سئل )عن كيفية عرض 
الامانة على السموات 


س 
مسئلة ال وكيل لان الاصحاب أجابوا عنبا انا لو أمبلنا الحق لحضورالموكل وحلفه لتعذرالاستیفاء 


بالوکلاء وهذا آمر عام الضرر فلم يقولوا به لعموم ضرره خلافه فى مسئلتنا فانه لو فرض فيم اضرر 
هو خاص عل انه متكافىء من الجانبین کا تقرر فعلم أن الاول الذى هوالنقول له وجه واضح جلى 
فلا مساغ للعد و ل‌عنه واله‌سحانه وتعالى اعلم (وسئل)رجه الله تعای عمن بده عبن اشتراها من 
ورثة فى زمن کذا فادعی خارج أنبا ملك ویده سرقت منه فى زمن كذا فمن تقدم منب) بینته 
لا فا جاب )نفعنا اللّهتعالى بعلومه بقوله انذ کرت بينة الخارج نما ملك وأن الداخل سرقبا او انما 


المقرىء رحه الله تعالى وتلامذته عبر الفتى وبوسف المقرى رحپیا الله وغيرهما قالوا ولا فرق 
بين أن تذ كر الداخلة انه اشتراها من مالك عاك املا ای فتقدم الخارجة الذاكرة لامر ان معبا 
زبادة علم بان ند الداخل بغبر حق قالوالان الداخل‌صار خارجار عکسه‌لسان مستند اليدوخالفق 
ذلك بع ضأهل المن فقدمواالداخلة حيثقالتاشتراها من‌مالك علك لاناعلنا انمد الداخل ليست 
عادية قال بعض تا خرن والعتمدالاول لاتقرر آن‌الداخل‌صار خارجا باثبات | ارج ری 
منه ومن العلوم انالخارج لايقدم على الداخل باثبات الانتقال من غير المدعى عليه ونحن فرضنا 
الداخل خا رجافلا تقدم بينته إلا ان أثيتت الشراء من‌الخار ج لانه‌صار بائيات يينةالسرقةهوصاحب 
ید سل > رحدالقدتما لمعمن ادعى عل آخرانمااشتر امعم بالاستفاضة اندوقف مسجد كذا فبل 
تسمع هذهالدعوى ام لال فاجاب ) نفعنا اله تعالى بهبقوله افتى بعضهم انما لاتسمع لانشرط الدعوى 
الجزم ولايازم من سمأ عه منجمع بعد تواطؤم على الکذب و جود الوقف أنه لا بکون ملكا اه 
ولیس فى عله لان ما علل به لا بتاتی الا لو كانت صيغة الدعوی أن ما اشتراه سمع بالاستفاضة 
انه وقف مسجد كذا فبذه هی التى لاتسمع اذ لايلزم من سماعه بذلك عليهبه أما إذا كانت صيغة 
الدعوی م ذکر 3 السؤال من أنه بعلم بالاستفاضة الخ فاسمع الدعوى حبذ بلا شك ويطالب 
بالجواب وتکون دعوى حسبة لإ وستل ) رحمه الله تعالى عن الا کراه على الطلاق او البيع او 
نموهما هل يشترط فى ثبوته رجلان( فاجاب ) بقوله الاكراه على البيع او البراءة او نحوهما 
شت شاهدو عبن لان التقصدمنهالمال فبو نظير ثبوت‌القتل‌الذیلا و جب قو دا بذلك نظر!إلىأنالقصد 


| الالخلاف آلآ کراه على الطلاق لايثبت إلابرجلن لان الطلاق ا قصود لايثبت الابما ويشترط 


فىشاهده تفصيله لا-تلافه باختلاف‌الاشخاص والاحوال والمذاهب بلأهلالمذهب کثر اختلافهم 
ف سحلو وما شت بهل وسل )€ رحمه أله تعالى عن جدارالاخلة ورث بداعلیبا کاضدم والبنا,ام لا 
فاجاب ) بق له جرد الجدار وحدەلاورث يدا على التخلة کا هو ظاهر لا نه لا بعد | لاستبلاء‌علبا 


واللارضوهلكان العرض || كالهدم وحده بخلاف البناء و اه سبحا نهو تعالى اعلم ( و سئل ) ر حه اه تعلی‌هل تثبت الحدو دبالا ستفاضة 


عليهها فى آن واحد أولا ١‏ 


وهل كان العرض على 
السماءوالارضاوالارض 
قيل السهاء: وهل تعرض 
قبلآدمعلى غيرالسموات 


و جاب نفعنا الله تعا لي بعاو مه بقوله الذی نوله اليلقينى ره أله تعالى 2 فتاو به 2 باب الجز ية 


۱ عن ان عبدالسلام رهه الله تعالى واعتمده انها لاتشت ما وعبار ته الحدو دلا تت مجردالوجود 


ألاترى ان غاصبا لوغصب دارا وجاء‌مدءیها لیدعی ما وأقام بینةبالدار وم تتعرض اليينة حدودها 
لابالاشارةولابالعبارة فانا لاننزع الدار من الفاصب عجر د ماذ کر فان‌قیل فقدذ كر العلماءرضى الله 


تعالى 


والارض آولا(فاجاب) بان فى كيفية ذلك تاوبلات يطول ذ كرها منها أزالله تعالى لما خلق هذه 
الاجرام خلق فيبا فما وقال ى فرضت فريضة و خلقت اه إن أطاعنى فيواو نار ا من عصانى فقان نحن مسخرات‌عل ماخاقت 
لا نحتمل .فريضة ولا نبغى نوابا ولاعقابا والعرض على السموات‌والارض وال با لو احدفلم بسبقه عر ض آخر (سئل)عن رجلين نقل 


حدهماعن الجلال السيوطى ر حه الله تعالى أنهقالفىمصتفه أتموذج اللبيب فى خصائص الحبيب وأعاد النى صل الله عليه وسلم أمرأة 
أنى ركانة اليه بعد أن طلقم ثلا امن ةبر محلل و أسلم رجل على أن لا ءصل‌صلا تين فقيل منه ذلك و قال الاخ ركذب هذ الناقل ف هذا اسقل فا 
کا هل يالف الحديثغيرالموضوع إذا كانضعيفابانه را رسول انهصانه(۳۸)۵)علیه و سلم(فاجاب) أن مسئلة الطلاق 


renee 


تعالى عنهم أن مااشتهر لاحاجة إلى ذ کر <دوده الجراب أن ذلك فى المش ,ور القطوعبه‌فاً ماغبر 
ذلك ما شك فى حدوده فلابد من ذ کر <دوده وقال ا(شیخ الامام انعد السلام رحمه اه تایی آن 
الحدود لاثدت بالاستنا ضةورأيت :لك نی مکنوب همسجلاءاءه بقضية بركة ابش وقالفى آخره 
۱ وم شرت الحدود إذالحدود عند نالا تثبت بالاستفاضة( و سئل € ر حه اه تعالىع نحا کم‌شر عی‌صدرت 
عنده دعوى شر عة بین متداعین فی قضرة لم تثدت عنده الابشاهدن دون شاهد و مين أوشاهد 
وام این کنو 1 ونکاح وقصاص و تنفیذ جح حا كم آخر فام عضر عنده غير شاهدواحد 
| و تعذر الثانی موت آوغره فهل جوز للحا ؟ م أن ول 2 فوضت اليك الحم فى هذه القضة 
فيحك فيا الشاهد بعله أولا يحوز له ذلك وإ 1 قم بالجواز وح فيه الشماهد بعلمه وأ خر مستئیبه 
ذلك فبل الستنیب أن يحتمد عليه وينفذ م نائيه فى القضية المذكورة باخياره بذاكا وضحوالنا 
ذاك فاد رأ ينا من يفعل ذلك من غر #فويض ولانياية مله ولك بل کت بخ أرههمن غير زيادة 
وبحم فما أوينفذها فبذا عا اشکل علينا ( فاجاب نفعنا ل سسحانه و تعالى بعلو مه بقولهإذا كان 
فى الشاهد أهلية القضاء فى تلك السئلة الفوضة اليه ولم يكن ثم تهمة ويبين مستنده کا هو الشرط فى 
القضاء بالعلم من غر المجتهد وكان للقاضی الاستنابة جازله أن يستنيبه فيها ليةضى فما بعلمه بشروطه 
الى ذكرناها وغبرها مما هو مقرر فى کتب الفقه ومتّى اختل شرط من ذلك بطل التفويض 
والقضاء وكم ارتكب قضاة السوء وشهوده من القبائح ماتصم عنه الا ذان فلا يبعدعليهمماذ كره 
نهم السائل واللّه سبحاته وتعالى أعلم ل وسئل رجه الله تعالى عما إذا ثبت حرية الاصلفالام 
میم افرل جم کر به ةه ولدها جر د ھلم | أملا فاجاب ٠‏ عتا الله تع الى به بقوله ِء محر بة 
ا لد جنا دی وان سحا نه ال أء| وس" تل رحمهالله تءالمىيعما اذاأذنله ,صرف على دابته 
أو على من تلزمه مؤنته من فرع أو أصل واختلفا بعد ذلك قأصل الانفاقأوقدرهالمعتاد فلم حاف 
المنفق اليمين المتوجبة عليه ق‌ذلك بل ردهاعل الا ذنفبل له أن يطاليه باليمين ا م أم لا 
وهل يكون حاف الآ ذن فيها على نفى العلم أم لا فان قلتم نعم تردعليه اليمينو جب عليه الحاف فما 
فائدة طلب هذه اليمين منه سواء وجيت عليه على :فى العام او على البت وهواو نكل عنما ل بح 


عليه اصلا لا فاجاب) نفعنا الله سبحانه وتعالى بعلومه بقولهالمراد طلب حلف النکرو یکون على 


البث وفائدة طاب حلقه انه ربما خاف من اليمينفوافقه عل‌دعواه إ(وسئل) رجه اله سبحانه 
وتعالى عما إذا شید آربع نسوة بان فلانة ولدت قبل فلانة وشهد الشهو د الذكور, بلوغبا فبل جوز 
تزویج الاخرى بذاك !ولا( فاجاب ) نفعنا الله سبحانه وتعالى بعلو مه بقوله‌اذاشت عند القاضى 

بطريقه الشرعی ان هذه الراة بلغت بالسن وثبت عنده أن فلانةولدت قبل هذه بت اما بلغث 
بالسن ابضا فيثبث لها احکام البالغة وجوز تروجم! بالاذن(وسئل ‏ رحه‌الّه سبحانه وتعالى عما 
اذاشهدت بينة ببلوغ الصی بالسن و آخری بانه لم بلغ بل عمرهثلاثة عشر سنة او اربعة عشر 
سنة هل هی شبادة کتفی ما اولا واذا شېدت بيه انه ولد وم‌ولد فلان‌او مات یکفی ذلك او لا 


واقعقحال و وقانعالاحوال 
إذا تطرق الپاآلاحتال 


| کساهانویالاجالوسقط 


االاستد لال فيحتملأ نه 
طلقا ثلاما قبل آن‌بسلم 
و حبذ فناك قو ل بفساد 
نكاحالكفاروانقررناهم 
عليه والطلاق فى الفاسد 
لايقع ف الطلاق الثلااث 
لاحتاج إلى تحلل ويكون 
هذا مناد لته وعتمل‌انه 
صل اللهعليهوسلم تبينله 
فساد نکا حه بسبباقتضاه 
وإذاانتفىماذ کرناه‌فیحمل 
على أ نوصل اللهعليه وسلم 
خص أباركانةوظاهر ان 
الخصائص مستشاة من 
القواعدالمةررةف الشريعة 
واما مسئلةالصلاةفقوله 
فيبافقيل منهذ اك‌ای أسلامه 
بالشرطالمذ كور واخر 
وجوب بقية الصلوات 
الس عليهالىوقت دخو لما 
وتاخير البيان الى وقت 
الحاجةجائز و لاجوزان 
يقال الحديث الضعيف 
غي را موضوع |نهكذب لان 
تضعيفه انما هو حسب 
الظاهرو>ةملان يكون 
صحي<انفى نفس الا مر (سئل) 
هلوردانالشخص اذا 2 
کشر دمعه نافق أو ماف معنى 


إ فاجاب ) فعا ألله 8 وه وتءالی بعلو مه بق وله اخ :لاف ھا تین البينتين فا ذکر اختلااف ۴ ذلك (فاجاب)بانهلااصل 
1 ۱ 9 له (سثل)عما لو الت من 
[م هع الفتاوى الكبرى 55 رابع 1 بعض العلاء الاعيان المنتسبين للفتوى عصر الان من شاع فى اللاس وظبر قم 


ماانطرت عليةسيرته وسرير تهأن كل من تفرج على مغانى العرب تطلق زوجته فل حمل هاتان اللفظتان وهها مغانى وتطلق على 
الاطلاق أمهما من اللفظ الشبر الذی‌فبه احتمال‌و یانانحال فانقاتم بالاطلاق‌فبل جاء فعا قالدالعالم من نص‌صریح أو حديث یح 


وإن تلم بالمشترك الذى محتمل التاو يل فعاالدلیل(فاجاب)بانه من العلوم أن التفرجعلى مغانى العرب يزم منهعر ماتكالنظر الى الذساء 
الاجنبيات المتزينات ا لمر صدان لقصدالز نا ہن وعدم الانكارءليبنو إقرارهنعايهولما كانكل أ حديشق عليه وقوع طلاق زو جته بغیر اختیاره 
قصد ذلك العالم بلفظه الم کو رز جر هم( )ور دعېمعنه لا حقیقته من تطليق زو جةمن تفر ج عليون إذلااقا ئ لبه و يدل على جوازاخراج 


. للفظ لاز جر والردع من 
غيرارادةحقيقتهقوله صلل 
أله عليه و سل من‌قتل‌عبده 
قتلناه (سثل ( عن اطلاق 
الفقباء نىا لجو از هل ذلك 
نص فا رمة فقط أو بطلق 
على الکراهة (فاجاب) 
بان حقيةة فى الجواز فى 
كلام الفقباءالتحر 17 وقد 
على الجر اوعر رف ارغ 
أعم من أنيكون واجبا 
أو مندو باأومكروها أم على 
مستوى الطرفين وهو 
التخيير بين الفعلوالترك 
أغلى وماليس من العتود 
کالعار یق(سئل)عن‌الاننیاء 
هلٍبستلون‌ق‌قبورهم ولا 
وإذاقلتم نعم فبل بسئلون 
كاحادالناس آم اہم سؤال 
مخص وص مم وهل الشهداء 
كالمقتول محر که الكفار 
۳ القتو لبالطء نأو اليطن 
أوالحرقأوالغرق أو نحو 
ذلك يسئاون فى قبورهم 


أو لا(فاجاب) بانهلايسئل 


البيونفقبورهموكذلك | 


شییدالعرکة (سئل) هل 
ثبت أنالنىصل الله عليه 
وسلدخل حاما أولا 
وإذاقلتونه فوسل كانت 
أملاإ(فاجاب) انهل بدخل 
النی صلل الله عليه وسل 


حاما ول يكن لخدام فى الحجاز فقدر و ی|بو داو دو غبره ان النى صل اه عليه و سلم قال‌ستفتح‌علیع ارض العجم و ستجدون 


فيبأ بيو تایقال‌طا المامات فلا يد خلبا الرجال الابالازرو امنعوها النساءالامر بضة اونفساء شم ریت الكرال الدمبری‌فی‌شر حه للمنباج 4 


| باطنا ای فيما بينه وبين الله سیحانه وتعالى ان قصد بقوله اعتفتبا الاخبار بالعتق كذ باحتى يكون 


| الاول لايقال الاکرة فى سياق الشرط للعموم لانا تقول العموم فیپا ضعيف لان دلالةالسياقق 


وفت و لادته إذ حاصل‌شپادة الاول أنه هذى له من وين و لاد نه جره عشر سنة وشہادة الها نية 
انهم عض له من وقثولادنه الاثلاث أوأر بععشرةسنة فالاولى تثب توجوده وولادتهق‌زمن معين 
والثانة تنقى وجوده ف ذاك الزمن فهمأ متعارضتان لكن الما رة مستصحية لاصل العدم والاول 
ناقلة عنه فمعها زيادة علم فيعمل بشما دتماو تلغى شبادةالثانيةوإذا أرخت الشاهدةبالولادةبنحو موت 
فلان وثيت بالحجة الشرعية مو نه بوم كذا تتو لادة فلانيوم كذاوأةيرحكمهعلهوالله سيدا به 
لإاب العتق) ۱ 
«وستل)رجه الله تعالى فى رجل معه أمة فسافر ما الى بلاد فى اليمن تسمی جازان من اعمال 
الترك فنزل على البلادوادلامام الزيدى فش ردوا|النرك وتركواالبلادفمسكواالتجاروالمنسبين جميعهم 
ومسك الرجل ف جم و <س هو و جار بته من حمس فارادر | اخحذ الجازية فذکر هم الها 
حملت منه فلم يصدقوه فذکر لمم أنه اعتقها و تزوج مباخرفا ان توتخ_ذ منه فقام | كابر البلاد 
ودخلوا على المتول وجعلوا مصلحتدمائة وثلاثين اشرفا حتی خلص هو وجار يته فېل يمع عليه. 
عن ف الجارية املا فاجاب )نا أله يدانه وتعالى بعلو مه بقوله لانعتق الجارية المذكورة 


ذلك سبيا لخلاصها واما فظاهر الشرع فيو اخد باقراره انکور بمعنى انه إذا ادعیعله بهو ثبت 
دی حاع شرعی حك بعدقها و الّه سبحانه وتعالى اعلم ا وسئل ) رحمه الله تعالى عمن قال می 
و جدت عبدی ول اطوشه فو لاء الثلاثة|<رارفوجدءو باعه ولم بطر شه فول بحنث املا( فاجاب) 
تفعنا الله سبحانه و تعالی به بقوله إذا وجده و تمكن من تطر رشه فلم يفءل عتق علبه‌ارقاوه الثلاثة 

المذكررون واه سحانه وتعالی اعلم «وسئل )رجه الله تعالى عن قال ای عبد هن عبیدی 
ضر بك فهو حر فضربه واحد عتق ولو ضربه آخر عتق حى لو ضربوهكلهم عتقوا ولو قال أى 
عبد من عبيدى ضر بته فهو حر فضرب واحداءتق فان ضرب آخرل يعتقفماالفرقممأن فى کل 
منهما صيغة أى الدالة على العموم لإفاجاب )بقوله الفرق بينبها ان أى وإنكانللعموم إلا ان 
ضرب فى الاول مسند الى ضميره وقد وقع صفة له فيكون على طبقه فى العموم ويصبرالمعنى حینئذ 
ای عبد من عبيدى اتصف بضربك فهو حر؛ فكل من اتصف بضربه كارن حرا واما ضرب فى 
الثانى فبو لليسندإلى ضمير اىالتى للعموم فلم بمكن وقوعه اعنى ضرب صفت لاى وإذالريقع ضفة 
ها لم یکتسب عمرما بل هر باق على وضعه من ان الفعل الثبت لاعدوم له و حیثثذ فلا يعتق الا 


غايه الضعف فلا تساوى العمو 7 بالصغيةالموجردة فى اللفظ لانه اقوى على ان الاصل عدم عتق 
مازاد على واحد فلا يعتق الازيد عليه الاان قوبت الصيفة الداله على الشمول له ومن ثم لو قال. 
من ضر بك من عبيدىفهو حر عتق كل من ضربه‌لان ضرب حينثذ مسند إلى ضمير من العام فيعم 
كا سبق فى الصيغة الاولى بخلاف مالو قال من ضربت منعبيدى فو حر فانه لا یعتق‌الاهن‌ضر به 


اع ع م ت ت م ا ل م ا م ل تي اي روم 


۱ 7 


وهو حرم (سئل) هل يؤاخذالشخص االحاجس والخاطر وحديث النفس وال والعزم أملاوما تعريف كل منذلك ( فاجاب )بان 
لا بو اخذ الکلف ,لاجس ولا اطرولا مد یف النفس ولا باهم ويۇاخذ بالعزم فا اجس ۴ يلقى ف التفس و الخاطرمابجرىفالنفس 
بعد القائه فا ین ارد هل فعل أولا يفعل والهم قصد الفعل (FAY)‏ والعزم الجزم بقصدالفعل(سثل)عا 
۱ - ڪڪ = > 2 إذا أوجبالشارع شيم 


1 أخذا نما مر فى الصيغة الثانة ”م ما ذ کر هو ماصرح به القاضى 000 أله تعالى فى ۱ نسخ وجوبه قبل موز 
الاخنر اما ان الارق فى كد تب المنفية وحاصل مافى الجامع لو قال أىعبد ضربه فد | رو ام عله أولا ول 
حر وضرب الكل فان کانوامماعتق واحدو بينهالسيد لاالضارباو 00 عتق الاول لعدم الزا حم الدليلالدالعل الاجاب 
وقت ضر نه اوأى عبيدى ضير بك فمو حر فر بوه معأ أو مستبا عتقوا والفرقمن وجوه ذ لره بكو ندالا على الجوازدلالقما. 
منبالو قال ای نساي شد شت طلاقها فبى طالق فشاء طلاق الكل ۸ تطلق الا و احدة وينما الزوج : | أملا وهل الدلالة زات 
او فن , شاءت ملاتبا فبی طالق فمن طلقن واو قال لرجل طاق ای سائى شنت لم یطاق غير ۱ ۱ وال ال وت أدهي 11 
و احدة او ای نسائی شاءت طلاقبا فطلتبا فشن جميعا فطلقبن طلقن او من شنت عتقه من عبیدی ۱ آم لاوهليرجع الامر إلى 
واعتقه فاعتقبم جميعا فعلى الخلاف ولو شاء ء عتقوم و يعتقهم لا يعتقون او من شاء من عبیدی ما كان عليه قبل ال جوب من 
غتقه فهو حر 0 أو اعتق من عبيدى من شاء فاذا شاؤا فاعتقبم عتق الكل او من سرق من || البراءةالاصليةأملا وهل 
| الناس فاقطعه كان له قطم کل سارق أو اقطع من السراق من شنت لم يفهم منه التعميم فلا يقطع الجراز یکون تا 
الا واحدا منم اه وینیغی اختصاص جربان هذه التفاصیل بالتدوى وان غبره لال کلام ۱ ارت أ( فاجاب ) 
على وأحد الكل اخذا ماذ کره ائمتنا رضى الله تبارك وتعالى عنهم ف ات طالق! ان دخلت ۱ نعم يمو زالاقدامعليهلان 
الدار بكسر ان وفتحہا ونظائره واعا اققصرت على واد فيها لان الاصل عدم المنقفلايصار الى الاصحوذهباليهالاكثرون 
آزید من واحد الا ان قصداو وجدت قرينة لفظية قوية ولا يتصور وجود تلك القرينة الا من أن الوجوب إذا نسخ بقى 
النحوى' دون غبره لانه لا پفرق بين الصیفتین فحملناه على المتيقن والغينا المشكو ك فيه لا وسئل ) الجوازوقال الغز الى لابيقى 
ر حه ات تما ی ین اعتقعيده بشرط ملازمته للصلوات فص مدة م ترك فبل يصح العتق او لافيباع الجرازبل سود الامز إل 
و یشتری بشمنەغرەيلازمما وج نفعنا اه سبحانهو تعالى بعلو مه بقوله [ م ارق هذهالمسئلة نقلا ما کان عليهقبل الا جاب 
بعد الفحص و تيع كلام الائمة ثم الظاهر أن صورة السؤالاتقنك بشرط انا ددم انان نح | یاب ار جیار زا 
على الضلوات ومحتمل انها ان لاز مت على الصلوات فانت ا وبین‌الصورتین‌فرق ان أصليةو الاصح‌آن الراد 
قلنا ان الاخلال مذا الشرط فى الاولىيقتضى ما لا والظاهر خلافه وذلك الفرق المجوعلى 0 بالجواز دك مج 5 
| ذلك الظاهر هو انه فى الاول يشترط القبولفور! فعتق عقبه والا فلا واما الثانى فلا يكتفى ف || الفعل الشامل للندوب 
| القبول مطلقا بل لايد من فعلالمعلق عليه واا قلت ان قلنا الخ لوغم يصح العتق بعوض و لومن الاح وال مكروه وقيل 
اجنی وحكمه فک فيه فى الخلع فحيث رجع ثم لمبر المثل رجع هنا للقيمة بات وب اراد مر احرج 7 
فہنا كذلكوحیث ی aN OO NBR‏ 
بنحومتی او يقل بعدموتی فسد بنحوجهل او غيره عایفسد به‌عوض الع وقع العتق گس الط فين وهو الا باحة وفك 
يومئذ فمنالفاسق اعتقت على ان تخدهنى أو ان خدمی ادا او الى مرضى او نحو E‏ ر الاق مرج نها 
عتق و ز مته قيمته و الا لم یع تق او ان‌خده‌ی شبراوقبل عتو وازمته خدمته‌شهر| فان تعذرت الخدمة 7 وال زمر 
المدة کلهار جع عليه بقيمته او بعضبا فبقسطه وانه لو قال لامته اعتقنك على ان انکحك و مثله‌یاعثه لاستحاب(ذا عرفت 
غيرواحد على ان نكحى زدا او لسيد قن قعل ان | نکحگبنی احتیج للقبول‌فورا فقع الم 00 ابرع ار و 
٠‏ بالقيمة لان للعوض لا صح کو نه عرض خلع وا نما او قالت لقابااء نک آن‌عل تمکحی اوعلى ان 
اعظيك الفا عتق‌من غير قبول لانتفاء العاوضة وخروج الشرط الى أأوعد الحسنوهتى مات الس.د 
قبل الفعل المعاق عليه بطلى ماا ية لل بعدهوق قيقع به یی وقع بده وعتام على ااوارث التصرف فيه 


يستدل به على الندت 
والاباحةوالجواز لمعشان 
E‏ || أحدهما التخيير بين الفعل 
والترك وعليه لا يكون الجوازجنساللوجوي لانهلوكانجنساله لکان‌نوعه وهوالوجوبكذاك وهوعال ونیا أنه عدم الجرج 
عن الفعل وهذا جنس للواجب والندوب والمباح والمكروه ( سثل ) عن اللحم والانآمءا أفضل من الاخر (فاجاب) بان الان 
أف ضل من اللحم لاو جه منها أنه صلى الله عليه سل لما أخذ ليلة الاسراءالقدحالنی‌فیه اللبنقال له جبریل قد أصبت الفظرةومنماأن 


وله الل | بأ ولا یعیش الولد و نهغال او نیا بان اللامنشاالا نان وغو ەە نال وانات‌و نه أن يتتفع بهو بفروءه من أوجه كثيرة «سئل) 
عن رجلروىروإية قد سمعهامن العلدا ءوقال جا ءا لحد يث عن النى صل |لله عليه و سام آنه‌قال‌من استطاع| مول حج أنشاء عدوت موديا 
أونصرا نياهليقععليه [مأم لاو هلا مدب (FAN)‏ صحيح ام لا(فاجاب) بانهلا! رطنت يعمل به فقدر واه الترمذی عن 


البيبىعن النى صل الله عا 4 1 


وسل(سة ل)عن شخص 
تا على السر |ءلاعلىالضراء 
وحجتهق ذلك أنه مو ل 
لست من أه ل ذلك المقام 
الذى يستوى فيه م السراء 
والضراءويةولان الراضى 


بذاكوالصارعليهلاسال | 


ألم زوالشیءمنه‌اذا نزل 
۱ به فبل هو مصيب أو مبتدع 
ملحد(فاجاب)بنه لیس 
عبتدع‌و لا ملحدو (ن‌فانته 
لك الدرجة العظيمةلانه 


راض ما أصابهمن|اضر | 


أو السقم والتقسم ولانه 
اقتصرعل احمدالذى واه 
١ک‏ مر لا نه لذا حدق مقا بلة 
الع انيب علا رات 
الواجبالذىهو کرات 
صيعين مندو با (سئل)عن 
أفضل خطوات الانسان 


(فاجاب) بان فضل خطوات 


الانسان‌ماتو قف‌عله اداء 


١‏ الامن الحا کم ف e‏ ٤ة‏ الا بلاء ومذا ضح مافرقت به من استواء القنين ف الاتصاف ععیعه 


مالم يعرض عليه فعل العلق به فب‌تع‌منه وياق قله او RIS 77 RE‏ هنیا اوجاهلا" ۱ 


او مكرها وف التعلیق بالمحالماقرروه فی الطلاقنعم لوقاللامراتهواجنيةاحدا اطا اق ولا نة 
طلقت أمراته خلاف ا قال أنه و سر غبر ه احد کا حر لا عتق لله والؤرق ان الحر یلا حتاج 
ق‌الاصل لا بقاع فايةاعبا فى الغير الحرمطا بق للاصل مخلاف الطلاق فا نه تاج الا بقاع وإطلاقه 
على از وجة هو الاصل التاد ر فانصرف الما وهذا واضح واعا الخؤمالو فال ذلك لقنهو قن‌غبره ۱ 
فان المسئلتين على حد سواء وقد فرقوا ينما ايضا و وجه بان انصراف ار ۱ ی احدهما ميقو 
مرجحما لاستوائهما فى استحالة حقيقتها دون مجازها كالنية قبل التلنظ ,ذلك اللفظ فانصرافها 
1 لى المماو كمع مساو اة الاكخر لەقذلكفه شک لاف ااطلاق فان الزوجة والاجنبية ليستا 
مسو ينين ف حفيقته ولا ف جازه فانصرف الى من هو >4 مه 4 فا وحدها أىاأز و جةدونالاجنسة 
لا به لایصح استعاله فيبا مرادا به.معناه الحقبقى أصلا فان قلت ان أردت ذلك من حث هو 
لايفيد أو بالنسبة لمتكم فا فيه سواء ألا تری أن غير سید القن لایصح وصفه له بالحريةإلاجازا 
والسيد يصح وصفه له به حقيقة فکذا الزوج لابصح وصفه بالطلاقحقيقةإلاازوجته وللاجضيةبه 
إلا مجازافاستویا قلت منوع لانا عبدنا وقوع الحرية الحقيقية من غير السد کراية عتق أحد 
الشريكين وكعتق الولى عن موليه والوارث عن مورثه وم يعمد وقوع الطلاق «ن ذير ازوج 
الحرية ومجازها من السيد وغيره ولایصح استواء الزوجة و الاجنبة فى الاتصاف حقيقة يحققة الطلاق 

ويجازه من الزوج و غبره فتامله وبای هنا فى أن أديت 1 أعطيتق أ ان ۱ 
أو قبضت منك كذا ماقالوه فى ذلك فى الخلع وفى إن دخلت وكلمت ماقالوهىاءتراض الشرط على 
الشرط فى ااطلاق وف التعليق بالمشيئة ماقالوه ثم أيضا ولو أعتقه بشرط فاسد كاعتقتك على أن لى 
أو لفلان الخيار أو على أ آن اسا أو آعود فيك إذا شثت فبل يصح العتق ويلغو الشرطکالنکاح 
ف 1 کشر صو رءأ و لايصحمن اصلدظاهر كلام الا ی أصلالر وضةالثانى ر عبار تباب الوتف فاو وقف 
بشرط الخار وقال وقفت بشرط ان ایعه أ و ارجع فيه متّى شئت فباطل واحتجواله انز الماك 
الى الله تعالى کالعتق او إلى الموقوف عليه كالبيع واليبة وعلى التقديرين فپذا القرظ میت 
لكن ف فتاوى القفال ان العتى لایفسد مذا الشرط.وفرق ينيا بان العتق مبی عل النلسة | 
والسراية اه واعتمد السبکی رحمه الله تعالی کلام القفال وقال ان مااضاه کلام ااشيخين رحمبیا 
الله تعالی من بطلان العتق بالشرط الفاسد غير معروف اه وعايه فان كان ذلك الشرط الفاسدفی 


۱ 5 تو بات | نس بنا ععلى ۱ عق 2 حتاج شول كوه تك نفسك أواء تقك على كذا اشترط أله مول و فسد المسمى وو جمت القيمة 
أن الراج ان افضل )أ | كا فى الخلع والتكاح القترنین بشرط فاسد لايطلم) إذا علمت ذلك وتاملته اتضح لک‌قولی‌السا بق 
العادا ا والظاضر لاه واه ان الصورة الثانة اعنى أن لازمت عل الصلاة فا نت حر لامعاوضةفيها اصلا 
ار 5 1 7 || بوجه من الوجوه وإنما هی محض تعليق فحيث اتى بالمعاقعليهعتقو|لافلالكنماحدتلكاللازمة | 
E‏ العام وما ضابطبا والذى يظبر الرجوع ف ذلك للعرف فحتمث لا ز مما مده حی صار بسمی عند اا ناس أيه " 
ریات ن اب یات ۱ ملازم لما عتق وإلا فلا فان قلت هل ین صرف ذلك اتعلی إلى الفرا'ض ورواتبااوإلى الفرائض 
فقيل لا ۳1 دا سل ۱ قد قلت الظاهر الثاتى لان الذهن إا تادر اليه لخلية ترك الارقاء اصلوات‌الفرض فالظاهر ان 
۳ هو 2 
فقال لحم بل 00 يكفر بل هو هو كذلكام لاإفاجاب)باندقداطيق المسلمون على أنعلة قال شام تک السد 
1 ابو مات جز ئياتهاوكلياتها الادلةالقطعيةعلى ذلك وعلى انه يعلمدبيب الفلةالسوداء فىالايلة الظلاءوان علمه حیط مجمیع الاشیاء جملة 


و تفصیلا وكيف لاوهوخالقباوقد قال تعالى ألا يعلم من تاق وضلت الفلاسفة بقولهمانه بعلم الجز يات على الو جه الكلى لا الجز نی (سئل) 


0ك 
سوب سسوم 


غن‌خاد ثةوقعت باليمينوهى أن رجلاطاق زو ته الا Sal‏ أرهاثم بعدا نقضاءعد ما نكم آختبا ختہاتةلیدالای< فة ری المع هفقو لهو قوع 
طلاق المكره نافتاه بعضهم بان له وط عهذه هذا التكاح تقليدا لابى > :يفةووط الاولى:12 بد لأشافعى رذى اله عنه لا: م أعنده زو جتە ° تزل 
عصمما عن ما سک فاعترض هد ب تلد ومع تشع فاجاب باز هذا ليس ون ۱ اھ 2 (۳۸۹) ی ثىءلان 00 ایام قآ جتیع 


السيد قصد ذا الاسمان آل TEE EEE E e‏ التعين دنه چا 


e 


اا أماممنفى<الةو|حدة 
قرينة له قوية حى ناخذ مانم رأيتعن نالقلعى رحمه الله تعالى مابوافق ما ذكرته وهو قوله لو قال ۱ | لمق اراس ةد 
|| لعده صلره فا ات << بع معطو ا مدة استراء | 5 3 
لعبده أن حافظت على الصلاة فا: ريقع لانه تر لو قو عه أی الق محافظته علا مد 7 أ بتجاسةكلية لان فعلهالن 


|| الفاسقاذا تاب وصلح وهی سنة اه وکاان هذا ضبط للعرف الذی ذ کرت ته وهو ظاهر وما يصرح | 
به قوطم E‏ سول العدالة : مم ملک تحمل على ملازمة التقوى وقد علت ابم حدو زمة 3 9 5 ۲ 5 


1 للتةوى بسنة فجعلوا مضی سنة عليه وهو ملازم للتقوى صلا لتلك ال الحاملة على تلكالملازمة ا سول 


فكان هذا تصرحا منم حصول تلك اللملازمة بسنة فكذلك القصد بهذا التعليق محافظنه على ١‏ وطتئهالاولى تقليدا ی 
| الصيانة والتقوى فاذا مضت عليه سنة ة وموملازمالصلوات المفر وضة فى أوقاتها فقد حصات له ملک ك 0 
الملازمة فوجد مقصود المعاق عليه فان‌قلتةد بتخذ الرقیق ملازمة تلك الدة وسيلة لعتقه‌ فحسب تم بی حنیعه و عضه ار يفع 


منهصورةاتفق الامامان 


يعرض عنما إذاعتق قلت لانظر لذلك ألاترى أن الشاهد اذا فسقر مااتخذ تلك الملازمة وسيلة لعود | عل لاا ار ریت 


عدالته فقط وم پنظرو| لذلك | کتفاء بالمظنة الغالب حصول المقصود بهالان الانسانله طبائع أربعة | 
كل منها يتحر ك فى الفصل المنا سب له الى الشمو ات و البطالات فحيث مضت عليه تلك الفصول ول عل طبعه ا 
عما هو عليه من‌التقوى الى ضدها الحامل عليه الزمن وغوائل الحن ءل ان التقوى صار تله كالطبيعة ا E‏ 
والملكةالراسخة الى لاتزول غالبا فا کتفوا بتلك المظنة الدال عليها قولهتعالى آن‌الصلاةتنبی‌عن ۱ نكاح ام 5 لا ولى 
الفحشاء والمتكر ولم ينظروا الى العوارض المستبقلة لانبا غيب عنا هذامايتعاق بالصورةالثانةوأما || را تکام امرأة 
الدورة الاول أعنى اعتقتك 2 أن تلازم عا لى الصاوات فيان اقلته فيبامن اهلا مال عليه فیا ا ۳ زر نا 
هو ان العرض a‏ هو أو بدله پشرط القبول و شید رم ی 7 00 | معان تلفيق التقليد سا 
ولاحتاج اقبول كا لو خالعبا على دم اونحوه ما لايقصد بالعوضة كا شرات فانه بقع الطلاق 


ا ۵ الک ر لم 
رجعيأ ولامال لانذلك مال يقصد بالدوضية>ال كان المطلق غير طامع 2 شیء اليتة مخلا ف المتةفا نها ْ - 7 0 
قد تقصد الضرورة والجوارح ولاشك ان الغرض الذى هو امحافظة على الصلوات غيرمتقوم لا* || إل مار 00 0 
جر 3 


لا يقابل بعوضعرفاولاشرعا لوجو به على كل مكاف والواجب العبی المتعلق بالفسلاجوز أخذ 
عوض عليه أصلاواذائيت انه غير متقوم يأتى فيه ماف الخاع على الدم ماتقرر فان قات هليصح 
قياس هذه السئلة على مامر فى قوطا لقنما أعتقتك على ان تتزوجنى قات الک واحد ۳ 
الماحظ فى التعليل مختلف اقولهم فى هذه ان هذا خرج عن العوضية الى الوعد اليل فكا'نها 
اعتقته على ان تعطيه الفا فیعتق فيهما بلا قول لعدم العوضية وانقلامما الى الوعد اميل لاا 
لم تشترط عليهمافيه مشقة أصلا واه‌اه ورتنا ففيها عوضية :ا فيه «شقة ای مشقة على العتيق لكن 
لام تقابل تلك المشقة مالشرعا ولاعرفا سلا ناه عن الدوضية المقضتية انقو مو جملناه هل يذ کر 
فاتض مح أنه لاجامع بين المسئلتين . فى العلة حى يصح قباس مافى السؤال على هذه ولولا ما قرروه 
من انالعتق على شرط كالطلاق عليه فواحكام عوضه وغيرها 1 اتضح فى صورةالعتقعلى محاذظة 
الصلوات م تقررهنانه يعاق ٤جرد‏ التلفظ ذلك من غيرةقبولسواء احافظ علها ام لا ولارجوع 


و سعه على ذلك بعضی 

| كابر تلامذتهمن الشافعية 
| حيث قله عنه وأقره أه 
!| واعترض ذلك الفی 
ااا مه أن 
| تز وج‌ار بعامعلق‌طلافین 
ْ التعاء يق الا نع لوقوعه مطلقا 
۱ عند | كه ثر الشافعية على 


| ماقیل ثم وجد ما یفتضی 
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۱ | الوقوععند غي رهم و 

أسيده عله شىء أصلاوالل منحانه وتعالى اعلم لا ر ستل رجات تمعن 2ص وضع بده على ا 00 00 

مال ایتام شم أنه تصرف ف الال ع وشراء م‌اشهری‌جار ية واعتقبا شم أن آهل الدين طاليوه في ۱ 7 عالطلاق وهم اکر 
1 و 


رس ۳ 

العلا ءجاز له آن رطا الاو لیات تقليد الما تا ابن عدم وفوعالطلاقو أن رطا الاخريات تقليد ان نقال بو قوع الطلاق فالازم ذلك وقالعلدوانه 
مثلم امرف ' الاخ بز لا فارق زره نرماوزء 9 آنجواز زا :ايد فى جميع ذا كو جواز تلفیقه دل عليهما فعل الصحا بةرضو اناه عل م فانبمكانوا 
سأ لون «ن‌«ذ | كمد نهدا دن غير أد تبار تافر قاو غمرهفر ما زعمهدذا الى ع بح ەع ول به ام غير یح في دليله وما الرهانعلهولو 


١ 


سلم ال نع یی و تیم ابا اقا کال ومن تسا نی يلام عليه أويردهعليهعل أنالكال بلغ 
رتبة من مرأتب الاجم ادكاقيل فيك الاستنادلاقاللوم يتضح الدليل على ماقاله فكيف وقد اتضح سماو قدبانأن ذلك ليس من التلفيق فى 
شىء تفضلوا أدام هب أيضاحالعويصات 2 ۳۹۰( واجلاء المدلهمات ر أوضدواالجواب دا لبسط الشافى و الادلةالواضحةفانجاعة 


استفتوا عن ذلك المغى 
. فاختلف و[ فمنهم‌من صو به 
و منم من شفههولم يردالا 
تماد باعل مقالته و تصمماعل 
مناظرته زاعما أنكل من 
رد عله فائما يرد عليه 
بالصدد و التجاهى! بكلام 
من سيق فمن هو مثل 
الکمالو مقامه فلا يكون 
٠‏ كلامهحجةعليهولهمنهذا 
التحوالاستدلالا يخال 
الو أسع فانعمواببيان!ل+ق 
فى هذه المسئلة المشبكاة مع 
سط الدايل والمنقولاات 
الموافقة والمخالفة فتین 
لذلك الممى صوابرأيهأو 
۰ فساد فلعله بر جع عا 
قى بف ذلك فا نة مستبشع 
إذ يلرم عليه أن يقالكنا 
شخص یتکح‌الاختین أو 
0 ا قو لا پسمح 
يكل ذلك إلاأن أدلة 
ذلكالمفتى ظاهرة بادیء 
الرأى فى الل فتفضلوا 
پایضاح الق آئابک | 
الجنة ( فاجاب ) بانه قد 
أخطا المفتى فى فتواه 
الم كورة قطعا لخالفتبا 
لقوله تعالى وأن جمعوا 
بين الاختين وللاجماع 
على رم اح نها 
قت قا لالقرافى ق‌شرحه 
للمحضولشرط التقليدأن 


a IER SE NT DN LIC لايفعلآمرا بجمع على | بطاله‎ 


وجدوا معه مابوفی مالحم قبل للحا 6 الشرعى أن عك عليه بيع الجسارية ويوق طم ما هم 


أم لا 
3 فاجاب € تفعنا اله سبحانه وتعالى بعلو مه بقوله ژن‌کان‌الشراء بمین مال‌الایتام ولیس و 
أوكان وصيا ولامصلحة مم فالشراء باطل والعتق باطل وكذا إن كان مدیونا وحجرعليهوأماإذالم 
حجر عليه و اشبری فى ذمته فالشر اء ء یح والعتق حیح ل للقاضى أن 5 عليه بطلان اه 
ولا عتق والله سحانه وتعالى اعلم 
2 باب التدبر £ 

(«وسئل 4 رحمه الله تعای عن شخص عار ق عتق‌عمده على صفة وصورته قالإذا مرضت فعبدی‌فلان 
قبل مرض موق بثلاثة أيام أو شبر مثلا حر لوجه الله سبحانه وتعالى فبل له بيع هذا العبد المعلق 
عنقه مبذه الصفة كالمدبر اولا وإذا وجدت الصفة هل يعتق من را سالمال اومن الثلث لا فاجاب 
نفعنا انُه تعالى بعلومه بقوله يباع العبد مطلقا واذا مات وقد وجدت الصفة عتق من راس المأل 
((وسئل) رحمه الله تعالى عن شخص قالف الصحة أو مرضه الذی توق فه مد یناه اذا خدمما 
|بنتىعائشة واولادابی مدبعد موق خم سعشرةسنةاوالى بلوغ الصغيرهنهم اتا احرار وكان والحال 


هذا اولاد ابنتهالمذ كورة اثنين واولاد ابنه كذ لكاثنين فبل بصح ذلك التعليق ذه الصفةويعتقان 


اىالعيد آن‌هذان ببلوع تلك الصفة المعلق العتق عليها املا فان قم يصح ذلك فلو مات واحد من 
اولاد ذلك الابن‌او البنت قبل‌موت ذل كا ماق اوبعده وذلكهو الواقع فصورة السؤالهذافهل 
سطل ذلك التعليق ویصیر العلقان تركة اولا وايضا فاو مات من ذ كرنا وهوذلك المعاق عن بنته 
وبنت ابنه واولاد مه فېل تتوقف صمة ذلك على اجازة اولاد عمه وبنته فی < لنت ابنه 
لانذلك وصيةلوارث ام لايتوق ف ذلك على الاجازة فان قم یت وقف ذاك عل‌الاجاز فلوم جیزوا 
او اجازت البنت وم؛جز او لاد أعمام ذلك الميت فبل بطل ذلك التعليق ايضا لان المنفعة شرطما 
ان تستغرق الكل من او لاد بنته و ابنه و اولاد ابنه م یقع هم الذی اراده لتعذرهعليهم شرعاو انضا 
فتزویج العبدين هذين على تقدير صحة ذلك التعلیق هل بصح املا فان قم بصح والحال ماتقدم 
فمن ذا يقدم ومن ذایزوجهما هل هم الورثة باذنولى الاولاد او غير ذلك وایضا فمؤتتهما من 
نفقة و کسوةوغبرذلك هله علىالو رثة الذ کورین كالعبدالموصى عنفعته حيث جیحهق نه "مة عليهم 
أم هی على «ودى هم بالمنفعة وایضا فما حدث من اولاد من العبدين هذین فى الدة العلق العتق 
پلوغبا لمن یکو نون لاولمك الورثة الذ كورين او لمستحتى تلك اانفغة وايضا فلومات اخدالعيدين 
الذ كو رين فبل يبطل ذلك التعليق ايضا لا فاجاب €نفعنا الله تبارك وتعالی بعلومه بقوله يصح | 
ذلك التعليق المذ كور ؤيعتقان بوجود الصفة المعلق علیما ان خرجا من الثلث والا قبالقسط من‌کل 
منبما فان مات واحد من اوائك الاولاد قبل موت المعلق اوبعده بطل التءلليق و صارا ترك لان 
الضفة المعاق عليبا وهی خدمتهما یع اوك الاولاد 0 توجد ونظير ذلك مالو قال لزوجتبه 
آن دخلا هاتين الدار 1 فاتا طااقان فد خلت أحداهما احدى الدارين والاخرى الاخرى م 
تطلق واحدة منبما حى تدخل کل واحدة منهما الدارن‌جیعا على |اصحیح ومالو قال مماان‌حضتا 
فان طالقان فانه تعليق لطلاقیما على <يضهما جميءا فان حاضتا معا طلقتا وان حاضت احداهماً ۱ 


انامه الاول وامامه الثانىاه وقال! يندقيق العیدلتقلیدشروط أحدهاأنلاجتمم فى صورة بقع 
الاجماع على بطظلاما اه وجواب المفى عأ ذکر .من أ تلفیق باطل لامستندله :فيه و لاد أمل عله‌و اس مسئلة من‌قلد. أناحئيفة ف تكاح 
امرأة بلا ول والشافی ی فى نکاح امرا 7 هى بنته من الزنا نظر مسئلتنا لان الفرق بينهما ند رأيت کلام انن الام قى 


تحر يردفلم أر فيه مانسبه الي اليه ومازعمهالفی‌من‌جواز وط. الا نزوجات ف الصورةالذ كورةفى السؤال لامكن أحد|انيقو لبه 
مخ لفته للاجماعو مازعبهأ يضامن جواز التقليدجميع ذلك وجو از تافیقه وآن‌فعل الصحابة مدل عليم ما اطل لا نه 1 ينقلعن فعل الصحابة 
ولا قوم مايدل علىالجواز فى مستلتا (سئل) عن قولجمع الجوامع ومدلول اللفظ ‏ (۳۹۱) اما معی جزئی إلى قوله 
۳ لفظ مفرد ستعمل 
لتطلق واحدة منوما وأصل ذلك القاعدة المشمورةوهىأن مقا بلة لمع بالجمع والمراد باجمع هنا مافوق كالكلمة فهى قولمفره . 
احد تارة یقتضی مقابلة الاحاد بالاحادنحو رکب الوم دواهم مجعلون أصابعيم فى آذابم قال الشا رح المح نی 
أ كل الز دان اريف أى لاد رخفا وتارة شس ا الكل لكل فرد 27 کمدلول الكلمة ععی 
عزقائلا حافظوا على الصلوات و آرجلع إلى الكعبين لاف وأيديكم إلى المرافق فانه من‌الاول ما صدقبا فاذا تفیمو 7 
و ی الاول وجمعالثانى لان ل “کل رجل كعيين ولكل بد مرفقا فصحت المقا بلة الاول مع م فىهاتين الغا تین (فاجاب ) 
المرافق ولاپصح مع جمع الكعاب لاقتضا ما الا کتفاء من كل رجل بكءب فوجيت التثنية لیفیم أن الشارحانا قال يعنى 
وجوب الكعبين على كل فرد فرد من الخاطبين وهذه قاعدة میمة يتفرع عليبا کشر من المسائل کمداول الكلمة ععتى . 
الخلافية منها انما الصدقات لانقراء الاب هل الراد توزیع الصدقات على جموع الاصنافآوکل ما صدقبااىالافرادالتى. . 
فردمن أفرادالصدقات على جموع الاصناف ونبى على ذلك أنه هل يحب استبعاب الاصناف يصدق لفظ الكامة على : 
بكل صدقة ا هو مذهنا او یکی وضعباى صنف کا هو مذهب أنى حنفة ومالك رحمبما الله | كلمنهااسما كاناوفعلااز 
تعالى ومن الفروع المذهبية ثم ان قامت قرينة ة على لأ حدما صر الا وان لم تقم قرينة ة على آحدهما حرفا لان اطلاق المداول على 
فب لحمل عند الاطلاق على الال أو على الثانى فيه خلاف والراجح غالبا توزیع الاحاد على الا صدق اطلاقجازى ` 
الاحاد كا فىمسئلتى الطلاق السابقتین وتتوقف عة ذلك التعلیق على اجازة من ذ کر لبنت الابن ‏ لانه مدلول لغة وت 
و رات و وصية لوارث کا صرح به قولحم ان الاعارة ولو فى مرض الموت 


مسر میم مور 


فيحصل له التضرر أيضاعل أن این الروضة وغيرها التصر یح : ۳ ذكرته وهر قوطم الوصی له 
کنفعه 2 معيلة کنودمة عيك لا س2 دق غبر‌ها فیشمل غرها ازو د بجوغيرهومؤنةالعبدين الذ كورين 
0 عل الورثة لان ملسكهم باق عليهما ومن ثم لواستفادا مالا من نحو وصية اولقطة كان هم وأولادهما 
تا بعونلامېم رقاوحرية لاماوبطل التعلیق موت احدها کا عم م قرر ته فيا لو مات | حدالاو لاد 
. هن من الطلاق والقاعدة السابقة و الله سبحا نه وتعالى اع بالصواب 
3 باب الكتابة 4 
( وس ال ما صورتههل بصم الاعتياض عن جوم الكتابةام لا( فاجاب ) بقوله المتمد أنه لا بصح 
1 الاعتباض‌عنبا وان نص ف الام على كدتهو اه تعالى اعام لا بابامبات الاولاد) 
۱ و مب ثل رضىالله تعالى عنه یا .دض هل جوز له 1 جار بته أذ أذن فيه مالك بعضه وهل نفد . 
اس مللاده أم لافان تلم لاؤوّد رأى المملوك فی باب امات الاولادمن شرح الروض نفود أسد بلاده 
تقلا عن الباقیی 0 أللّه تارك وما لى وأقر 0 مم کلام مشکل فى آخر ۵ هل ذلك مقر ر 


المدلول الاصطلا 
والوصيةيعةر فا أ جرة تلاك المدة من ثلاث فان رورا كلء م بطل التعليق وكذا لو ردبعضیم لفوات اطللاقه على ۳ 
الصفة المعلق عليبا وهی خدمة أولادابنه مد المدة الذ رة واذاصحذلكالتعليق صح تزويحبما |أوضع له اللفظ خاصة واللفظ 

| كالموصى عنفعته بل أولى ثم الذى يزوجبما الوارث لكن المستحقين لخدمتهما لانهم ستحقونها || دل عل‌ماصدقه من جبة 
والذوج ا فان قات صرح الغرالى رحمه الله تعالى فى وسي.طه خلاف ذلك حيث قال أماالعيد اشتماله على المفبوم الذى ا 
فظبر استقلال الوصی له ب‌لان‌منم اد لاتضرر بتعلق الق وقبا لاک :ساب ی هو التضررقاتتعین وضع له و قدقال الشارح ۱ 
حمل کلام الغزالى رحمه الله تعالی مذاعل‌عبدموصی عنافعه أدا بدليل تعليله الذ کورلانه‌لابتحصر | بعدذلكو اطلاقالمدلول . 
التضرر فه‌الاحیتذو ما الوصی عنفعته مدة معينة فلا يزوجه بلااذن‌الوارث لانلهحتا فى منافعه از على الماصدق کا هنا : 
سائغ والاصل اطلاقه‌علی 

المفبوم أى ماوضع لهاللفظ 

١‏ سئل) عن شخص باخته 

دعوى النبى ا فامن 
الله بتليمو يتلفظ بالشهادتين 

مع القدرة على ذلك الى 

مات فبل‌هن!الاعان 


57 واذا قل ينفعه فما 

لنووی 1 شرح مسلم 

1 حيثك قال واتفق اهل 
السنة من الحدژین و الفقهاموالتکلمین ان المؤمن النىعك بانه‌من اهل القبلة لاخلدف النارلا بکون‌الامن اعتقدبقلبه دين الاسلام . 

اعتقادا جازماخاليا من‌الشكو كو نطق بالشهادتين فاناقتصرعلی احدها لم يكن من اهل ااقبلة أصلا الا اذاعر عن النطقلخلل ف‌لسانه 

أولعدمالتمكن منه لعاجلة المنية أو بغيرذلك (فاجا ب)با di‏ مومن ‌احکام الاخرة: و نالد نيأ لانالاعان ف الشرع تصدرق القلب : ۳ 


علم ضرورة مججیءالر سول عند اه هو قد اختافوافى أن الاق راربا لشهاد تين من ا لمتمكن منه شر ط لاجر اء أ حكام الا مان عله آ و جزء‌منه فذ هب 
جور المحققين على الاو لو قدقالالسعد التفتازانى شرح المقاصدأماإذ اجعلناالاعان اساللتصديق فقطوأن الاقرارشرط لاجراء 
الاحكام ف الد نبا من الصلاةعليهو خلفه و الدفن‌فی 9 ۳۹( مقا , برالمسلمين والطالةبالعشرو ال کوات و داك فبومومن‌فی أحكام 


ماس س سس سس 
000 ام لا فاجاب ) تفعنا الله سبحانه وتعالى به بقوله ان لاشافعی رضی اله تبا رو تہ الىعنهقولينق 


أواخترام منيةقبل القسکن 
صح اع نه قال الامام 
الرازىقطعاوقال فى الشفاء 
على الصحيحو إن عرض 
عليه الاسلام فا ىمع القدرة 
عليه كانى طالب لم یکی 
مؤمنا بالاتفاقوكذاانم 
يعرض عليه :داور 
وقال الغزالى انه يكفيه 
وفال كيف يعذب منقلبه 
مماوء بالا يمانوهوالمقصود 
الاصلى غير أنه فائه أنيط 
الك بالاقرارالظاهر 
وعلى هذا فېو مومن عند 
الله تعالى غر مؤمن فى 
أحكام الدنياعكس المنافق 
وهذا ظاهر كلام [مام 
الحرمين فى الارشاد ا يضا 
(سئل) عن قول الشیخ 
العك رو سن لبتي 7 
لله تعالى عبد الله قدس 
اللهروحه وسرهفى كتا به 
الكبريت الاحر أجمع 
العار 9 ن عل ان ادل 


أن یکون خروجبا 
9 بل ذكرالجلالةولو 


قواك لاله اوذ کر لاله 


الا اللهثوهوالذ كرا فى 
الذىلم تتحرك بهالشفتان 
أ ىأ فض ل العبادات حفظ 
الأفاس کشا الاقاشن 


اس موس عد 


الموائية الجسمانيةيكون دشوماوخروجبا عل آفضل الرضا والذكر لابا جواهر الاعمار 


وطء المعض أمته الى ملکبا بعضه الحر القدع له ذلك باذن السد والجديد المعتمذ ليس له ذلك 
مطلقا لنقصه يم فيه من الرق فا م يبح له الاقدام على ماه نات الكا ما نوهو ات المنسيب 
عنه الاس بلاد هذا م وطیه وأما نفوذ ابلاده ذفيه قولان أيضا أ<د صاعلوم نفو ذه لانهممنوع من 
النسری مطلقا وليس أهلا للعتق ولذا لو أعتق 0 ينفذ عتقهو مدل لهتقسيد الشافعى رضى الله تعای‌عنه 
نفوذ ايلاده ما إذا كان بعد عت» وقول الشخین رحمما ايله : ماركوتعالىإذاأ ولدالاب المح ض أمة 
فرعه ١‏ شت الاستيلاد والثانى نفوذ ابلاده‌وجزم بهالماوردىرحمهاللهتباركوتءالى ورجحهال سراج 
الباقیی وولده الجلال وتلميذه البدر الزركثى رحرم الله تباركو:هالى قال الجلالرجمهاللهوتقييد 
الشافعی رضی لله تبارك وتعالى عنه بعد العتق لا دليل فيه لانه على سبیل التال وقال السر اج ر جه 
الله تعالى لادليل فی‌کلام الشيخين رحمبما الله تعالى المذ كور لان الاصل فى المعض أن لاشت 

له شمبة ة الانفاق بالنسبة الى نصفه الرقيق ولا كذلك المعض ف الامة التى استقل ملكا فان قلت 
ينفذ ابلاده مع حرمة تسريه ولو بالاذن قلت لاتلازم ين منع تسريه مطلقاو نفوذ هلان الابلاد 
قد يفل م نحريم الت راط الوسر الامة الشترکه وقد عال الاوردی رحمه الله تعالى نفوذ 
ايلاده بقوله لانها ملكت حريته فيجرى عليها حم أمبات الاولاد فان قات العلة الی‌منع التسرى 
لاجلبا موجودة إذا قل قود ابلاده قلت عنوع لان ما من نع من التسرى لاجله نقصه عا فيه 

من الرق فلم يبح له الاقدام على ماهو من سمات برع ع واه الحم ENA‏ 
قبررى عليه يه فلم یلزم عليه مساواته ال کاما 
بالوت قبل عتق مستولدنه داف من ا رية حال الاحبال فلم بوجد فيه رقحالعتق مستولدته 
تخلاف اعتاقهفانهلامكن تنفيذه لوجود اتصافه‌باللقص وهوما فيه من‌الرق عنده ولانه لو نفذ ازم 
اثبات الولاء له وهو ليس متأهلا لذاك لقيام المانع به وهو الرق الذى فيه والله سبحانه وتعالى 
[ء علم ام ( وس ثل( رحمه الله تعالى مرة هل ينف ذاستيلادا عض ل فاجاب ) نفم: :| الله تعالى بعلو مه بقو له 
العتمد نعم کا ۴ الام وجری عليه الاوردی رحمه الله تعالى وصححه البلقبي یی رحمه الله تعالى. 


بن فان قلت فلم نفذ ابلاده‌ول ينفذاء تاه | قلت لا نقطاع ر قه 


وتناقض فيس هكلام شيخنا سقى الله ۶ب دهفى شرح الروض فجزم بالنفوذ فى باب امبات 
الاولاد وجری على خلافه فى باب نکاح الاب أمةفرعهوانّهسبح<انه و تعالى أعلم (وسل ) رحمه 
ابه تعالى عنه عن أمة استدخلت ذكرنائم فولدت منه فبل بنزل منزلة وطء 9 فاجاب 
نفعنا اه بعلو مه بقوله صرحوا بان العبرة فى رق السب 0 الرجل لابالارأة وحينئذ فيكون 
الولد منسوبا للنائم لکن لو كان النائم حرا فبل يكون ال و لدحراآو لاو الذی بتجه‌الانی‌لان‌الاصل‌فی 
ولد الامة انه ملوك لسيدها الا اذا وجد ظن من الواطی 0 بته كانظنهاماوكتهأ وزو جته 
الحرةولم ل و جد من الواطی, هنا ظن ذلك فبقى ولد الامة على أصله من الرقوالكلامؤغير سيدهأ 
آمالو استدخات ذكر س 7 وهو تائم فبلحقه الولد وتصر امولد مطلقا ی وستل )دا استمنى 
الرجل بيد أمة واده هل يكون الماء ترما كما لو وطثها فانه بلحقه الولد أم لايكونترماحىلو 
استدخاته هی أو غبرها وحبات لابلحتهالواد ( فاجاب 6 قر الا الاء النا ازل بشبهة یت ومنجملة 


ew 


أله 2 ات لاسرا ر والانوارء هذا معدود من اأقأمات اه كلامه فول ۱۳۳ نمل عن اجاع العأرفين كيح ونم ن فقد صرح 
النووى ف أذكاره بأن الافضل الذکر باللسان والقلبجيعائر ما كان بالقلب وقدذکره مابالقاب غيرهأيضا وماالفرقبين اللكلا مين 


ودخولا ینوا لناياباشافيا أجركماقهجر السنين (فاجاب) بانالنقلعنإجماعالعار فينصحيمو معنا ظاهر ولنكنهذامقام الکملوما 
ذکره النووى هو مقام دون هذا المقام (سنل)عن(مام یوم باج رةو يتر ك فی‌قراء نه (TA)‏ المدیودالذی لا بد منه کالتصل 
ا م ااا 


| الشيبة هنا شيبة الاب 5 فى الجواهر هنا وحیثذ فان استدخلته امراة بشيبة ايضا لق بدالولدوإلا 


فلا لانه يشترط فى اللحوق باستدخال الماء احترامه فى حالةالانزالوحالةالاستدخالومناحتراءه 
نزوله بشببة کا صرحوا به ومن الشببة شبپة الاب کا علمته عن الجواهر وكلام الاعحاب يشمله 
ولانظر لايمه ذلك کا لانظر فى وطئه لذلك ومن 2 فسر وا عدم الاحترام ان ينزل بز نا (وسئل) 
عما إذا اختلف الاب والولد فى احبال الامة التى لولده فادعاهالابوا نكر ال ولد فيل العبرة بتصديق 
الولد فقط وان كذبت الامة أم لابد من تصديق الامة ایضا (فاجاب) إذا اختافاقاصلالاحبال 
صدق المالك فى نفيه لان الاصل عدمه اوفى كونه من الاب او الابن فان و طبا کل منبیاوادعی 
الؤلد عرض على القائف أو ادعاه احده) فقط فالولد له كا لو كان الامكان من احدهافقط فانهله 
فقط و لاعبرة فى ذلك بكلام الامة لإ وسئل) عا إذا اختلف الاب والولد بعداحبالالاب‌الامة 


مو طوءة للولد حی ڪرم عل الاب او اما مستولدة للولد حى لاتصير مستو لدة الاب فادعی لو لد 


الوط أوالاستبلاد وکذ به الوالد فبل القول قول الاب اوالو لد فاجاب )الذى دل علیه‌کلامهم 
تصديق الوالد لان احباله لها يقتضى ملك اياها بوطتبا قبرا على الولد فاذا أراد الولد رفع ذلك 
بدعواه وطا" او ستيلادالم يصدق الاببينة وقد صرحوابان من تزوج مجبولة فاقر والده بابوتهها 
لم تحرم على الابن وان ثبتت أختيته ما الاان صدق اباه فى الاستلحاق لانما كانت حلالاله فاذا 
اراد ابوه ان يقر ما حرمبا عليه لم يؤاخذ باقرار الاب حى يصدقه فکذا فى مسئلتنا کا هو 
واضح لإوسئل) عم إذا ادعی الاب الانزال‌قبل تام ایلاج الحشفة حيث أحبلها حتى لايلزمهالا 
القيمة فقطو ادع الا بن بعدتمام| بلاج الحشفةحى یلزم الاب البر والقيمةمع اتفاقهما انها حبلت 
وولدت من الاب فیل الةو لللاب پیمینه‌ام قول‌الابن( فاجاب )الظاهر من کلامہم تصدیق الاب 
لان الولد بدعی عليه بمبر والاصل براءة ذمته منه ولان الانزال‌خنی لابطلع‌علیه الامن الاب 
فقبل قوله فيه وقد صر‌حوا بأنهما لو اختلفا ف‌قیمتبا حال الانزال صدق الاب لانه غارم فکذاهنا 

وسئل معنا اذا ادعت الامة على ابن سيدها نبا حبلت ووضعت‌ولدامن و طله‌او استدخال 
مائه احترم وصدقبا الاب وکذہا الابن فیل تسمع‌دعوها املا( فاجاب )و طءالاین‌جاریةاببه 


لا يقتضى مبرأ الاان كان لشببة منها ولا ملكا مطلقا ولا لحوق ولد الا ان كان بشببة منه وحيتئذ أ 


فلا فا ئدة لتصدیق الاب مع تکذب الابن ا هوو اضح و لعلف اسكتابةنحريفاوانالصوابادعت 
على أبى سیدها وحيثذ فالظاهر أن تصدیق الاب لها بوجب ملک اياها ولزوم القيمة له وكذا 
المبر بشرطه ولا أثر لتكذيب سيدها لان من قدر على الانشاء قدر على الاقرار والاب لووطنتها 
یقینا كان هذا حكمه فقبل اقراره به وأيضا فلا ضرر على السيد فيه لانه تحب القيمة أو المهر 
(وسئل) عما إذا زنى بامرأة مكرهة أو لشببة منها ثم تزوجبا أو اشتراها حيث كانت أمة وكان 
| الذوج أوالاشتراءحالوطتهازنا ثم نزع هل بحب ممر المثلوالمسمى حيث تزوجبالا فاجاب) أن 
وقع التزوج أوالاشتراء بعد غيبوبة الحشفة وجب مبر المثل مع السمی‌ان صح العقد ومع الثمن 
فى مسئلة الشراء وان قارن أحدهما غييو با يحب الا السمی او الثمن لان الحل لاتم قارن 
ار مة المقتضية فقدم المانع ١‏ وسئل) عمااذا وطنها مكرهة أوبشببة منپا ثم يبعت الى مالك 


[ م س مه - الفتاوی الكبرى ‏ رابع ] 


والمثقل ونحوهافبل حرم 
عليه ذلك وهل ذ لك يضر فى 
الصلاة اللل اوبطلان 
وهلإذاعلر ان ذلك حرام 
وأصر عل هيفسق 4 أولا 


او نغيرهأولى بالامامة 
وإنكانغير فقيهوهلإذا 
عام به الامام اداه به الدن 
يحب عليه أن ینماه عا 
ارتکبه ويعزه الته‌زیر 
اللائق صاله القامع له ٠‏ 
ولامثالهأم لارفاجاب) 
بان المدمتوا ترعندالقراء 
وأئمةالاصولسواءفىذلك 
أصله وقدرهوانقالابن 
الحاجب وأو شامة أن 
القدرالزائدعلى اصله‌لیس 
عتو اتر لا نە لا سلف ها فيه 
فقدقال العلامة شيخ القراء 
ابوالحسن‌بن‌الجزری فى 
أولالنشر لاأعلمآنأحدا 
تقدم ان‌الحاجب فىذلك 
وقد نص ائمةالاصو ل على 
توائر ذلك كله کا لقاضى 
ان بکرفی‌کتا به الاتتصار 
وغيرهولاننةلة مراتب 
الدهم نقلة أصل القرآن 
وهم عدد التوار فى كل 
عصروانا اجب وأو ۱ 
شامة‌معتر فان بذ لك و اذا 
كان الامر على ماذکی 
فشببتهماساقطة لان ضط 
كل شىءحسبه و لاتكليف 
بم فوق الوسع والتقلة 


الذين بلغوا حدالتواتر إذا قالوا المد الفرعىقدر ثلاث الفات 


و نقل على الوجهالمذكو رعصر | بعدعصر وثبت ذلكعند ناقطعا صار الجزم بانهق رآ نکسا رکاما نه المتفق عليراو اماأن القارى.هل يمكنه الاتيان 
بذلك القدرمنغير نقصان زيادة فذلك| م رلا يتعلق بنالان الكلامفىكو نهمعلوما كونهمن القرانتواترالافىان زيداوعمر اهل يقدران 


على قراءتهعلى مانزل يدج ريل أو لاوهذامالاريب فيه وإذام [ذا لم يكن ذلك ف الفاتحة لا بطل الصلاة و كذافىالفانحة وأنحر معليهذلك إذا انعلا 
بتحر مهولا سق بهعند! صر اره‌علیه [ذاغل, ت طاعا به‌معاصیه و لابستحق الاجر ةو غيره آو ی بالامامةمنهو ان کان غر فقیه و زذارفع آمره 
الا ماداب لین با (9”) عن‌فعلهلاذ كور فانم ينتهعنه عزرهالتعزیر الاق حال (سئل) ) هل الصحرح أن الاسلاموالايمان 
a4‏ سح ند مت و اد 

9 آخر حال الوطءهل ییکون لمر الاول أوللبالك التانىأم لا شیء لان الوطء لام ملك الاول 7 
يدنوالناالجواب ويينوالنا ]| فى ملك الثانى آم : يحب المبر لما ويقتسماه لا فاجاب 4 الپر للاول لان الموجب له غسوبة الحشفة 
معنى الآية فى قوله تعالى ]| وهذا إنما وقع ق‌ماك الاول وأما النی وقع فى ماك الثانى فبو دوام ذلكوالدوامتابع غير مفرد 
قالت عرابآمناقل م ]| عقابل فلم بحب للثانى شیء لان ما وقع فى ماکه لا مقابل له کا تقرر ( وسئل ) عمالو وطىءأمتههم 
7 0 - اعتقبا حال وطثه ثم استدام بعد العتق هل بحب فا المبر اولا ( فاجاب > يحب ها المبرلان ابتداء | 
982 5 00 ۳ ]| الوطء كان حلالا مقابل له فاذا طرأ التحريم واستدام الوط کان ة ابتدائه کا صرحوا به | 
ا فاجاب ) ا فى نظائر لذلك لإوسئل) حمن زف باءرأة طائعة ثم تزوجما حال الوطء واستدام‌هل تصير محصنة 
الالام أعمال الجوارح || ذا الوطء وتعتد له حيث طلقا بعد ذلك وجب ها المهر بكماله أملا لان أوله كان حراما | 
ولايعةتر الا مع الابمآن || وكانت زانیةه فاجاب ) صرحوافيمن عاق طلاق زوجته بوطثبا أنه بقع عليه الطلاق غيب الحشفة 
و لذاك فسره الى صلل ويلزمهاانزع فورا فان‌استدام لم بلزمه‌مپروهذاصریح‌منهم فى انا لاستدامة لاحك هماو حذئذ فلا 


أيه عليه وسام لما ساله تصبر حصنة بها و لابجب علیبا بپاعدةولا مپر طافى مقابلبا لا وسئل )ما (ذا و طیء ءأمة 
جبر يل عليه الصلاقو السلام الذير مكرهة مثلا ثم اعتقبامالكباحال الوطءهل يحب المبر للمالك اوها 
عن‌الاسلام فقا ل أن تشہد ( فاجاب € عب البر لالکپاولا فى الارن فى الى قبل 
ان لا إله إلا الله وحده 
۱ ۱ هذه أنه لا عبرة بالاستدامة والله اعلا م بالصو اب و الم .4 
و هن لمجم وان الحدقهاولاوآتخراباطناوظا 
ورسو لهو نقم الصلاة وق مرجع الاب و احمدتها ولا وآخرا باطنا و ظاهرا 
الزكاةوتصوم 0 ونحج وصلى چ سيد نا مد دعلا لهو كدر 4 
معتدابه‌الامع‌الا مان وهو ۱ ا 
الايمان فبو تضد بقالقاب العظا 
ماع ضر ورةيجىءالرسول 2 
من عند أله بهو لا بعتّدر الا ۱ ۳ 
مع التلفظ «الشبادتين من 
القادروالحاصل أنه لايوجد 
موّمن‌لایکون‌مساما ولا 
الجرور بو لم انهمامترادفان 
لا الا نحادفى مفروم الاسمين 
كاهو شان الترادف لغةوعلى 
هذا المعنى قوله تعالى 


فاخرجنا من كان فا 
من ألْوّمنین فما و جد نا فما غر بیت من ال مس لمين لا نه يقتضى د لاق الم منعلٍ المسلم لاتحادهمفو مبماواماقو لدتعالىقالت الاعر اب آمناقل م 1 

تؤمنوا و لکن‌قو او|اسلمنافواردقوم منافةين بظبرونالاسلام و خفون‌الکفر و الله سبحانه وتعالىاعل هذا آخرماعاقمن فتا, اح 

الاسلام والمسلمينو ارث‌علومالانی <l.‏ ر مين الاما م الشممير بابن العلامة الرملى رضى الله تعالی هد تن تن و ادآمین 


(F40) 


يقول راجى غفران المساوى » مد بن |حمد بن حسن الطاوی 

حداً من تقدس فى سماء عليائه . وسما فى عظمة ملکوته حتى جز البشر عن إدراك كنه إحاطته, 
لاندرکه الأبسار وهو يدرك الأبصار وهو اللطيفالخبير . وصلاةوسلاما عل‌سیدنا مد خير نی 
أفتى وهدى الناس من الضلالة إلى امدی . وعلى ‏ له وه الذن مک سل ودر ا یه 
إلى بوم الدين . لإ وبعد 6 فلما كان العلباء ورثة الانياء ونور الله فى الارض وهدمم خرج 
الناس من الظليات إلىالنور . وكان الجزاء الحسن من الله خيرما يسعى اليه الجتبدون. 

لذا عمد العالم العلامة والحبر البحر الفبامة شيخ عصره وحجة وقته الامام أحمد ن حجر 
ال ميتمى المى الشافعی رضى اله عنه وأرضاه فى جمع ازرد عله وا و امعان عله جواب ۱ 


دفع به الحجة وقطع به الألسنة وكشف لام عا غمض من الاحكام وليكون قبسا ستذىء 
به من جاء بعده اء محمد الله فريداً فى بابه. زاهيا فى مذهبه. رافعا رايته بين أثمة الشافعية. وحقا 
فانه کتاب فريد جمع فيه مؤلفه ماصح وأجم عليه علماء الشافعية الاوائل . فجزى الله مو أفهخر 
الجز اء وأدام , نه وبعلومه النفع للمسليين وقد حليت طرره ووشيت غرره بفتاوی امام 
عصرهو سيدو قته اللقب با لشافعی الصغير شيخ خالاسلام و السلین‌من اتفق احشقون 
على اعتهاد قوله فى كل ما يسطر أو على العلامة مس الددن مدان الامام 
شپاب الدين احمد بن احمد الرمل قدس الله سره‌وآعاد عل المسلين 
بره وخيرهوذلك مطبعةالفاضل الام عبد اليد |حمد حنفى ˆ 
عصرا محر وسةالمحمية جوار سيد نا | سن‌ر ی 
اللّهعنه وأرضاه وذلك فى شبر شعبان 
المكرم سنة بهم مجر يةعلى 
صاحبماأزكى الصلاة 
وأ التحية 
آمين 


5 ( فر ست اجر ِ1 لراع من آفتاوی الکمی_ للعلا ت ان حجر )ه 


e -‏ :تسه سس 


صحنه 
کتاب الفر ائض ۷۳ بان رالاشريبة والخدرات 
باب الوصية ٠‏ مم كاب تحذير التقات من[ كل الكفتة والقات 
ا ۳۳ 1 ى التعاذیر وضیان الولاة ۱ 
3 ا ۱ ۱ ۱ ۷۳۸ باب ب الردة 
الصدقات هن 7 الصيال 
٠ ۰‏ مامه ات ۲:۱ باب ال نا 
کتاب الشکاح 1 ۱۰:۳ ى النم 28 
Y۳ ۳ kil ۱۰۹‏ 9 السير 
۱۹ ۳ التكاح بای اد 
1١‏ باب فى اال ۱ ۹ باب الصید والذبائح 
5 باب الوليمة ۷۱ باب الاضحية 
| ۱۱۹ بابالقسم والنشوز ۷۵۹ باب العقيقة 
۰ باب الخلم ۷۹ باب الاطعمة 
۱۳۲ 5 الطلاق ۳۹۱ بات المسا بقَة والمناضلة 
۱ کتاب الا تتباه لتحقیق غو بص مسائل الا کر اه 4Y‏ باب الامان 
۷ با بالرجعة ۲-۷ باب النذر 
۸ ۰ الظار ۱ ۵۹ باب القضاء 
۸ العدد ۳۲ بان الحا القائئف 
۱ القذفواللعان ۳ باب القسمة 
۵ النفقة ۱ باب الشپادات 
۰ ۰ الحضانة ۲ باب الدعوی والبینات 
۵ کتاب الجراح ۸۹ باب العتق +۳۸ باب الکتابة 
۵4 باب دءوی الدم و القسامة ۳۹۰ باب التدبير 
۲ البغاة ۱ب بامرات الاو لاد 
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ست فتاوى الر 


با ںا ضانة 


بان نفقة الرقيق 


كتاي الجنایات 
8 باب دعوی الدم والقسامة 
۱۹ کتاب البغاة 


م الردة 
« الزنا 
د السرقة 
باب قاطع الطريق 
2 الشر ی والتعزير 
» الصيال 

« اتلاف الببائم 
کتاب السير 

بای الامان 
كتاى الجزية 

باب الهدنة 


مل الى مامش الجزء الرابع من الفتاوى الك 


به باب الذكاة 


ربت ) ۰ 


Sakon 
*( رق للعلا مه ان حجر‎ 


حصفة 


په ١‏ الاضحية 

وب كتاى الاطعمة 

وب كتا المسابقةوالمناضلة 
۷۵ باب‌الامان 

۵ د النذر 

۲۷ کتای القضاء 

۱۳۹ با يالقضاء على الغائب 
۳۵ « القسمة 

۱۳۹ کتاب الشبادات 
9 باب الدعوی والبينات 
۱۹۰ کتاپ العتق 

۷ باب التد بير 

۵ باب الكتابة 

e»‏ باب عتق ام الو لد 
۷ مسائل شی 


